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मुदक --इृण्डियन यूनिवर्सिदीज़् प्रेस इलाहाबाद। 


द्वितीय संस्करण की भूमिका 


यह हर्ष की बात है कि हिन्दी-भाषी राज्यों के विश्वविद्यालयों की उच्चतम 
कक्षाओं में अध्ययन-अध्यापन का कार्य हिन्दी माध्यम से होता जा रहा है। इस परि- 
व्तंन को दृष्टि मे रखते हुए यह अत्यन्त आवश्यक हो गया है कि सभी विषयो पर 
अधिकाधिक सख्या में हिन्दी मे उच्च स्वर के ग्रन्थ लिखे जायें। इधर पिछले कुछ 
वर्षों मे प्राचीन भारत के इतिहास और सस्कृति पर हिन्दी में कुछ प्रामाणिक ग्रन्थ 
देखने में आये हैं। परन्तु आवश्यकता के अनुपात में इनकी सख्या अत्यन्त अपर्याप्त है। 
इस आवश्यकता की पूर्ति में प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास' 
का सवोधधित एवं सशोधित द्वितीय सस्करण एक लघु प्रयास है। प्रस्तुत सस्करण में 
नवीन शोधकार्यों एवं उत्खननो से प्राप्त सामग्री का समावेश किया गया है। हम उन 
सभी विद्वानों के आभारी है जिनके ग्रस्थो, लेखो एवं सम्मतियो का इस पुस्तक मे उपयोग 

हुआ है। 
--विमल चन्द्र पाण्डेय 


भआाक्कथन 


राष्ट्रीय चेतना के उज्जीवन के साथ ही साथ हमारे देश के श्रत्येक क्षेत्र में 
निरन्तर जिज्ञासा और निशित गवेषणा की भी प्रबलता बढ़ती जा रही है! इतिहास 
के अध्ययन अध्यापन में भी इस परिवर्तित मनोवृत्ति के प्रभाव दृष्टिगत हो रहे हैं। 
आज हम किसी भी ऐतिहासिक तेथ्य को एकमात्र इस आधार पर मानने के लिए 
प्रस्तुत नही हैं कि वह पुरातन है, परम्परागत है अथवा बहुमत है। ग्राह्म वही है जो 
वैज्ञानिक गवेषणा से सिद्ध हो। गवेषक का सम्बन्ध सत्य से है, उसकी कदुता अथवा 
मधुरता से नही। 

भारतवर्ष के प्राचीन इतिहास पर अनेकानेक पुस्तकें दिखाई देती हैं। परन्तु 
मातृभाषा हिन्दी में आज भी ऐसी पुस्तकों की बहुत कमी है जो वेज्ञानिक गवेषणा के 


(द) 


आधार पर सत्य और असत्य का निरूपण करती हुई इतिहास के अध्ययन-अध्यापन 
को स्वस्थ और रुचिकर बना सकें | 

इधर हिन्दी में जो पुस्तक निकली भी हैं उनमे से अधिकांश का दृष्टिकोण 
एकपक्षीय और विच्छिन्न है--वे भारतीय इतिहास की राजनीतिक घटनाओं और 
तिथिक्रमों पर ही अधिक जोर देती हैं। समग्र अध्ययन के छिये इतिहास-पुस्तक में 
राजनीतिक घटनाओं के साथ-साथ सांस्कृतिक मान्यताओं और परम्परागत राष्ट्रीय 
आस्थाओं का होना भी परम आवश्यक है। इनके बिना भारतीय इतिहास विच्छिन्न- 
मूल, निष्प्रयोजन और आकस्मिक छंगेगा। 

इन्ही बातों को दृष्टिकोण में रख कर मैने इस पुस्तक की रचना की है। 
यदि इससे विश्वविद्यालयों के अध्यापकों और छात्रों की वर्तमान आवश्यकताओं 
की लेहामात्र भी पूति हो सकी तो में अपने प्रयास को सफल समझूगा। 


--विमल चन्द्र पाण्डेय 
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है| 
भारतीय इतिहास के साधन 


पाश्चात्य विद्वानों ते अपनी बद्धमूल धारणाभो के भाधार पर भारतीय इतिहास 
को भ्रध्ययन करते हुए श्रनेक म्रामक मतो का प्रतिपादन किया है। इन भ्रामक मतों 
में सर्वप्रथम उल्लेखनीय है उनका यह कथन कि प्राचीन भारतीयों में इतिहास-बुद्धि 
का पूर्णतया श्रश्षाव था। यही कारण है कि उन्होंने कोई इतिहास-ग्रन्थ नही लिखा। 
परन्तु यह कथन पभतिरजित एवं प्रसगत है। 
महाभारत, रामायण, पुराणों एव बहुसख्यक प्राचीन शिला-लेखो, ताम-पत्रों 
झौर राजमुद्रात्रोी श्रादि में प्राप्त वश-वृक्षो तथा अनेकानेक ऐतिहासिक घटनाओं के 
उल्लेखो से स्पष्टतया प्रकट होता है कि मारतीयो में अपने इतिहास के प्रति 
उदासीनता न थी। अशोक के शिला-लेख एव स्तम्भ-लेख तो उसकी प्रात्म-कथा ही 
हैं। गृप्त-स म्राटो के श्रभिलेखो में तत्कालीन भारत की महत्वपूर्ण ऐतिहासिक घटनायें 
अ्रकित हैं। ७वी शताब्दी मे परिम्रमण करने वाले चीनी यात्री हवेलसाग का कथन 
है कि भारतबर्ष के प्रत्येक प्रान्त में ऐसे राजकीय पदाधिकारी थे जो अच्छी-बुरी 
समस्त महत्वपूर्ण घटनाशो का विवरण लिखते रहते थे। कल्हृण का कथन है कि वही 
गणवान्‌ कवि प्रशसा का पात्र है जो राग-द्वेष से ऊपर उठ कर एकमात्र सत्य-निरूपण 
3 अपनी भाषा का प्रयोग करता है श्राधुनिक इतिहासकार के लिए भी उज्ज्दल 
शा है। भारतीयों की इतिहास-बुद्धि का इससे सबल प्रमाण भौर क्या हो 
सकता है ? 
परन्तु फिर भी यह स्वीकार करना पड़ेगा कि इतिहास के महत्व को समझते 
हुए भौर इतिहास-बूद्धि रखते हुए भी भारतीयों ने किसी ऐसे इतिहास-प्रन्थ की रखना 
नहीं की जो आधुनिक दृष्टिकोण से इतिहास-प्रन्य माना जा सके। इसके दी भ्रमुख 
कारण हैं। प्रथम, तत्कालीन भारतीय की इतिहास” की परिभाषा झ्राधघुनिक परिभाषा 
से भिन्न थी। उदाहरणाथ, कौटिल्य ने इतिहास' के भन्तगंत पुराण, इतिवृत्त, 
झासख्यायिका, उदाहरण, पघर्मचास्त्र एव भ्रथक्षासत्र को भी स्थान दिया है।' ऐसी दशा 
में भारतीय इतिहासकार उपदेशक, सुधारक, गल्पकार झौर व्यवस्थाकार इत्यादि भी 
था। परिणामत उसकी हृतियों में ऐतिहासिक बृत्तो के साथ-साथ कल्पित भौर 
प्रतिरजित उल्लेखो का भी समावेश होना स्वाभाविक था। द्वितीय, भारतीय दृष्टि- 
कोण सदेव से धर्मप्राण भौर भ्राध्यास्मिकता-प्रधान रहा है। प्रत' वे परात्म-कथाग्रो 
भौर भात्म-प्रशस्तियो की अपेक्षा अपने सत्कर्मों को ही श्रात्म-परिच्य समझते थे। 
यही कारण है कि प्राची भारत की सामाजिक, घामिक, दाद निक, तेतिक, साहित्यिक 


१ कौटिल्य १-५॥ 


२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


एवं कलाविषयक पद्धतियाँ, व्यवस्थाये एवं परम्परायें जीवित रही, परन्तु उनके 
निर्माताओं के व्यक्तिगत इतिहास विस्मृत्ति के घूलि-पुंज न में दब गए। अधिकाइतः 
प्राचीन भारत का इतिहास मौलिक तत्वों एवं सिद्धान्तों का इतिहास है, भौतिक 
घटनाझो का नहीं। यदि पाछ्चात्य विद्वान्‌ इन आधारभूत तथ्यो को समझने की 
च्षेष्टा करते तो कभी भी प्राचीन भारतीयों को इतिहास-बद्धिविहीन न कहते । 
डाक्टर विण्टनिज़् का कथन है कि भारतीय पद्धति न कभी भी इतिहास झौर पुराण 
तथा जनश्रुति में सुस्पष्ट विभेद स्थापित नही किया। झतः भारतवर्ष में इतिहास-ग्रन्थ- 
रचना कभी भी महाकाव्य-रचना की एक शाखा से प्रधिक न हो सकी । भारतीय 
विचारधारा! का सम्यक्‌ बोध न होने पर यह उद्धरण म्रामक हो सकता है। यही 
बात ११वीं शताब्दी के प्रसिद्ध मुसलमान विद्वान्‌ भ्रल्बरूनी के निम्नलिखित कथन के 
लिये भी उपयुक्त है---हिन्दू घटनाओं के ऐतिहासिक क्रम की शोर भ्रधिक ध्यान 
नहीं देते। घटनाओं के कालक्रमानुसार वर्णन में वे बडी श्रसावधानी दिखाते हैं। जब 
उनसे सूचना देने के लिए आग्रह किया जाता है और वे किकतंव्यविमूढ हो जाते हैं 
तब प्रायः वे कहानियाँ सुनाने लगते है।' 

भिन्न दृष्टिकोण से रचित होने के कारण अधिकाश भारतीय ग्रन्थ भ्राधुनिक 
परिभाषा के भ्रन्तगंत यद्यपि इतिहास-ग्रन्थ नही हैं तथापि उनमे बहुमूल्य ऐतिहासिक 
सामग्री अ्रन्तरित है। भारत के विशाल वाहऊुमय में चतुदिक जो कण बिखरे पड़े हैं 
उनके सग्रह, परिशोधन भ्ौर सगठन से भारतीय इतिहास-कलेव र के निर्माण में पर्याप्त 
सहायता मिली है। 

भारतवर्ष के इतिहास-निर्माण के लिए उपलब्ध समस्त साधनो को हम ४ कोटियों 
में विभक्‍त कर सकते हैं -- 

(१) पधर्म-प्रथ, (२) ऐतिहासिक एव समसामयिक ग्रथ, (३)विदेशियों के 
विवरण और (४) पुरातत्व सम्बन्धी । 

(१) पर्म-प्रन्थ---भारतवप् प्रारम्भ से ही धर्मप्रधान देशा रहा है। यहाँ की 
समस्त व्यवस्थायें--सामाजिक, नेतिक, राजनीतिक, आर्थिक भ्रादि--धर्म को ही 
केन्द्र बिन्दु मान कर आगे बढ़ी थी । भारतीय जीवन के समस्त मूल्यो का निर्धारण धर्म के 
झ्राधार पर ही हुआ था। धर्म की विशद एवं व्यापक परिभाषा के भ्रन्तर्गंत धमे और 
जीवन प्रन्योन्याशित बन गए थे, उनके बीच की विभेद-रेखा तिरोहित हो गई थी । 
भारतीय के लिए धर्म जीवन का आदर्श बन गया था श्र जीवन घर्म का व्यवहार । 

धर्म के इस स्वेव्यापी महत्व के कारण यह नितान्त स्वाभाविक था कि भारतवर्ष 
में बहुसर्यक धामिक ग्रन्थो की रचना होती । धर्म की व्यापक व्याख्या के भ्रनुकुल 
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भारतीय इतिहास के साधन हे 


इन धामिक ग्रन्थों ने न केवल धर्म वरन्‌ जीवन के समस्त विषयों पर न्यूनाधिक मात्रा 
में विचार किया है। यही कारण है कि ये धामिक इतिहास के साथ-साथ राजनीतिक, 
सामाजिक एवं सास्कृतिक इतिहास के लिए भी झति महत्वपूर्ण हैं। 

भारतवर्ष के धामिक साहित्य की एक अन्य विशेषता भी है। ब्राह्मण, बौद्ध, 
जैन आदि संप्रदायो ने भ्रपने-अपने ग्रन्थों का पृथक और स्वतन्त्र रूप में निर्माण किया 
था। प्रतः उनके घारमिक और दार्शनिक सिद्धान्तों में बहुधा आधारभूत मतभेद है। 
परंतु जहाँ तक उनके धर्म-ग्रन्थो में उपलब्ध सामाजिक, राजनीतिक, आशथिक एवं 
सांस्कृतिक झाँकी का सम्बन्ध है वह प्राय एक-सी है। यदि कहीं अन्तर है भी तो एक- 
मात्र दृष्टिकोण का। उदाहरणार्थ, भारतीय वर्ण-व्यवस्था को लीजिए। ब्राह्मण, बौद्ध 
तथा जन ग्रन्थों में समान रूप से चतुरवंर्णों एव श्रनेकानेक जातियों और उपजातियो 
के उल्लेख मिलते है। सभी में समानरूपा वस्तुस्थिति का चिंत्रण है। प्रन्तर एकमात्र 
यही है कि जहाँ ब्राह्मण-प्रन्थ वर्ण-व्यवस्था को श्रावशयक समझ कर॑ उसे भ्रक्षय रखने 
के लिए प्रयत्नशील है, वहाँ बौद्ध और जैन ग्रन्थ उसे गहित एवं हानिकर समझ कर 
नष्ट करने का प्रयास करते हैं। ऐसी प्रवस्था में इन धर्मंग्रन्यो का सापेक्ष महत्व है। 
किसी एक धर्म-ग्रन्थ में उल्लिखित कु श्रप्रामाणिक हो सकती है, परन्तु जब उसकी 
पुष्टि अन्य स्व॒तन्त्र धर्मग्रन्थो से होती है तो बह प्रामाणिक समझी जाती हैं। 

धर्म-प्रन्थों में ब्राह्मण धर्म-ग्रन्थ, बौद्ध धर्म-ग्रन्थ झर जन धर्म-ग्रन्थ प्रमुख है। 
ब्राह्मण धर्म-प्रन्थो का वर्णन हम पहले करंगे। 


(१) ब्राह्मण घर्म-प्रस्थ 


वेद---ब्राह्मण धर्म-ग्रन्थों में सर्वप्रमुख स्थान वेदो का है। विश्व के प्राचीन इति- 
हास में इसका विशेष महत्व हैं।। वेद का शाब्दिक श्रर्थ ज्ञान है.। वस्तुतः पश्राय॑ 
ऋ:ःषियों का प्राचीनतम ज्ञान इन्ही वेदों में सरक्षित है। उनका समस्त परवर्ती ज्ञान 
इन्ही वेदो पर आधारित है। ज्ञान किसी एक जाति, काल अथवा देश से सम्बन्ध नही 
रखता । इसी से वेद सावंभौम, अनन्त, अपौरुषेय, शाशइवत और दंवी कहे गए हैं। 
ये वेद चार है---ऋग्वेद, सामवेद, यजुर्वेद और अथवंवेद। 

ऋग्वेद---चतुर्वेदो में ऋग्वेद प्राचीनतम है। ऋक्‌ का अर्थ होता है छन्‍्दो भौ'र 
चरणो से युक्‍त मन्त्र । ऐसा ज्ञान ( का जो ऋचाओो (ऋक का बहुवचन ) में बद्ध हो 
ऋग्वेद कहलाया। ऐसा प्रतीत होता है कि भारतवर्ष में प्रवेश करने के पूर्व ही प्राय 
ऋग्वेद की अनेक कऋचाओ की रचना कर चुके थे । भारतवर्ष में श्राने पर भी यह रचना 
जारी रही। शर्ने. शने: ऋचाओं की संख्या बढ़ती गई। परन्तु भ्रभी तक वे अस्त-व्यस्त 
रूप में ही थी। उनका संगठन न हुआ था। भारतवर्ष में भ्रनायों के सम्पर्क में भ्राने से 
सम्पूर्ण परिस्थिति बदल गई। भ्रनायों की धामिक एव सास्कृतिक परम्परायें झायों से 
भिन्न थी। अभ्रत झ्ायों को भय हुआ कि कहीं भनाये सम्पर्क उनके धर्म और उनकी 
संस्कृति को विकृत रूप न कर दे। इसी से उन्होंने भ्ब अपनी समस्त ऋचाों को सग्र- 
हीत करके सुरक्षित कर दिया। इसी से ऋग्वेद ऋग्वेद-सहिता के नाम से भी 
प्रख्यात है। संहिता का प्र होता है संग्रह भ्रथवा संकलन । 

ऋणग्वेद मे १० मण्डल है। इनमे कुल मिला कर १०२८ सूकक्‍त है। प्रत्येक सूक्‍त 
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है। प्राचीन भारत का राजनेतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


की कत्तिपय विदोषतायें होती हैं-- 
(१) उसमें उस ऋषि का नाम प्थवा गोत्र होता है जिसने उसकी रचना 


की थी। 
२) उसमें उस देवता का नाम होता है जिसकी उसमें स्तुति की गई है । _ 

| ३) छन्द २१ माने गए हैं। भ्रमुक सूक्‍्त का जो छन्द होता है वह भी उसमें 
लिखा रहता है। 

(४) जिस विशेष कार्य के लिए सूक्‍त का प्रयोग किया जाता है उसे विनियोग 
कहते हैं। झत प्रत्येक सूत्र में विनियोग भी रहता है। 

ऋग्वेद की कुछ हस्तलिखित प्रतियो में परिशिष्ट भी जुड़े हुए मिलते हैं। इन 
परिद्िष्टो को खिल' कहते है। उदाहरण, ऋग्वेद के ग्राठव मण्डल के श्रन्त में एक 
परिशिष्ट मिलता है। इसे बालखिल्य सूक्‍त करते हैं। 

सासमवेद--साम का श्र होता है गान। श्रत सामवेद ऐसा वेद है जिसके मंत्र 
यज्ञों में देवताओं की स्तुति करते हुए गाये जाते थे। इस प्रकार यह वेद गानप्रधान 
है। इसमें कुल ७४ मन्त्र मौलिक है। शेष सभी मन्त्र ऋग्वेद के है। परन्तु स्वर-भेद 
के कारण ये ऋग्वेद के मन्त्रो से भिन्न हो गए हैं। सामवेद को गाने की यह विशेष 
विधि थी। इसके लिए विशेषता की प्रावश्यकता थी। प्राचीत भारत में जो विशे- 
पज्ञ सामवेद गाते थे उन्हें 'उद्गाता' कहते थे। 

यजवेंद--यजु का भ्रथं है यज्ञ । इस वेद में प्रनेक प्रकार की यज्ञ-विधियों का 
प्रतिपादन किया गया है। इसी से यह यजुर्वेद कहलाया। इसे श्रध्वर्युवेद भी कहते हैं। 
अध्वर्थ्‌ भी यज्ञ का पर्यायवाची है। 

यजुवेंद ५ शाखा्रों में विभक्त है-- (१) काठक, (२) कपिष्ठल, (३ )मेत्रायणी, 
(४) तैत्तरीय और (५) वाजसनेयी | प्रथम चार शाखाओं में कोई विशेष अन्तर 
नहीं है। ये शाखायें कृष्ण यजूवेंद के अन्त्गंत परिगणित होती है। पाँचवीं शाखा 
वाजसनेयी को शुक्ल यजुर्वेद के श्रन्तगंत रखा जाता है। 

यजुर्वेद के मन्‍्त्रो से यज्ञ करते हुए देवताश्रों का आह वान करने वाले व्यक्ति को 
होता' कहते थे। इस प्रकार यजुर्वेद कर्मकाण्ड-प्रधान है। 

असर बेब---इस वेद की रचना अधथर्वा ऋषि ने की थी। इसी से इसे भ्रथवं- 
वेद कहते हैं। इसमें ४० भ्रध्याय हैं। इसका वर्ष्य विषय भी विविध है। इसमें बरहा- 
ज्ञान, धर्म, समाज-निष्ठा, औषधि-प्रयोग, शत्रु-दमन, रोग-निवा रण, जन्त्र-मन्त, टोना- 
टोटका आदि अनेक विषय अन्तनिहित हैं। विषय-विवेचन से स्पष्ट प्रकट हो जाता है 
कि प्रथवंवेद में श्रायं श्रौर श्रनायं॑ विचार धाराश्रो का समन्वय मिलता है। कदाचित्‌ 
अ्रथवेबेद की श्रन्तिम रूप में रचना तक श्रार्यों और प्रनायों का पारस्परिक सर्ष 
समाप्त हो चुका था और दोनो एक-दूसरे में हिल-मिल रहे थे। विचारो के इस पार- 
स्परिक आदान-प्रदान ने श्रनायों के श्रनेकानेक निम्न-सिद्धान्तो को उच्चता प्रदान 
करके भायं-जीवन में प्रतिष्ठित किया। परन्तु उसने स्वयं आये-जीवन की उदात्तता, 
उच्चता और विशुद्धता पर भारी पश्राघात पहुँचाया | आायों ने अनायों को श्रपने 


भीतर भ्रात्मसात्‌ तो कर लिया परन्तु ऐसा करने में उन्हें भारी सांस्क्रतिक क्षति 
उठानी पडी।' 
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भारतीय इतिहास के साधन प्र 


ब्राह्मण --जैसे-जैसे समय बीतता गया वैसे ही वैसे समाज में यज्ञों एवं कर्म- 
काण्डों की प्रतिष्ठा बढ़ती गई। ये यज्ञ और कममंकाण्ड अत्यन्त जटिल हो गए। इनके 
विधान तथा इनकी क्ियाप्रों को समझाने के लिए एक नए साहित्य का प्रादुर्भाव हुआ 
जो ब्राह्म -साहित्य के नाम से प्रख्यात है। ब्रह्म का प्रथ है यज्ञ । भ्रतः यज्ञ के विषयो 
का प्रतिपादन करनेवाले ग्रथ 'ब्राह्मण' कहलाये। ये वेदों पर ही श्राधारित हैं। वैदिक 
मन्त्रों की व्याख्या करते हुए ही ये श्रपने यज्ञों को प्रतिपादित करते हैं। भ्रधिकांशत: 
ब्राह्मण गद्य में लिखे मिलते हैं, परन्तु कहीं-कहीं पद्म भी मिलता है। 

याजशिक विधियों की पूृथक-पृथक व्याख्या करने के कारण ब्राह्मण श्रनेक हैं। 
इस प्रकार प्रत्येक वेद के अपने-प्रपने ब्राह्मण हैं । यहाँ उदाहरण दे देता भ्रावश्यक है-- 


(१) ऋग्वेद का ऐतरेय ब्राह्मण और कौषीतकि ब्राह्मण । 

(२) यजुर्वेद का शतपथ ब्राह्मण । इसे बाजसनेय ब्राह्मण भी कहते हैं। 

(३) सामवेद का फत्रविश ब्राह्मण। इसे ताण्डय ब्राह्मण भी कहते हैं। 

(४) भ्रथवंवेद का गोपथ बाह्यण । 

आरबध्यक--ब्राह्म णो के पदरचात झ्ारण्यकों का स्थान आता है। आरण्यक अरण्य 
(वन) से बना है श्रर्थात श्रारण्यक ऐसे ग्रन्थ हैं जो वन में पढ़े जा सकें। निश्चित 
है कि अरण्यको ने कोरे यज्ञवाद के स्थान पर चिन्तनशील ज्ञान के पक्ष को भ्रधिक 
महत्व दिया है। इस प्रकार आरण्यको में उस ज्ञानमार्गी विचार-धारा का बीजा रोपण 
होता है जिसका विकास हम उपनिषदों में देखते हैं। इस दृष्टि से भी आरण्यक 
ब्राह्मणो और उपनिषदों के बीच में ग्राते हैं। 


इस समय सात श्रारण्यक उपलब्ध होते हैं-- ( १) ऐतरेय भ्रारण्यक (२) शाखा- 
यन आरण्यक (३) तैत्तरीय आरण्यक (४) मेत्रायणी झआरण्यक (५) याध्यन्दिन 
बुह्दारणूयक (६) तलवकार आ्रारण्यक। 
उपनिषद-- उप' का श्रर्थ है समीप” भौर निषद' का श्रथं है बैठना'। इनसे 
छ विद्वानों ने यह श्राशय निकाला है कि जिस रहस्य-विद्या का ज्ञान गुरु के समीप 
बठ कर प्राप्त किया जाता था उसे उपनिषद कहते थ। श्रन्य विद्वानों का मत है 
कि उपनिषद का श्रथं उस विद्या से है जो मनुष्य को ब्रह्म के समीप बैठा देती है म्रथवा 
उसे आत्मज्ञान करा देती है। 
जो भी हो, इसमें सन्देह नही कि उपनिषदों में विशुद्ध ज्ञान की सवंत्र जिज्ञासा है। 
ये यान्त्रिक यज्ञों के स्थान पर ज्ञान-यज्ञ का प्रतिपादन करते हैं, ससार के नानात्व के 
ऊपर एकत्व का श्रा रोप करते हैं गौर बहुदेववाद के स्थान पर परब्रह्म की प्रतिष्ठा करते 
हैं। ब्रह्म विषयक होने के कारण ही उपनिषदो को ब्रह्मविद्या भी कहते हैं। व दिक 
साहित्य के भ्रन्तिम भाग होने के कारण ये वेदाग भी कहे जाते हैं। भारतवासियों की 
प्रदितम चिन्तनशील कृति होते हुए भी हम उपनिषदों में काफी विचार-प्रौढ़ता पाते 
हैं। यद्यपि उनमें भ्रतेक स्थलों पर परस्पर-वि रोधी और ग्र्वज्ञानिक कथन भी मिलते 


ाषांब्तष छााण089. छाप इंग्र0. इट००एशा0वेछपघं०ा ग्रधाप्एबोए टेल- 
& 8पपटि ० ॥00ए38 ब70 रद888385,. 7४९० 076 #टा8707 ण॑ प्र एशएां- 
चाट न्‍4ैप्ागारब सटतें3 5एटबोपड ६0 एप. फ्पट फ्राफटड कफैषा तल्डए्बतलत पार 
ण पीट एल्यंग ज़ीला धार ०णागील  चएटतांट जलांद्वांणा 97 ग्ाए0०0ए८ंजह 
४8 डटपटप बचतें प्राट (छ० 78 एन्ज़ंगड 77000 इठ7टलजए बात जरॉप्लीसबाहि: 
(0 इएट रंग वैबगाणाए एज ग्रापनोें सब्रताबाएत॑डफमिला, ग्रतांगकण श्री. 
डाए्ट बातें पब:८,.. पफर कऋ्रंतं। णी ४एी, ॥ छ. 778 


दर प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


हैं तथापि उनकी सूक्ष्मता, तकंशीलता और उदात्त प्रयोजनशीलता प्रशंसनीय है। 
परवर्ती हिन्दू-धर्मं की प्रत्येक विचार-प्रणाली किसी न किसी रूप में श्रपते को उपनिषदों 
से ही उदभूव बताती है।' 

प्रमुख उपनिषदों में ईशावास्थ, कैन, कठ, कप म ण्डक, माण्ड्क्य, ऐतरेय, 
तैत्तरीय,श्वेताववतर, छान्दोग्य, बुहृदारण्यक और कौषीतिकी, ये १२ उपनिषद्‌ 
उल्लेखनीय हैं। यहाँ यह समन्न लेना चाहिए कि ये उपनिषद न एक व्यक्ति की और 
ते एक काल की रचनाये है। इनके विकास में दीर्घ काल तक ब्राह्मणों, क्षत्रियों भौर 
बैइयों के मनीषी व्यक्तियों ने बौद्धिक योग दिया है। इनके विकास में गार्गी और 
मैत्रेयी जैसी विदुषी नारियों का भी योग कुछ कम नहीं रहा है । 

बेदांग---इसके पश्चात्‌ वेदाग आते हैं। ये ६ है--(१) शिक्षा, (२) कल्प 
(३) व्याकरण (४) निरुक्‍त (५) छद झौर (६) ज्योतिष । ये सब वेदों के भग 
समझ जाते थे। इनसे बेदों को समझना सरल हो गया था। 

शिक्षा--वैदिक स्वरो का विशुद्ध रूप में उच्चारण करते के लिए शिक्षा का 
निर्माण हुआ्आा था। कालान्तर में प्रत्येक वेद की पृथक्‌-पृथक शिक्षा हो गई। 

कल्प--कल्प का अर्थ है विधि-नियम। ऐसे सूत्र (कल्प) जिनमे विधि-नियम 
का प्रतिपादन किया गया ह कल्पसूत्र कहलाते हैं। कल्पसूत्रो के ३ भाग हैं--( १) जो 
सूत्र यश्षसम्बन्धी विधि-नियमी को बताते है वे श्रौतसूत्र कहलाते हैं। यों में बहुधा 
वेदियाँ और मण्डप बनाए जाते थे। इन्हें बनाने के लिए नाप-जोख की आवश्यकता 
पड़ती थी। इस कार्य के लिए भी श्रनेक विधि-नियम बनाए गए जो सुल्व सूत्र के 
अ्रन्तगंत रखे गए हैं। सुल्व का अ्र्थ नापना होता है। ये सुल्वसूत्र श्रोतसूत्र के ही 
भाग हैं। इनमें हम सर्वप्रथम रेखागणित के बीज देखते हैं। (२) जो सूत्र हक ष्य के 
समस्त लौकिक और पारलौकिक कर्तव्यों का वर्णन करते हैं वे गृह्यसृत्र कहलाते हैं और 
(३) जो सूत्र मनुष्य के विभिन्न धाभिक, सामाजिक एवं राजनीतिक श्रधिका रो, 
ग्रौर कतेव्यों का वर्णन करते हैं वे धर्मसूत्र कहलाते है । यहाँ यह समझ लेता चाहिए 
कि गृहासूत्रों और धर्मंयुत्रों के भ्रनेकानेक विषय समान हैं । 


व्याक रण--इसमें नामों श्रौर धातुओं को रचना, उपसर्ग और प्रत्यय के प्रयोग, 
समासो और सन्धियों श्रादि के नियम बनाए गए। इनसे भाषा का रूप सुस्थिर हो 
गया। इस समय पराणिनि का स्वविदित व्याकरण-अन्थ ग्रष्टाध्यायी मिलता है। 
परन्तु स्वय पाणिनि ने ही भपने ग्रन्थ में व्याकरण के १० पूर्वाचार्यों का उल्लेख किया 
है। इससे प्रकट होता है कि पाणिनि के पूर्व भी कुछ व्याकरण-अत्थ थे । 


पाणिनि की भअ्रष्टाध्याथी में १८ प्रध्याय हैं। इन सब श्रध्यायों में समस्त सूत्रों 
की संख्या ३८६३ है। 


कालान्तर में यह भ्रनुभव हुमा कि पाणिनि के सूत्रों में कहीं-कहीं पर कुछ कमी 
है। उस कमी को पूरा करने के लिए कात्यायन ने वातिक बनाए। कालान्तर में पतं- 
जलि ने पाणिनि के सूत्रों और कात्यायन के वार्तिकों को समझाते हुए श्रपना व्याख्या- 
ग्रन्थ लिखा जो महाभाष्य के नाम से प्रख्यात है। इस प्रकार संस्कृत व्याकरण के क्षेत्र 
में पाणिनि, कात्यायन और पतजलि का प्रमूख स्थान है। 
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निदक्त---जां शास्त्र यह बताता है कि अमुक शाब्द का भ्रमुक भ्र्थ क्यों होता है 
उसे निरुक्‍्त-शास्त्र कहते हैं। यास्क ने निरुक्‍त की रचना की थी। इसमें वंदिक शब्दों 
की निरुक्ति बताई गई है। 

यास्क ने अपने निरुक्‍्त में १२ 08 /४24 का उल्लेख किया है। इससे विदित 
होता है कि यास्क के पूर्व भी निरुक्त लिखे गए होंगे, परन्तु प्रभाग्य से वे विलुप्त हो 
गए हैं। 

यास्क के निरुक्‍त में १२ भ्रध्याय हैं । यदि उनमें दो परिशिष्ट मी गिन लिये जायें 
तो कुल श्रध्यायों की सख्या १४ हो जायेगी। 

छन्द---वे दिक साहित्य में गायत्री, त्रिष्टुपू, जगती, बृहती झ्रादि छन्दों का प्रयोग 
मिलता है। इससे प्रतीत होता है कि व दिक-काल में भी कोई छन्द:शास्त्र रहा होगा। 
परन्तु ग्राज वह प्राप्य नही है। भ्राज तो आचाये पिगल द्वारा रचित प्राचीन छत्द:- 
शास्त्र ही प्राप्त होता है। 

ज्योतिष---इस शास्त्र के प्राचीन भ्राचायों में लगध मुनि का नाम प्रमुख है, 
इनके अतिरिक्त नारद सहिता ज्योतिष के १८ आाचायों का उल्लेख करती है। इनके 
नाम हैं ब्रह्मा, सूर्य, वसिष्ठ, अतच्रि, मनु, सोम, लोमश, मरीचि, अ्रगिरा, व्यास, नारद, 
शौनक, भं.गू, च्यवन, गे, कश्यप प्रौर पराशर। कालान्तर में ग्रार्यभट्ट, लल, 
वराह-मिहिर, ब्रह्मगुप्त, मुजाल और भास्कराचार्य ने ज्योतिष-शास्त्र की विशेष 
उन्नति की । 

स्मृतियाँ---सूत्र-साहित्य के पदचात्‌ भारतवर्ष में वे पक का उदय कद 
सूत्रों की भाँति 3 भी मनष्य के सम्पूर्ण जीवन के विविध कार्य-कलाझों के 
में अ्रगणित विधि निषेषों का प्रतिपादन करती हैं । प्रा रभिक स्मृतियो में मनुस्मृति झौर 
याज्ञवल्क्य स्मृति प्रमुख हैं। 

महाकाव्य--भा रतवर्ष के दो प्राचीन महाकाव्य हें“-->रामायण और महाभारत । , 
इन पर झ्रागे विचार किया जायेगा। 

पुराण---'पुराण' का शाब्दिक भ्र्थ प्राचीन' है। ग्रत: पुराण-साहित्य के प्रन्तगंत 
वह समस्त प्राचीन साहित्य श्रा जाता है जिसमें प्राचीन भारत के घर, इतिहास, 
श्राख्यान, विज्ञान आदि का वर्णन हो। हमारे पुराणों में महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री 
भरी ह है। वस्तुतः कौटिल्य ने इतिहास के भ्रन्तगंत पुराण झौर इतिवृत्त दोनों को 
रक्‍्खा है। 

पुराण १८ हैं :-- 

(१) ब्रह्मपुराण (२) पद्मपुराण (३) विष्ण-पुराण, (४) शिव पुराण (५) 
भागवत पुराण (६) नारदीय पुराण (७) मार्केण्डेय पुराण (८) भग्निपुराण (९) 
भविष्य पुराण (१०) ब्रह्मव॑ंबर्त पुराण (११) लिंगपुराण (१२) वराहुपुराण 
(१३) स्कन्‍्द पुराण (१४) वामन पुराण (१५) कूमंपुराण (१६) मत्स्य पुराण 
(१७) गरुड पुराण भौर (१८) ब्रह्माण्डपुराण। 

साधारणतया पुराणों का विषय (१) सर सृष्टि (२) प्रति सर्ग (प्रलय के पश्चात्‌ 
पुन: सृष्टि) (३) वंश, (देवताओं और ऋषियों के वंश) (४) मन्वन्तर (अनेक 
मनु) भौर (५) वंशानूचरित (राजवश) है। 

(२) बौद्ध पसमे-प्रत्थ 
ब्राह्मण साहित्य की माँति बौद्ध साहित्य भी इतिहास-निर्माण में कुछ कम महत्व- 
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पूर्ण नही है। बौद्धों के घामिक सिद्धान्त प्रमुखतवा त्रिपिटक--विनयपिटक, सुत्तविटक 
आर झभिषम्म पिटक--मे सप्रहीत हैं। ब्हलर महोदय 82398. मत्ता 'पिटक' का 
भ्र्य टोकरी है। उनका कथन है कि प्राचीन भारत में टोकरियों में 
संरक्षित की जाती थी। रीज डे विडज महोदय भी 'पिटक' का श्र॑ टोकरी ही ग्रहण 
करते हैं जो कालान्तर में 'परपरा' अथवा संप्रदाय के रूप में भी ग्रहीत हीने लगा। 
बात यह थी की उत्खनन के समय श्रमजीवी एक पक्ति में खडे हो जाते थे। उत्खनन 
में निकली हुई मिट्टी टोकरी में भर कर प्रथम श्रमजीवी को दे दी जाती थी और वह 
उसे द्वितीय श्रमजीवी को दे देता था। इसी प्रकार टोकरी क्रम से आगे वाले श्रमजीवी 
के हाथों से गुजरती हुई अन्त में यथेष्ट स्थान पर पहुँच जाती थी । धामिक परंपरा 
भी टोकरी को भाँति ही पीढी दर पीढी गुजरती रहती है। इसी से यह 'पिटक के 
रूप में समझी जाने लगी। जो भी हो, बौड्धों का मत है कि उनके पिटको का सकलन 
आर सगठन विभिन्न बौद्ध सगीतियों में हुआ था। 

प्राय समस्त बौद्ध ग्रन्थ इस बात पर एकमत है कि महात्मा बुद्ध की मृत्यु के 
पश्चात्‌ ही प्रथम बौद्ध सगीति झायोजित हुई थी। चुल्लवर्ग इस सगीति के अधि- 
वेशन की भ्रावश्यकता बताते हुए उल्लेख करता है कि महात्मा बुद्ध की मृत्यु के भ्रवसर 
पर जब समस्त भिक्षु शोकमग्न थे, उसी समय सुभद्रनामक एक भिक्षु ने यह कह कर 
तथागत की मृत्यु पर सन्‍्तोष प्रकट किया कि श्रब हम सब महात्मा बुद्ध द्वारा निर्मित 
एव प्रतिपादित अनेकानेक दु.सह विधि-निषेधों से मुक्त हो गए। झब हम सब स्वेच्छा- 
नुसार्‌ आचरण कर सकेगे। इस भिक्ष्‌ के इस प्रकार के उत्तरदायित्वहीन कथन ने 
सघ-भेद की शका उत्पन्न कर दी थी। इस भय-निवारण का एकमात्र उपाय यही था 
कि महात्मा बुद्ध के समस्त उपदेक्यों को सग्रहीत कर धम्म झौर विनय को निश्चित 
रूप दे दिया जाय जिससे कोई भी भिक्ष्‌ धर्म के नाम पर अधरम का प्रतिपादन न कर 
सके। बस, इसी ध्येय से महाकस्सप ने राजगृह में ५०० भिक्षुओ्रों की एक सगीति 
भ्रायोजित की थी। पर 

प्रोल्डेनवर्ग महोदय इस सगीति की ऐतिहासिकता में विश्वास नहीं करते। इस 
प्रविश्वास के पक्ष में उनका भ्रमुख तर्क यह है कि यद्यपि चुल्लबग्ग और भमहापरि- 
निब्बान गा दोनो में ही सुभद्व की धृष्ट घोषणा का उल्लेख है तथापि प्रथम 
बौद्ध सगीति के श्रधिवेशन के विषय में महापरिनिब्बान सुत्त नितान्त मौन है। झत- 
निश्चित है कि वह प्रथम सगीति के अधिवेशन से श्रवंगत न था झौर चुल्लवग्ग में 
उल्लिखित इस सगीति का वर्णन कालान्तर की कपोल-कल्पना है। फ्रन्क ने भी 
इसी मत का प्रतिपादन किया है, परन्तु यह मत ग्राह्म प्रतीत नही होता। जैकोबी ने 
इन विद्वानों के मत का खण्डन किया है । वे प्रथम भगीति की ऐतिहासिकता पर विश्वास 
करते है। उनका कथन है कि महापरिनिब्बान सुत्त का प्रमुख ध्येय बौद्ध सगीति का 
वर्णन करना न था। झत. अप्रासगिकता-दोष से बचने के लिए ही यह सुत्त इस संगीति 
के अधिवेशन के विषय में मौन है।' पुन', इस संगीति के विषय में महापरिनिब्बान 
सुत्त का मौन झाकस्मिक (४०८४0८०८७)) भी हो सकता है। उदाहरणाथ तिब्बती 
दुल्व में सुभद्ध की धृष्टता का तो उल्लेख है, परन्तु इसका निष्कर्ष यह नहीं हो सकता 
कि तिब्बती दुल्व को भी प्रथम बौद्ध सयीति का ज्ञान न था। इसके श्रतिरिक्त मूल 
सर्वास्तिवादियों के विनय सयुक्तवस्तु में महापरिनिब्बान के साथ-साथ इस सगीति का 
वर्णन भी प्राप्त होता है। इससे झ्ोल्डेनवर्ग और फ्रैक के तर्क का मूलाघार ही नष्ट हो 
जाता है। जब समस्त बौद्ध सम्प्रदायों की श्रनुश्रतियाँ इस संगीति के अधिवेशन के 
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भारतीय इतिहास के साधन है 


पक्ष में हैं तो हमें इसकी ऐतिहासिकता को अस्वीकार करने का कोई सबल कारण नहीं 
दिखाई पड़ता। हाँ, यह बहुत सम्भव है कि वर्तमान-रूप में प्राप्त धम्म श्रौर विनय 
की विशालकाय नियमावली का पाठ उस सगीति में न हुआ हो; उसके स्थान पर उनके 
आधारभूत सिद्धान्तो का ही निर्धारण हुआ हो त्रिपिटकों का विकास उन्हीं आधार- 
भूत सिद्धान्तों के चतुदिक कालान्तर में हुआ। 

महात्मा बुद्ध की मृत्यु के लगभग १०० वर्ष पदचात्‌ वैशाली में द्वितीय बौद्ध 
सगीति का श्रधिवेशन हुश्ना। इस सगीति के अधिवेशन का कारण बौद्ध भिक्षुकों का 
सैद्धान्तिक मतभेद बताया जाता है। वैशाली के भिक्षु दस सिद्धान्तों' (८३ 20799) 
में विश्वास करते थे। परन्तु यस नामक भिक्ष्‌ ने उन्हें धर्म-विरुद्ध घोषित किया। 
दीघेकालीन पारस्परिक वाद-विवाद के पश्चात्‌ दोनों पक्षो के मतभेद पर निर्णय देने 
के हेतु ही इस सगीति का श्रायोजन हुआ था। यद्यपि प्रत्येक बौद्ध प्रन्थ में उपयुक्त 
सिद्धान्तो की सख्या दस दी गई है, तथापि उनके नाम और भ्रर्थ भिन्न-भिन्न मिलते है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि बौद्ध भनुश्नुति में एकमात्र सिद्धान्तों की संख्या ही सुरक्षित 
रही। परन्तु वास्तव मे वे सिद्धान्त क्या थे, उनका श्र क्या था, यह ब्योरा वैशाली 
सगीति के कुछ समय पश्चात्‌ विस्मृत हो गया। अ्रत' उनकी सख्या के आधार पर 
भिन्न-भिन्न बौद्ध सम्प्रदायो के भिन्न भिन्न प्रकार से दस सिद्धान्तों की कल्पना कर ली । 


चुल्लबग्ग में द्वितीय बौद्ध सगीति में भाग लेने वाले अहंतो की सख्या ८ बताई 
जाती है। परन्तु कालान्तर में यह सख्या बढते बढते ७०० हो गई । इन श्रहतों के नाम, 
स्थान और काल में भी बडी विषमता है। यही नहीं दीपवश का तो कथन है कि 
वैशाली की सगीति में पराजित होने के पश्चात्‌ यस के पक्षपातियों ने एक पृथक्‌ 
महासगीति की जिसमे १०००० भिक्षुओं ने भाग लिया और अपने नवीन धम्म और 
विनय की स्थापना की। परन्तु ये समस्त कथन पूर्णरूपेण विश्वसनीय नहीं हैं। चुल्ल- 
वग्ग का वर्णन सबसे श्रधिक प्राचीन एव ऐतिहासिक है। इसके पश्चात्‌ जैसा कि प्रत्येक 
महत्वपूर्ण घटना के साथ होता है, इस वर्णन मे समय-समय पर श्रनेक आइचर्यजनक 
बाते जूडती रही। परिणामत शअ्रनेक बौद्ध ग्रन्थो मे इस सगीति की रूपरेखा अविश्वस- 
नीय हो गई है। परन्तु एकमात्र प्रक्षिप्त एव श्रतिर जित अ्श्ञो के आ्राधार पर हम सगीति 
की ऐतिहासिकता को भ्रस्वीकृत नही कर सकते। इस सम्बन्ध में एक और बात अत्ति 
महत्वपूर्ण है। विनय का जो आधुनिक रूप है उससे विवादग्रस्त दसों सिद्धान्तो के उत्तर 
बडी सुगमता से प्राप्त हो जाते है। परन्तु द्वितीय बौद्ध सगीति को इनके उत्तरों का 
निर्णय करने के हेतु अत्यधिक ग्रायास श्रौर विवाद करना पडा था। इससे कतिपय 
विद्वानों का निष्कर्ष है कि कदाचित्‌ द्वितीय बौद्ध सगीति तक विनय का पूर्ण विकास न 
हुआ था। 


_ तृतीय बौद्ध संगीति का वर्णन एकमात्र दीपवद्य, महावश झर समन्‍्तपासादिका 
में ही उपलब्ध होता है। उत्तरी भारत, चीन और तिब्बत कै बौद्ध ग्रन्थ एवं भ्रनु- 
श्रुतियाँ इस सगीति से भ्रपरिचित है। हवेनसाग ने अपने लेखों में इसका कोई उल्लेख 
नही किया है। अशोक के, जिसके शासन-काल में इसका श्रधिवेशन बताया जाता 
है, श्रभिलेखों में भी इसका कोई वर्णन नही है। श्रत श्रनेक विद्वान्‌ इसकी ऐति- 
हासिकता में अविश्वास करते हैं। यह भ्रविश्वास दीपवश और महावश के सगीति- 
सम्बन्धी वर्णन से और भी बढ जाता है। इस वर्णन के झ्न सार भ्रशोक के शासनकाल 
में प्राय प्रत्येक सघ में बौद्धो के रूप में बौद्धेतर भिक्ष्‌ प्रविष्ट हो गए थे। इनके प्रवेश 
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घे सघ की धार्मिक व्यवस्था शिथिल हो गई श्र वास्तविक बौद्ध भिक्षुग्रों ने उपोसथ 
झौर पवारणा करना भी स्थगित कर दिया। अशोक ने जब यह समाचार सुना तो 
उसे बड़ा खेद हुआ। उसने वास्तविक झोर कृत्रिम बौद्ध भिक्षुओं के भ्रभिज्ञान के 
निमित्त पाटलिपुत्र में तिस्स मोग्गलिपुत्त की भ्रष्यक्षता में भारतवर्ष के समस्त भिक्षुप्रों 
की एक सगीति की । इसमें तिस्‍्स ने समस्त बौद्धेतर भिक्षुओ्रों के सिद्धान्तों की निस्सा- 
रता प्रदर्शित की । एकमात्र विभज्जवादी ही ऐसे थे जिनके सिद्धान्त सत्य प्रमाणित 
हुए। इसके परचात्‌ तिस्‍्स ते कथावत्थ्‌ की रचना की। इस भश्रकार के वर्णन में जो 
विस्तृत ब्योरा है वहूं बडा ही सन्दिग्ध प्रतीत होता है। उदाहरणार्थे, संघ में सहलों 
बौद्धेतर भिक्षुकों का प्रवेश, स्वय अ्रशोक की राजधानी के आराम में ७ वर्ष तक 
उपोसथ का बन्द रहना और फिर भी अभ्रशोक को उसका पता न चलना, तिस्स 
मोग्गलिपुत्त मे दैवी शक्तियों का होना और फिर भी राज्य के ऐसे असाधारण मनुष्य 
से अशोक का १८ वर्ष तक अपरिचित रहना भ्रादि कुछ ऐसे विषय हैं जो प्रविश्वास 
की भावना उत्पन्न करते है। इसी से डाक्टर आर० सी० मजूमदार इस सगीति की 
एऐतिहामिकता में शका करते हैं। उनका मत यह है कि यदि श्रशोक के काल में बौद्ध 
सगीति हुई भी तो वह समस्त बौद्ध भिक्षुको की नही वरन्‌ विभज्जवादी बौद्ध भिक्षुकों 
की साम्प्रदायिक सगीति ही रही होगी | भ्रत इससे समस्त देश के बौड़ों के हेतु घर्म 
की व्यवस्था की श्राशा करना असमत प्रतीत होता है। 


चतुर्थ बौद्ध सगीति का अधिवेशन कनिष्क के काल में बताया जाता है। यद्यपि 
भ्रधिकाश बौद्ध ग्रन्थो में इसका उल्लेख है तथापि दीपवश शझौर महावश इसके विषय में 
मौन हैं। समस्त साक्ष्यो के आधार पर क्रही निष्कर्ष निकलता है कि यह सगीति घार्मिक 
मतभेदों का निराकरण करने के हेतु हुई थी। परन्तु फिर भी इसके विषय में अनेक 
प्रकार के भिन्न-भिन्न उल्लेख मिलते हैं। हवेनसाग के कथनानुसार यह सगीति काइमी र 
में हुई थी । इसके विरुद्ध तारानाथ का कथन है कि यह जालन्घर में हुई थी। हवेनसाग 
के वर्णनानुसार इस सग्रीति ने सूत्र, विनय एवं भ्रभिधम्म के ऊपर टीकाये लिखी थी। 
तारानाथ का कथन है कि इस समय देश में बौद्धों के १८ सम्प्रदाय थे। सगीति ने 
सब के सिद्धान्तों की मान्यता स्वीकार कर ली और सूत्र, विनय तथा धम्म के जो भाग 
भ्रभी तक श्रलिखित थे उन्हें लेखबद्ध कर दिया। इसके विरुद्ध तिब्बती बुद्ध-चरित 
(7.6 ०६ ६0८ छेप0099 ) का उल्लेख है कि इस सग्रीति ने समस्त बौद्ध ग्रन्थों 
के सम्रह करने का कार्य किया था। इन मतो में से तारानाथ का मत ग्रहण करना 
कठिन प्रतीत होता है, क्योकि उसका ग्रथ तो यह होगा कि ईसा की प्रथम शताब्दी 
तक सूत्र, विनय और श्रभिधर्म का पूर्ण लिखित रूप न हुआ था। जहाँ तक दो भन्य 
मतो का सम्बन्ध है, उनमें कोई परस्पर-विरोध नही है, क्योकि सम्भव है कि संगीति ने 
बौद्ध ग्रन्थों का सग्रह किया हो भर उस पर टीकायें भी लिखी हो। इस प्रकार विभिन्न 
संग्रीतियों ने त्रिपिटको का विकास करने में महत्वपूर्ण योग दिया। 


नि और भिक्षुणियों के सघ एवं दैनिक जीवन-सम्बन्धी 
प्राचार-विचार, विधि-निषेध श्र यम-नियम इत्यादि सग्रहीत हैं। यह निश्चित रूप से 
कहा जा सकता है कि त्रिपिटकों 3 25008 28 पिटक सब से बाद का है। परन्तु यह 
कहना कठिन है कि शेष दो पिटकों में श्रधिक प्राचीन कौन है। विनयपिटक झौर 
सुत्तपिटक के भ्रनेक अश उभयनिष्ठ हैं। इनसे अनु मान किया जा सकता है कि दोनों का 
भ्रन्तिम संगठन प्रायः एक ही समय हुश्ना होगा। कर्म महोदय का मत है कि विनय- 


पिटक सुत्तपिटक से अधिक प्राचीन है।' परन्तु यह मत सर्वमान्य नहीं है। बहुत 
१ ऋू८क, बघप७), 9. 49. 
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सम्भव है कि विनयपिटक के कुछ अंश सुत्तपिटक के कुछ श्रशों के बाद के हों। उदा- 
हरणाथ, विनयपिटक के महावग्ग झौर चुल्लवग्ग सुत्तपिटक के दीघनिकाय के बाद 
के प्रतीत होते हैं।। जो भी हो, बौद्ध परम्परा के अनूसार विनयपिटक त्रिपिटकों में 
अग्रगण्य माना जाता है। यह पिटक निम्नलिखित भागो में विभक्‍त किया जाता है:- 

(१) सुत्तविभंग--इसके दो उपभाग हैं--महाविभग झौर भिक्षुणीविभंग 

(२) खन्‍्धका--इसके दो उपभाग हैं--महावग्ग और चुल्लवग्ग 

(३) परिवार अथवा परिवार पाठ 

(१) सुत्तविभंग का भ्रथे है सूत्रो पर टीका'। वास्तव में यह पाटिमोक्ख के 
२२७ नियमों पर टीका है। पाटिमोक्ख कदाचित्‌ 'प्रतिमोक्ष्य/ का रूपान्तर है जो 
बन्धन के श्र में व्यवहृत होता था। इसमें बौद्ों के हेतु पाप-कर्मों एवं उनके 
प्रायदिचितों का संगठन हैं। इस प्रकार अ्रनुशासन-सम्बन्धी विधि-निर्षधों और दण्ड- 
विघान ने बौद्ध सम्प्रदाय को एक संगठन के सूत्र में बाँध दिया। यही कारण है कि 
पाटिमोक्ख का बौद्ध समाज में विशेष महत्व रहा है और मास में दो बार उसके 
नियमित पाठ की व्यवस्था की गई थी। सुत्तविभग में इसी पाटिमोकक्‍्ख के सरल 
सूत्रों की व्याख्या करके उसका विस्तार कर दिया गया था। महाविभग मे बौद्ध 
भिक्षुकों के लिए पाटिमोकक्‍्ख है। इसमें ८ पापों पर क्रमश. एक-एक अध्याय है। 
कालान्तर में बौद्ध भिक्षणियों के लिए भी पाटिमोकक्‍्ख की ग्रावश्यकता समझी गई। 
भिक्‍्खुनी विभग इसी भिक्‍खुनी-पाटिमोक्ख पर टीका है। 

(२) खन्‍्धकाओं में सघीय जीवन के सम्बन्ध में सविस्तार विधि-निषध हैं। 
सुसविभग की भ्रपेक्षा खन्धकाओो में चित्रित बौद्ध समुदाय का संगठन और जीवन- 
यापन भ्रधिक विकसित और नियमबद्ध प्रतीत होता है। इनमें विधि-निषेधों का प्रति- 
पादन स्वय महात्मा बुद्ध के मुख से कहानियो के रूप में कराया गया है। इन विधि- 
निषेधो का विकास एक समय में न हो कर शने शने. भिन्न-भिन्न समयो में हुआ 
होगा । इनमे से कुछ महात्मा बृद्ध के पूर्व के परिव्राजक-समुदाय के होगे, कुछ स्वय उनके 

समय के और भ्रधिकाश का विकास उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ हुआ होगा। 

महावग्ग श्लौर चुल्लवग्ग दोनो में ही भिक्षुको के सघीय एवं दैनिक जीवन के 
सम्बन्ध में नाना प्रकार के विधि-निषेध एवं यम-नियम है। प्रन्तर एकमात्र इतना ही 
है कि महावग्ग में प्रमुख एव अ्रधिक महत्वपूर्ण विषयों का समावेश है जबकि चुल्ल- 
वर्ग में गीण और अपेक्षाकृत कम महत्वपूर्ण विषयो का। महावग्ग में ८ अध्याय 
हैं प्रौर चल्‍्लवग्ग में १२। इन १२ श्रध्यायों में दसवाँ भ्रध्याय भिक्षुणियों के श्राचार 
के सम्बन्ध में है। ग्यारहवे झौर बारहवे श्रध्यायों में प्रथम भ्ौर द्वितीय बौद्ध सगी- 
तियों का वर्णन है। परन्तु निश्चितरूप से ये कालान्तर के प्रक्षिप्ताश है। 

(३) परिवार भ्रथवा परिवारपाउ--यह प्रश्नोत्तरी के रूप में है। विनय- 
5 प्रन्य भागो की श्रपेक्षा यह भाग कालान्तर की रचना है। इसके १९ उप- 
भाग हैं। 

सुसपिटक--बौद्ध साहित्य में सुत्त का श्र धर्मोपदेश श्रथवा धर्माख्यान होता 
है। सृत्तपिटक इन्हीं धर्मोपदेशों का समुच्यय है। न्‍्यूमन महोदय के सतानुसार 
सुत्तपिटक के श्राधार पर ही विनयपिटक और अ्भिधम्मपिटक का विकास हुआ था। 
परन्तु सुत्तपिटक, विनयपिटक और प्रभिधम्मपिटक के कतिपय प्रंशों की समता- 
मात्र से ही हम यह निष्कर्ष नहीं निकाल सकते । सुत्तपिटक से बौद्ध धर्म की रूप- 
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रेखा यर्थेष्ट स्पष्ट हो जाती है। इस पिटक में ५ निकाय (सग्रह) हैं :--- 

(१) दीघनिकाय--इसके सुत्त श्रन्य निकायों के सुत्तों की भ्रपेक्षा भधिक बड़े 
हैं। इसमे कुछ गय में है और कुछ गद्यपद्यमिश्रित गाथा में। अधिकांश सुत्तों में 
बौद्ध धर्म के सिद्धान्तो एव सदाचारिता का प्रतिपादन किया गया है और अन्य धर्मों 
के मतमतान्तरों का खण्डन। इस निकाय का सबसे अ्रधिक प्रसिद्ध सुत्त है महा- 
परिनिब्बान सुत्त। वास्तव में यह महात्मा बुद्ध के जीवन के अंतिम चरण की कथा 
है। विषय, भाषा और शैली को देखते हुए यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है 
कि दीघनिकाय किसी एक लेखक श्रथवा एक काल की रचना नही है। 

(२) मज्म्िमनिकाय--इसके सुत्त न श्रधिक दीघं हैं और न भ्रधिक 83: 5 वे 
मध्याकार हैं। इसमें भी बौद्ध धर्म के विविध सिद्धान्तों के ऊपर व्याख्यान, 
और कथानक है। कुछ स्थलों पर महात्मा बुद्ध को मानवरूप में चित्रित किया गया 
है, परन्तु अन्य स्थलो पर वे अद्भुत शक्तियों से समन्वित देवी रूप में प्रतिष्ठित किए 
गए है। इससे स्पष्ट है कि मज्झिम निकाय के विभिन्न भ्रश भी भिन्न-भिन्न लेखकों 
और कालो की रचना है। 

(३) सय्‌क्‍त निकाय--यह सुत्तों के सयुक्तो (वर्गों) का समुच्चय है। एक- 
एक विषय के ऊपर श्रनेक सुत्त है। इन्ही समानविषयक सुत्तों का प्रत्येक समप्रह 
'सयुक्त' के नाम से प्रख्यात हैं। भ्रत. सयुक्तनिकाय को ऐसे ही प्रभेक 'सयुक्तों' का 
संकलन समझना चाहिए। प्रत्येक सयुक्त मे या तो एक ही विषय के सुत्त हैं, या एक 
ही देवता भ्रथवा एक ही चरित्रनायक के। इस निकाय में भी गद्यात्मक और पद्चा- 
त्मक दोनी ही शैलियो का प्रयोग किया गया है। इसका विषय भी विविध है। कही 
महात्मा बृद्ध के जीवन की घटनाओ का वर्णन है तो कहीं देवी-देवताओं और भ्रन्य 
लोकों का। कहीं बौद्ध धर्म के सिद्धान्तो का मण्डन है तो कही विरोधी धर्मों के 
सिद्धान्तों का खण्डन। 

(४) अगृत्तरनिकाय--इसके सुत्त ११ निपातों में संगठित हैं। यह संगठन 
संख्या के आधार पर किया गया है। ११ निपातो में क्रश १ से लेकर ११ सख्या- 
वाली वस्तुओं का उल्लेख किया गया है। उदाहरणाथे, तृतीय निपात में सत्र तीन 
संख्यावाली वस्तुओं के सम्बन्ध में प्रवचन हैं। एक स्थान पर महात्मा बुद्ध भिक्षुकों 
को उपदेण देते हैं कि तीन वस्तुएँ गुप्त रूप से कार्य करती हैं---नारी,ब्राह्मणों के मन्त्र 
भ्रौर मिथ्या सिद्धान्त। इसी प्रकार इसी निपात में श्राग कहा गया है कि तीन वस्तुएं 
प्रत्यक्षरूप से प्रकाश करती हैं---चन्द्रमा, सूर्य और बौद्ध धर्म । 

+ (१) खुहकतिकाय--यह लघु ग्रन्थों का संग्रह है। ये ग्रन्थ स्वतः स्वतन्त्र भौर 
पूर्ण हैं। ये विषय, भाषा और शली में भी नितान्‍्त भिन्न हैं। इससे प्रतीत होता 
है कि खुदकनिकाय अपने पूर्णरूप में कालान्तर की रचना है। इसके ग्रन्तगंत निम्न 
ग्रन्थ ग्राते हैं --- 

(१) खुहदकपाठ--यह बौद्ध प्राथेनाओ, मन्त्रों, सूत्रों श्रथवा मंगलपाठ का एक 
लघृ-प्रथ है। कदाचित्‌ बौद्ध इसका पाठ अथवा पारायण करते थे। 

(२) धम्मपद--इसमें धर्म, शील भ्रौर सदाचार के ऊपर बहुसख्यक सुन्दर 
सिद्धान्त-वाक्य हैं। व्यावहारिक और सा्वभौम होने के कारण इनमें से भ्रनेक 
सिद्धान्त-वायय भ्रन्य धर्मों के ग्रन्थों में भी उपलब्ध होते हैं। पद्चबद्ध होने के कारण 
बौद्ध इन्हें बड़ी सुगमता से कण्ठस्थ कर लेते थे । 


(३) उदान--हसमें छोटे-छोटे कथानक हैं। प्रत्येक कथानक का भन्त किसी 
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न किसी शिक्षाप्रद पद्यदद्ध कथन से होदा है। 
४) इतिवृत्तक--इसमें बुद्धवाक्यों का संग्रह है। इसमें लगभग ११२ कथानक 
हैं जो गद्य श्रौर पद्य दोनों से लिखित है। 

(५) सुत्तनिपात--यह विविध धर्मोपदेशों और धर्माल्यानों का सग्रह है। 
इस ग्रथ का महत्व इसी से प्रकट हो जाता है कि भ्रशोक ते भाव, शिलालेख में जिन 
धर्म-प्रंथों का उल्लेख किया है उनमें कदाचित्‌ सुत्तनिपात के कुछ श्रंश भी हैं । 

(६) विमानवत्य---इसमें विमानों (दिव्य प्रासादों) की कथाये हैं। प्रत्येक 
कथा में कोई न कोई दिव्य पुरुष यह बताता है कि उसने अमुक विमान कैसे प्राप्त 
किया । 

(७) पेतवत्थु-- इसमें प्रेतो श्रथवा भूतों की कहानियाँ है। प्रत्येक में कोई न 
कोई प्रेत यह बताता है कि किन कुकर्मों के फलस्वरूप उसकी यह ब्रघोगति हुई। इन 
कहानियो का मुख्य ध्येय कर्मवाद का प्रतिपादन था। 

(८) थेरगाथा--यह स्थविरो के भीतों का सग्रह है। इसमें १०७ कविताये 
हैं जो भिन्न-भिन्न स्थविरों की रचनायें हैं। 

(९) थेरीगाथा--यह स्थविराओ्रो (भिक्षुणियो) के गीतो का सग्रह है। इसमें 
७३ कविताये हैं। इन्हें भी भिन्न-भिन्न भिक्षुणियों ने निर्मित किया था। 

दोनो गाथाओ में समानरूप से बौद्धों की निवृत्ति, सयम, शान्ति और निईईन्द्दता 
का विशुद्ध चित्रण है। 

(१०) जातक---ये महात्मा बुद्ध के पूर्व जन्मों की कहानियाँ हैं। मौलिक 
जातक-संग्रह तो विलुप्त हो गया है, गा जातको का ज्ञान हमें उस ग्रथ पर लिखित 
एक टीका जातक ट्ठवण्णना' से होता है। इसे किसी सिंहली भिक्षु ने लिखा था। 
जातको में गद्यात्मक और पद्यात्मक दोनो प्रकार की शैलियों का प्रयोग किया गया 
है। भरहुत और सांची के ४४ ५0228२08 जातक-दृश्य श्रकित है! भरहुत स्तूप पर 
कुछ जातको के शीर्षक भी उलि है। इससे स्पष्ट है कि ईसा पूर्व प्रथम दताब्दी 
तक जातको का निर्माण हो चुका था। यही नहीं, जातको में उल्लिखित प्राधिक एवं 
सामाजिक अवस्था से प्रकट होता है कि वह ईसा पूर्व सातवी और छठी शताब्दियों 
तक की है। जो भी हो, इतना निश्चित है कि जातको के पद्माश गद्याशों की प्रपक्षा 
अ्रधिक प्राचीन है, क्योकि गद्याशों में जितनी सरलतापूर्वक परिवर्तन किये जा सकते 
है उतनी सरलतापूर्वक पद्माशो में नहीं! 

खुदकनिकाय के ग्रन्य ग्रथो में निदेस, पटिसम्मिदामग्ग, अपदान, बुद्धवद्य शौर 
चरियापिठक हैं । 

(३) अभिषम्मपिटक-- अभि' का श्र होता है 'उच्चतर'। परत. अभिधम्म- 
पिटक का विषय धर्म तो है, परन्तु उसका विवेचन उच्चतर व्याख्या भौर दर्शन के 
रूप में किया गया है। 

भ्रभिधम्मपिटक में धम्मसंगणि, विभंग, घातुकथा, पुग्गलपञ्जत्ति और कथा- 
वत्यु परिगणित होते हैं। इनमें सबसे श्रधिक महत्वपूर्ण है कथावत्थू । बौद्ध परम्परा 
के प्रनुसार' मोग्गलिपुत्त तिस्स 20 24% बौद्ध सगीति के प्रवसर पर इसका सकलन 
किया था। परन्तु इस ग्रंथ के वर्तमान रूप को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि 
समय-समय पर इसमें प्रक्षिप्तांशों का समावेश होता रहा। कथावत्थु में मत-पुष्टि 
के निमित्त श्रनेक स्थानों पर विनयपिटक झौर सुत्त पिटक के उद्धरण दिए गए हैं जिनसे 
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सिद्ध होता है कि कथावत्थ्‌ की रचना इन दोनो पिठकों के प्रश्चात्‌ ही हुई होगी। 

अस्य पाझो ओडद्ध ग्रन्य---उपर्युकत ग्रथो के अतिरिक्त कुछ ऐसे पालों बौद्ध 
ग्रथ भी हैं जो त्रिपिटक के अन्तगंत न होने पर भी भारतीय इतिहास-निर्माण के लिए 
कम महत्वपूर्ण नहीं हैं। इनमे विशेष उल्लेखनीय हैं मिलिन्दपन्हों दीपबंश तथा 
महावंश | 

मिलिन्दपन्हों में यूनानी नरेश मिलिन्द (मीनेण्डर) झ्ौर बौद्ध भिक्षु नागसेन 
का वार्तालाप है। मिलिन्द धार्मिक प्रवृत्ति का मनुष्य था। वह अपने सद्यों एव 
शकाओ के निवारणार्थ किसी विद्वान्‌ से वाद-विवाद करना चाहता था। प्नन्त में वह 
स्थविर नागसेन के सम्पर्क में आया। मिलिन्दपन्हों में दोनो के ऐतिहासिक मिलन 
और वार्ता का वर्णन है। 

मिलिन्दपन्हों की रचना मीनेण्डर के देहान्त के अधिक काल पश्चात्‌ की नहीं 
हो सकती । यह उसी समय हुई होगी जब कि मीनेण्डर की स्मृति भारत में अ्रक्षय 
होगी। मीनेण्डर के पश्चात्‌ भारत में यूनानी साम्राज्य का विताश हो गया और कुछ 
समय पश्चात्‌ भारतीय जनता यूनानी सा म्राज्य एव मीनेण्डर के सा म्राज्य को भी भूल 
गई होगी। इस प्रकार मीनेण्डर की स्मृति सारतवर्ष मे ईसा की पहली शताब्दी तक 
ही अवशिष्ट रही होगी और यही काल साधारणतया मिलिन्दपन्हों का रचना-काल 
हो सकता है। प्रसिद्ध पाली विद्वान्‌ रीज डेविडज के मतानुसार भिलिन्दपन्ही और 
कथावत्थ्‌ मे पर्याप्त विषय-साम्य है। इस श्राधार पर भी यह ग्रथ बहुत बाद का नहीं 
प्रतीत होता । 

बेबर महोदय का मत है कि मिलिन्दपन्हों के वार्तालाप प्लेटों के वार्तालापों से 
मिलते-जु लते हैं। श्रत इस ग्रथ का निर्माण यूनानी प्रभाव के भ्रन्त्गंत हुआ था। 
परन्तु यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि प्रथम शत्ताब्दी में वार्ता-हली भारतवर्ष 
के लिए कोई नवीन शेली न थी। वह उपनिषदो के समान प्राचीन थी। उपनिषदो के 
अतिरिक्त महाभारत और त्रिपिटक मे उसके बहुसख्यक उदाहरण भरे पडें है। पुन., 
स्वय मिलिन्दपन्हों मे भी यूनानी भाषा अथवा विचार-पद्धति के परिचय एवं प्रभाव 
का कोई साक्ष्य नहीं मिलता। 

डाक्टर काशी प्रसाद जायसवाल का कथन है कि मिलिन्दपन्हो के लेखक ने 
किसी यूनानी मूल-कृति के आधार पर अपनी रचना की थी। यह कथन भी नितान्त 
काल्पनिक ही प्रतीत होता है। मिलिन्दपन्हों से तो कोई भी ऐसा सबल प्रमाण नहीं 
मिलता जिससे यह भ्सन्दिग्ध रूप से कहा जा सके कि उसके लेखक को यूनानी 
भाषा का ज्ञान था। 

मिलिन्दान्हों के वर्तमान रूप की भारतीय प्रतिलिपि मे ७ सर्ग उपलब्ध होते हैं। 
परन्तु ३ सर्ग के पश्चात्‌ ही मिलिन्द के प्रश्न समाप्त हो जाते हैं। पुन चोथ सं से 
भाषा प्ौर शैली में भी अन्तर दृष्टिगत होने लगता है। अ्रत. ऐसा प्रतीत होता है कि 
अपने भ्रादि-हूप मे इस ग्रन्थ मे केवल ३ सर्ग ही थे। अ्रगले ४ सर्ग॑ कालान्तर के 
प्रक्षेप है। इस भ्रन॒मान की पुष्टि इस बात से होती है कि चीनी मिलिन्दपन्हों में एक- 
मात्र ३ सर्ग ही है।' 

दोषबंश में सिहलद्वीप के इतिहास का वर्णन है। इसकी रचना विलुप्त अटठ- 


अं, डेविड्ज का कथन हे कि खोनो कर अल्तिस ४ सर्गों का अनुवाद नहीं 
मिलिन्दपन्हों भारतीय मिलिन्दपन्हों का किया। परन्तु यह मत न्यायसंगत 
अनुवाद हूँ। अनुवादकर्ता ने जान बूझ प्रतीत नहीं होता। 


भारतीय इतिहास के साधन श्र 


कथाओं के भ्राघार पर हुई थी। आधुनिक परिभाषा के झ्ननुसार यह ग्रथ ऐतिहासिक- 
ग्रन्थ नहीं माना जा सकता, क्योकि ऐतिहासिक तथ्यों के साथ-साथ इसमें कपोल- 
कश्पित एवं भ्रतिरंजित उल्लेखों की भी भरमार है। शैली से प्रकट होता है कि 
सिहली लेखक (जो अज्ञात है) इतिहास लिखने के साथ-साथ महाकाव्य लिखने का भी 
प्रयास कर रहा है। इसकी रचना लगभग चौथी भ्रथवा पांचवीं शताब्दी में हुई थी। 


सिहल का द्वितीय ग्रन्थ महा ।बंद्द है। इसकी रचना कदाचित्‌ महानाम नामक 
कवि ने लगभग पाँचवीं शताब्दी में की थी। काव्य की दृष्टि से यह ग्रन्थ दीपवंश की 
अपेक्षा कही श्रधिक उत्कृष्ट है। इसका वणित विषय भी दीपवश की अपेक्षा भ्रधिक 
विशद भ्रौर विस्तृत है। परन्तु कपोल-कल्पित और ग्रतिरजित सामग्री दोनों ही ग्रन्थों 
में समान रूप से पायी जाती है। परन्तु इतना होते हुए भी दोनो ही ग्रन्थ इतिहास 
निर्माण में पर्याप्त रूप से सहायक हुए हैं। उदाहरणाथं, चन्द्रगुप्त मौर्य का विशेष 
ज्ञान हमें सर्वप्रथम इन्ही सिंहली ग्रन्थों से हुआ । 

इनके अ्रतिरिक्त कतिपय टीकाओ-सुमंगल-विलासिनी, समनन्‍्त-पासादिका, महा- 
वद्य-टीका आदि---ने भी भारतीय इतिहास पर पर्याप्त प्रकाश डाला है। 

संस्कृत बौढ प्रन्य--बौद्धों ने पाली के श्रतिरिक्त सस्क्ृत में भी अ्रनेक महत्व- 
पूर्ण ग्रन्थ लिखे। इनमें कुछ हीनयान सम्प्रदाय के हैं और प्रधिकाश महायान के । 

सर्वप्रथम उल्लेखनीय है महावस्तु। ऐसा! प्रतीत होता है कि यह ग्रन्थ हीनयान 
और महायान के बीच की सक्रान्ति-काल में लिखा गया था । इसी से यद्यपि यह हीन- 
यान सम्प्रदाय का है तथापि इसमे महायान सम्प्रदाय की विशेषतायें दृष्टिगत होती 
है। उदाहरणाथं, इसमें महात्मा बुद्ध को अद्भुत-शक्ति-समन्वित-स्वरूप में दिखाया 
गया है, अहंत पद के स्थान पर बोधिसत्व पद की प्रतिष्ठा की गई है और निर्वाण को 
न केवल भिक्षुओं के लिए वरत्‌ जनसाधारण के लिए भी प्राप्य बताया गया है। 

महावस्तु विशेषतया महात्मा बुद्ध का जीवन-वृत्त है। इसमें अनेक जातक 
कथाये श्रौर तथागत के लोकोत्तर कर्म भी वर्णित है। यह ग्रन्थ महायान ग्रन्थों की 
भाँति विशद्ध सस्कृत में लिखित नहीं है। इसकी भाषा मिश्रित सस्कृत है। इससे 
प्रकट होता है कि इसका रचना-काल काफी प्राचीन है। कदाचित्‌ इसका हा ख्प 
ईसा पूर्व द्वितीय छाताब्दी का है, यद्यपि अन्य महायान-साम्प्रदायिक अश ईसा की 
चौथी शताब्दी तक के हैं। 

विशुद्ध महायान सम्प्रदाय के ग्रन्थों में सर्वप्रथम उल्लेखनीय है ललितिविस्तार 
जिसका शाब्दिक श्रथं है (महात्मा बुद्ध के) ललित का स्विस्तार वर्णन इस प्रकार 
इस अन्थ में महात्मा बुद्ध के ऐहिक जीवन को क्रीड़ा-स्वरूप ग्रहण किया गया है। 
स्पष्ट है कि लेखक ने महात्मा बुद्ध को देवी शक्ति के रूप में ग्रहण किया है श्ौर 
भ्रदूभूत कर्मों से समन्वित उनके जीवन-वृत्त को अंकित किया है। बहुत सम्भव है 
कि ललित-विस्तार में जिस महायान-परसम्परा का विकास किया गया है उसने गान्धार- 
कला के कलाकारों को विषय-दान किया हो। जावा के बोरो-बुदुर के मन्दिर की 
भ्रनेक स्थापत्य-कृतियाँ ललितविस्तार में वणित स्वरूपों श्रोर फ्टताओों के अनुरूप 
हैं। भाषा, विषय झौर शैली की भिन्नता को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि यह 

ग्रन्थ किसी एक लेखक झ्रथवा एक काल की रचना नहीं है। 

उपर्युक्त ग्रन्थों के अतिरिक्त महाकवि अद्कघोंष की कृतियों में भी कुछ कम इति- 
हास-सामग्री नहीं है। भनृश्रुतियों के भ्रनुसार भ्रश्यघोष सम्लाट्‌ कनिष्ट का सम- 
कालीन बताया जाता है। इसकी समस्त कृतियों में बुद्धबरित्र भोर सौस्वरानन्द-काव्य 
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सबसे प्रधिक प्रसिद्ध हैं। बुद्धधरित एक महाकाव्य है। साहित्यिक दृष्टि से महत्व- 
पूर्ण हीने के साथ-साथ ऐतिहासिक दृष्टि से भी यह भ्रत्यधिक महत्वपूर्ण है। इसमें 
महात्मा बुद्ध का जीवन-वृत्त एवं उनकी शिक्षाओं का समावेश है। सौन्दरानन्द में भी 
कवि ने महात्मा बुद्ध के जीवन तथा बौद्ध सिद्धान्तों का चित्रण किया है। 
बौद्ध साहित्य में अ्वदान-साहित्य का भी कुछ कम महत्व नही है। झ्रवदान का 
भ्रथ॑ होता है सत्कर्म' ग्रथवा वीरोचित कर्म । इस कोटि की कृतियों में शिव्यावदान 
उल्लेखनीय है। एंसा प्रतीत होता है कि इसके कथानक अनेक भिन्न-भिन्न ग्रन्थों से 
लिए गए हैं। भाषा, विषय और शैली को देखने से स्पष्ट हो जाता है कि यह भी एक 
लेखक अथवा एक काल की रचना नही है। समय-समय पर इसमें प्रक्षेपों का समा- 
वेश होता रहा है। श्रशोक के उत्तराधिकारियों का उल्लेख करते हुए यह पुष्पमित्र 
शुग तक का वर्णन करता है। यही नही, यह दीनार मुद्रा तक से परिचित है। इन 
सब बातो से यह काफी बाद की रचना प्रतीत होती है। भ्रधिकांश विद्वानो का मत 
है कि इसमें अनेक भ्रश ईसा की चौथी शताब्दी तक के है। 
उपर्युक्त प्रमुख ग्रन्थों के भ्रतिरिक्त बौद्धों के विभिन्न सम्प्रदायों ने भी स्वतस्त्र 
रूप से अपने पृथक-पृ थक्‌ ग्रन्थो का निर्माण किया। मध्य एशिया, पश्चिमी एशिया, 
तिब्बत, चीन, जापान, ब्रह्मा, लका आदि विदेशी में भी अनेक पाली और ससस्‍्कृत में 
लिखित भारतीय बौड]़ ग्रन्थो का ग्रनुवाद किया गया। श्रनेक विदेशी बौद्ध यात्रियों ने 
श्रपनी भाषाओं में भी भारत-सम्बन्धी विवरण लिखे। इन सब में प्रचुर ऐतिहासिक 
सामग्री श्रन्तनिहित है। इनके तुलनात्मक भ्रष्ययन से नित-नूतन महत्वपूर्ण तथ्य 
प्रकट हो रहे हैं श्रौर श्रभी दीर्घकाल तक होते रहेंगे । 
जैन पममं-प्रंय 
बौद्ध साहित्य के समान जैन साहित्य भी हमारे इतिहास-निर्माण के लिए भ्रति 
उपयोगी है। इसमें जैन-आभ्रागम सर्वोपरि है। इसमें साधारणतया १२ भ्रग, १२ उपाग, 
१० प्रकीर्ण, ६ छेद सूत्र, नन्दि सूत्र, भ्रनुयोगद्वार और मूलसूत्र परिगणित होते हैं। 
इनकी रचना झ्रथवा सकलन किसी एक व्यक्ति अथवा एक काल का कार्य नहीं। 
वास्तव में इनकी रचना ईसा पूर्व चौथी शताब्दी से चल कर ईसा की छठी शताब्दी 
तक के दीर्घकाल में भिन्न-भिन्न धामिक सगीतियों और व्यक्तियों के दीर्घप्रयास से 
हुआ था। 
जैन अनु श्रुति के अत सार महावीर स्वामी की ग्रादि शिक्षाये १४ पूर्वों मे सकलित 
थी, परन्तु शीघ्र ही वे विस्तृत हो गए। महावीर स्वामी की मृत्यु के लगभग १६० वर्ष 
पर्चात्‌ (ई० पृ० ३० के लगभग ) भ्रपनी विच्छ खल धर्म-परम्पराग्रो को सम्रहीत और 
सगठित करने के हेतु जैन भिक्षुओ ने पाटलिपुत्र में श्रपनी प्रथम धर्म सगति का अधि- 
वेशन किया। पुनः महावीर स्वामी की मृत्यु के पश्चात्‌ ८२७ और ८४० वर्षों के 
बीच देश में अयकर दुशिक्ष पड़ा जिसके परिणामस्वरूप या तो श्रनेकानेक विद्वान्‌ 
जैन भिक्ष काल-कवलित हो गए या प्रध्ययनाभाव से उनके घर्म-्रन्थ श्रांशिक रूप से 
विलुप्त हो गए। ग्रत' अपने धाभिक ग्रथो को पुनः सगठित करने के हेतु जैन भिक्ष॒कों 
ने एक दूसरी संगीति के भ्रधिवेशन का झायोजन किया। यह सगीति एक ही समय 
२ भिन्न-भिन्न व्यक्तियों की श्रध्यक्षता में दो भिन्न-भिन्न स्थानों पर हुई “--आये 
स्कन्दिल की अ्रध्यक्षता में मथुरा में श्रौर नागार्जुन सूरि की भ्रध्यक्षता में बलभी में । 
इनमें धर्म-प्न्थो का पुनः संगठन किया गया। परन्तु पृथक्‌-पृथक्‌ दो स्थानों पर 
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स्वृतन्त्ररकूप से आयोजित होने के कारण इन संगीतियों द्वारा संगठित धर्म-म्रन्यों में 
विभेद होना स्वभाविक था। यह विभेद बहुत दिनों तक चलता रहा। भम्त में 
इसके निवारणाथ महावीर स्वामी की मृत्यु के ९८० श्रथवा ९९३ वर्ष परचातु 
(५१३ ई० भ्रथवा ५२६ ई०) देवधि के नेतृत्व में बलभी में एक अन्य संग्रीति का 
झ्रायोजन हुआ। इसके परिणामस्वरूप समस्त जन धर्म-प्रन्यो को लिखित रूप दिया 
गया। महत्व की बात है कि विवादग्रस्त प्रदनो पर एकमत के अ्रभाव में संगठन- 
कर्ताशो ने इस बार भिन्न-भिन्न मतान्तरों एवं पाठान्तरों का भी उल्लेख कर दिया ।' 

इस प्रकार हम देखते हैं कि जैन-धर्म-प्रन्थ किसी एक काल की रचना नहीं हैं। 
उनका संगठन भिन्न-भिन्न कालों में हुआ । बहुत सम्भव है कि उनका आंशिक रूप 
महावीर स्वामी के शिष्यो ने ही सगठित किया हो। कालान्तर में उनका संशोधन 
एवं परवर्धत भिन्न-भिन्न सगीतियों मे होता रहा। भ्राज जैन प्रागम का जो आकार- 
प्रकार है वह प्रारम्भिक श्राकार-प्रकार से बहुत-कुछ भिन्न है। नन्दि के प्रनुसार 
न्यायाधम्म-कहा में साढें तीन करोड पद होने चाहिए, परन्तु श्राज उसमें पदों की 
सख्या इससे कहीं कम है। पुनः, शीलाक, मलयगिरि, श्रादि टीकाकारो का स्पष्ट 
कथन है कि शअमुक सूत्र गलित' और दुलंभ' है। इसी प्रकार टीकाकार श्रमयदेव 
का कथन है कि अनेक स्थलो पर आगमों के पाठ शभ्रशुद्ध और दुर्बोध हैं। यही नहीं, 
ग्रागम के भ्रनेक प्राचीन भाग सर्देव के लिए विलुप्त हो गए हैं। उदाहरणार्थ, 
दिद्ठिवाय का विलोप तो स्थूलमद्र के समय से ही हो चुका था। इसी' प्रकार ब्राज 
पच्रकप्य उपलब्ध नही है। आचा राग सूत्र के एक अश--महापरिण्ण--की भी 
यही द्शा है। पुन , श्रनेकानेक स्थलो पर जैन ग्रन्थों की सामग्री भ्रनेतिहासिक है। 
उदाहरणार्थ, श्रेणिक, भ्रजातशत्रु, उदयन और प्रयोत ऐसे कतिपय राजाओों को छोड 
कर भहावीर स्वामी के ग्रधिकाश तथाकथित समकालीन नरेश काल्पनिक हैं। यही 
बात झनेक तिथियो के लिए भी सत्य है। परन्तु इन त्रटियो एवं ग्रभावों के हो हुए 
भी जैन-प्रन्थ पूर्णरूपेण अप्रामाणिक एव प्रनंतिहासिक नही हैं। भ्रन्य धार्मिक 

ग्रन्थों की माँति उनमे भी कल्पित, अ्रतर जित एव भ्रक्षिप्त श्रशो की धघूमिल राशि के 

भीतर ऐतिहासिक कण दब पड़े है। हमारे अतीत के इतिहास-निर्माण मे ये कण- 
पुंज अति सहायक हुए हैं। 

जैन भ्रागम में प्रमुख स्थान १२ अ्रंगो का है। भ्ाचा रग सुत्त के दोनो स्कन्धो में 
जैन भिक्ष्‌ के आ्राचार-नियमों का उल्लेख है। सूयगदग सुत्त विरोधी मतों का खंडन 
तथा जैन भिक्षुओं की जीवन-प्रणाली का मण्डन है। ठाणंग में बौद्ध प्रगत्तरनिकाय की 
भाँति ? से १० तक की संख्याश्रो के श्राधार पर विविध प्रवचन है। समंवायग सुत्त 
में भी बहुसंच्थक सख्याओं के आधार पर अनेक प्रकार के उपदेश हैं। भगवती सुत्त 
महावीर स्वामी के जीवन एवं कार्य-कलाप के ऊपर प्रचुर प्रकाश डालता है। नाया- 
धम्मकहा सुत्त में महावीर स्वामी की शिक्षायें सम्रहीत हैं। उवासगदसाओों सुत्त में 
उपासक-जीवन के विधि-निर्षधों भर भ्राचार-चिचा रों का संग्रह है। प्रन्तगड़दसाओं 
सुत्त और प्रणुत्तरों ववाइयदसाओं सुत्त में प्रख्यात भिक्षुओ की निर्वाण-श्राप्ति का 
वर्णन है। पण्हा-वागरणाइम सुत्त में जैन यम-नियमों का उल्लेख किया गया है। 
हा म्‌ सुत्त में कर्म-फल का प्रदर्शन है। भ्नन्तिम सुत्त दिट्ठिवाय विलुप्त हो गया 
है। डे ग्रन्थों में यत्र-तत्र इसके उद्धरण ही मिलते हैं। 

प्रत्येक भंग का एक उपांग है। इनके नाम हैं उपवाइय रायपसेणेज्ज, जीवा- 
जीवाभिगम, पन्चवणा, सुरपन्नत्ति, जम्बु दीवपतन्नति, चन्दप्नत्ति, नियविलि, कप्पवड- 
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सिश्नाओं, पुण्फिश्राओ, पुए्कचलिपझाझो भोर वण्हिदसाओ। 

जैसे कि पीछे कहा गया है, इनके भ्रतिरिक्त जैन ध्मे-ग्रथों में १० प्रकीर्ण, ६ 
छेद-सूत्र, १ नन्दिसूत्र, १ प्रनुयोगद्वार और ४ मूल सूत्र भी परिगणित होते है। इन 
सब ग्रथों के विविध विषयो का उल्लेख करना यहाँ सम्भव नही है! 

कालात्तर में प्राचीन जैन धर्म-ग्रथो के ऊपर समय-समय पर श्रनेक व्याख्या-प्रथ 
लिखे गए । ये व्याख्या-ग्रन्थ ५ प्रकार के हैं--- 

(१) निर्युक्ति--आगम के विभिन्न विधि-निषंधो को समझने के लिए छोटी - 
छोटी पद्ममयी व्याख्याये की गईं। इन्हें नियंक्ति कहते है। इन निर्युक्तियों की 
सख्या १० है। ये प्राकृत भाषा में है। 

(२) भाषा--ये भी पद्य में लिखे गए। कदाचित्‌ भाष्यों की सख्या ११ थी। 
ये भी प्राकृत भाषा में है। 

(३) चूण्ं---इनकी भाषा प्राकृत और सस्कृत का सम्मिश्रण है। इससे प्रकट 
होता है कि जैन धर्माचार्य प्राकृत का परित्याग कर धीरे-धीरे ससस्‍्कृत को अपनाने 
लगे थे। 

(४) टीका--श्रे अधिकाशत' सस्क्ृत में लिखी गईं। इस प्रकार ब्राह्मण 
व्यवस्थाका रो की भाँति जैन व्यवस्थाका रो ने भी सस्कृत को अपने धर्म-ग्रथों का 
माध्यम बना लिया। जैन धमं-ग्रन्थो के टीकाका रो में हरिभद्र सूरि (७०४५-७७ ई०), 
शीलाक (८६२ ई० के लगभग), नेमिचन्द्र सूरि (११वीं शताब्दी), भ्रभयदेव 
सूरि (११वीं शताब्दी) और मलयगिरि (१३वीं शताब्दी) श्रधिक प्राचीन हैं। 

२. ऐतिहासिक एवं सम्रसामयिक ग्रन्थ 

धर्म-ग्न्थो के अतिरिक्त भारतीयों ने भ्रनेकानेक ऐसे ग्रन्थो की रचना की थी 
जिनके विषय धर्मेतर थे। इस प्रकार के ग्रन्थो मे राजनीतिक, सामाजिक, आर्थिक 
झौर धामिक सामग्री भरी पडी है। इनसे राजनीतिक इतिहास पर तो प्रकाश पडता 
ही है, साथ में सास्कृतिक इतिहास की रूपरेखा निर्धारित करने में भी महत्वपूर्ण 
सहायता मिलती है। श्रब हम ऐसे ही भ्रन्थो का उल्लेख करंगे। 

(१) कौटलीय अर्थशास्त्र--इसकी रचना चौथी शताब्दी ई० पू० चन्द्रगुप्त 
मौर्य के प्रधान-भन्‍्त्री कौटिल्य ने की थी। इसमें तत्कालीन भारत का स्पष्ट चित्रण 
मिलता है। परन्तु निश्चित रूप से यह नही कहा जा सकता कि इस भ्रथ शास्त्र मे 
वर्णित व्यवस्था कहाँ तक व्यावहारिक थी श्रौर कहाँ तक आदर्श-रूप-मात्र | 

(२) गायों संहिता---इसमें यवन-श्राक्रमण का उल्लेख है। श्रत* इसकी रचना 
प्रथम शताब्दी के लगभग ही हुई होगी। 

(२) मालविकार्निसित्अ---यह कालिदास का नाटक है। श्रतः इसकी रचना 
चौथी शताब्दी के प्रन्त में श्रथवा पांचवीं शताब्दी के प्रारम्भ में हुई होगी । इस नाटक 
में पुष्यमित्र और यवन-युद्ध का भी उल्लेख है। 

(४) सुब्राराक्षष---इस राजनीतिक नाटक की रचना विशाखदत्त ने की थी। 
विशाखदत्त का काल ६००-७०० ई० के लगभग रहा होगा। यह नाटक चाणक्य 
एवं चन्द्रगुप्त द्वारा नन्द वश् के विनाश पर प्रकाश डालता है। 

(५) हर्षचरित्र--इसकी रचना बाणभट्ट ने सातवी शताब्दी मे की थी। इससे 
हष के जीवन एवं हर्ष-काल की भारतवर्ष की अवस्था पर प्रचुर प्रकाश पड़ता है । 
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(६) कामन्दकोय नोतिशास्त्र--इस नीतिशास्त्र की रचना कामन्दक ने की 
थी। इसका रचना काल ७० ०-६० ० ई० के लगभग रहा होगा । इससे तत्कालीन 
श्राचार-व्यवहार पर विशेष प्रकाझ पड़ता है। 

(७) बाहंस्परण अर्यशास्त्र---कौटिल्य की भाँति बृहस्पति ने भी एक अर्थशास्त्र 
की रचना की थी। इसकी रचना ९००-१००० ई० के० लगभग हुई होगी। इसमें 
राजकीय कर्त॑व्यों का श्रच्छा विवरण मिलता है। 

(८) राजतरंगिणी---इसकी रचना काइ्मीर के लेखक कल्हण ने १२वीं शताब्दी 
मे को थी। इसमे काइमीर का इतिहास है। 

(९) गौड़बहो---इसकी रचना वाक्‌ पतिराज ने प्राकृतभाषा में की। इसमें 
कन्नौज नरेश यशोवर्मा की दिग्विजय का वर्णन है। 

(१०) नवस,हसांकचरित--इसे परिमल गुप्त ने लिखा था। यह ग्रन्थ परमार- 
वश पर प्रकाश डालता है। 

(११) विक्रमांकदेवलल रित---यह बिल्हण द्वारा लिखा गया था। इससे 
कल्याणी के चालुक्य-वंश पर प्रकाश पडता है। 


३--विवेशियों के विवरण 


समय-समय पर अनेक विदेशियों ने जनश्रुतियों भ्रथवा ग्रात्मगत भ्रनुभवो के 
आधार पर भारतवर्ष के विषय में अपने विवरण, लेख श्रथवा ग्रन्थ लिखे थे। उनमे से 
बहुत से खो गए है, बहुत से किवदन्तियों अथवा भ्रप्रामाणिक बातो के मिल जाने से 
सन्दिग्ध दिखाई पडते है, परन्तु बहुत से आज तक अपनी प्रामाणिकता को न्यूनाधिक 
मात्रा में सरक्षित रखते हुए विद्यमान है। इनके स्वतन्त्र तथा तुलनात्मक अध्ययन से 
हमारे इतिहास-निर्माण भें बडी सहायता मिली है। हम समस्त विदेशीय लेखो पर 
निम्नलिखित रूप मे विचार कर सकते हैं--- 

यूनानी लेख--यूनानी लेखको के लेखो ने भारतीय इतिहास-निर्माण में बड़ी 
महत्वपूर्ण सहायता दी है। ये लेखक तीन कोटियो मे विभकत किए जा सकते हैं-- 
(१) सिकन्दर के पूर्व के यूनानी लेखक, (२) सिकन्दर के समकालीन लेखक, भ्ौर 
(३) सिकनदर के बाद के लेखक। 

(१) सिकन्‍्दर के पूर्य के यूतानो रेखक--इनमें सर्वप्रथम उल्लेखनीय है 
स्काइलक्स । यह पारसीक नरेश दारा का यूनानी सैनिक था। हेरोडोटस का 
साक्ष्य है कि दारा ने इसे सिन्धु-प्रदेश की जानकारी प्राप्त करने के लिए भेजा था। 
भारतवर्ष के विषय में इसकी थोडी-बहुत जानकारी एक मात्र सिन्धु-घाटी तक ही 
सीमित थी। 

दूसरा यूनानी लेखक हिकेटिअस सिलेटस (ई० पू० ५४९-ई० पृ० ४९६) था। 
उसका 'भूगोल' स्काईलैंक्स के विवरण तथा पारसीकों की सूचनाभों पर आधारित 
था। उसका ज्ञान भी सिन्धु-चाटी तक ही सीमित था। 

उपर्युक्त दोनों यूनानी लेखकों से भारतीय इतिहास का कोई विशेष ज्ञान 
नही होता। परन्तु उनसे कही भ्रधिक महत्वपूर्ण या हेरोडोठस (ई० पू० ४८४-ई० 
पू० ४३१) | इसे इतिहास का जन्मदाता' कहा जाता है। इसके लिखे ग्रन्थ का 
नाम हिस्टोरिका' है जिसमें इसने अ्रनेक देशों के विषय मे विवरण दिए हैं। इसमें 
भारतवर्ष के विषय में भी उल्लेख हैं। परन्तु यहाँ पर यह समझ लेना चाहिए कि 
हेरोडोटस ने मी भारतवर्ष की उत्तर-पश्चिमीय जातियो का ही न्यूनाधिक परिचय 


२० प्रान्नीन भारत का राजनंतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


पाया था और वह भी दूसरे लोगों के माध्यम के द्वारा। इसलिए उसका भारतीय 
विवरण भी पूर्ण भ्रयवा नितान्त प्रामाणिक नहीं है। 

क्रेसिअस नाभक अन्य यूनानी पारसीक नरेश पर्टाजग्जीज़ की राजसभा में रहता 
था। यह राजवंद्य था (६० पू० ४१६-ई० पू० ३९८) परन्तु साथ-ही-साथ इतिहास 
का भी पण्डित था। इसने भारत और ईरान दोनों देशों के इतिहास लिखे जो क्रमशः 
“इण्डिका' शऔौर पाशिका' के नाम से प्रख्यात हुए। परन्तु अभाग्य से परवर्ती लेखों 
में इसके उद्घरण ही मिलते हैं। 

पारसीक नरेश की सभा में रहने के कारण यह व्यक्तिगत रूप से उन भारतीयों 
के सम्पर्क मे ग्राया था जो भारत से व्यापारी अथवा कारवाॉवाहक के रूप में फारस 
झाते थे। भारतवर्ष से लौटे हुए प्ननेक पारसीक पदाधिकारियों ने भी इसे महत्वपूर्ण 
सूचनायें दी थी। श्रत भारतवर्ष के विषय में इसे बहुत-कुछ बातें विदित हो गई हैं। 
फिर भी इसके लेखों में श्रविश्वसनीय एवं भ्रति रजित बाते मिलती है। इसका कारण 
है कि इसते भी भारतवर्ष के विषय में प्रचलित ग्रनेक किस्से-कहा नियों को अपने इतिहास 
में स्थान दिया था। 

(२) सिकन्दर के समकालोन लेखक--भा रतवर्ष पर आक्रमण करने के लिए 
्राया हुआ सिकन्दर भ्पने साथ सैनिको झ्रौर सेनापतियो के अ्रतिरिक्त लेखक झौर 
विद्वान्‌ भी लाया था। इन लेखको और विद्दानो ने प्रयाण-मार्ग तथा युद्धो के प्रनु- 
भवो को लेखबद्ध किया। यदि इन लेखको ने ससार को अपने लेख न दिए होते तो हमें 
भारतवष पर सिकन्दर के प्रनुभव की ग्रति महत्वपूर्ण ऐतिहासिक घटना का ज्ञान भी 
न होता, क्योकि किसी भी भारतीय ग्रन्थ प्रथवा अऋन्‍्यान्य साक्ष्यो मे इस झ्राक्रमण का 
उल्लेख नही है| अ्रभाग्य से सिकन्दर के साथ आए हुए इन समस्त लेखको भौर विद्वानों 
के मूल लेख विलुप्त हो गए हैं। इनके उद्धरण ही स्ट्रेंबो, प्लिती और एरियन भ्रादि 
परकालीन लेखको के लेखो मे मिलते हैं। परन्तु उन उद्धरणो के आधार पर ही यह 
प्रनूमान किया जा सकता है कि सिकन्दर के समकालीन लेखको के मूल विवरण कितने 
महत्वपूर्ण रहें होगे। 

ु हा के साथ आए हुए लेखकों और विद्वानों में निम्नलिखित अधिक महत्व- 
पण नमन 

(१) निम्राकस्न---यह जहाजी बेड़े का ऐड्मिरल था। इसके लेखो के भ्रवशेष 
स्ट्रवो और एरियन के लेखो मे सरक्षित हैं। 

(२) ए रिस्टोव्यू लस---इसने भपने अ्रनुभवों को युद्ध का इतिहास (फ्राष0ए 
 घा८ ५४००) नामक ग्रन्थ में लेखबद्ध किया था। एरिग्रन और प्लूटाक ने श्रपने 
ग्रन्थो को लिखने में इनसे काफी सहायता ली थी। 

(३) अओनेंसिक्रिटस---यह जहाजी बेड़े का पाइलट था। इसने 'सिकन्दर की 
जीवनी” लिखी थी। यद्यपि इसमें किम्बदन्तियों और गल्पों का समावेश अभ्रधिक 
हुआ था तथापि श्रनेक स्थलों पर इसके वर्णन महत्वपूर्ण थे। 

३. सिकन्दर के पश्चात्‌ के लेखक--इस प्रकार सिकन्दर के पश्चात्‌ के लेखकों 
के लिए काफी पृष्ठ-भूमि बन गई थी। श्रव वे पूर्वोल्लिखित सामग्री एक भ्रात्मगत 
अनुभवों के भ्राधार पर वास्तविक इतिहास का निर्माण कर सकते थे। इन परगामी 
लेखको में निम्नलिखित विशेष उल्लेखनीय हैं--. 


(१) मेगास्यनीज---यह चन्द्रगुप्त मौयं की राजसभा में यूनानी सम्राट सेल्यूकस 
का राजदूत था। ग्रतः भारतवर्ष के विषय में इसका विवरण प्रत्यक्षरूप से देखी-सुनी 
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बातों पर झाधारित था। इसने भारतदर्ष पर 'इण्डिका' नामक ग्रन्थ लिखा था, परन्तु 
प्रभाग्यवद् वह ग्रन्थ विलुप्त हो गया । फिर भी परवर्ती लेखकों में इसके उद्धरण पाए 
गए। उन्हीं को डा० स्वानवेक ने एक स्थान पर सगृहीत कर १८४६ में प्रकाशित 
किया। १८९१ में मैक क्रिण्डल महोदय ने इस संग्रह को भ्रग्रेजी भाषा में प्रनुवाद 
किया। इस श्रत्‌वाद को पढ़ कर हम समझ सकते हैं कि मेगास्थानीज का विवरण 
पूर्वंगामी लेखकों की श्रपे क्षा कितना अधिक सागोपांग, स्पष्ट शौर शुद्ध था। 

चन्द्रगूप्त मौय के पश्चात्‌ उसके पुत्र वियार 7र की राज-सभा में यूनानी सम्नाट्‌ 
ने प्रपने राजदूत डीमेकस को भेजा। इसका हुआ भी मूल विवरण उपलब्ध 
नही होता। स्ट्रबों ने झपने लेखों में एक-दो बार डीमेकस के कथनों के उद्धरण 
दिए हैं। 

स्ट्रैबो ने मेगास्थनीज और डीमेकस का उल्लेख करते हुए कहा है कि थे दोनों 
लेखक झूठे हैं श्रौर इनके लेख नितानत अ्रविश्वसनीय हैं।' 

इसमें कोई सदेह नहीं कि इन लेखकों के ग्रनेक अधि झथवा अतिरंजित 
हैं। इसका कारण यह है कि या तो ये कुछ भारतीय विशे को समझ नहीं सके 
हैं या हे भ्रसत्य सूचनाये मिली थीं। परन्तु मेगास्थनीज की पुस्तक भी मूलरूप में 
श्रप्नाप्य है। 

ईसा की प्रथम शताब्दी का श्रत्यन्त प्रसिद्ध लेखक स्ड्रेबो था। इसने देश-विदेश 
में श्रमण करके भारी अनुभव प्राप्त किया था। इसका ग्रन्थ 'भूगोल' इतिहास में प्रपना 
बड़ा महत्व रखता है। भौगोलिक भ्रवस्थाभो के भतिरिक्‍त इसमें सामाजिक, धार्मिक, 
श्राथिक श्र राजनीतिक श्रवस्थाओं का भी उल्लेख है। भारतवर्ष के विषय में भी 
इसमें विविध ज्ञातव्य बातें हैं। 

प्लिनो, वि एल्डर ने प्राकृतिक इतिहास' नामक एक विशाल भ्रन्थ लिखा जो 
७७ ई० में प्रकाशित हुआ। इसमे ३७ अध्याय हैं। छठे भ्रध्याय मे भारतवर्ष का वर्णन 
है। यह मेगास्थनीज की इण्डिका पर अवलम्बित है। 

ईसा की दूसरी शताब्दी में एरियन ने इण्डिका' और सिकन्दर का आक्रमण' 
नामक दो ग्रन्थ लिखे। ये दोनों ग्रन्थ सिकनदर के समकालीन लेखकों प्रौर मेगास्थनीज 
के विवरणो पर ग्राश्नित थे। सम्पूर्ण विवरण को देखते हुए मानता पड़ेगा कि उसकी 
ग्रधिकांश बातें सत्य हैं। इसका सविस्तार विवेचन झ्ाग किया जाएगा। 


डीमेकस की भाँति डायोनीसिअस भी मौर्य नरेश बिन्दुसार की राजसभा में 
यूनानी राजदूत के रूप में रहा था। इसका मूल ग्रन्थ भी भ्रप्राप्य है। 


इन ४8५ लेखकों के 80 पट्रोक्लीज का नाम भाता है। यह यूनानी नरेश 
सेल्यूकस भौर ऐण्टिप्राकस प्रथम (ई० पू० २८१-ई० पू० २६१) के न बी प्रांत- 
का एक पदाधिकारी था। इसने पूर्वी देशों का भूगोल-ग्रन्थ लिखा था। इसमें भारत- 
वर्ष का भी वर्णन था। स्ट्रैबो ने पैद्रोक्लीज के लेख की प्रसंसा करते हुए इसे नितान्‍्त 
विश्वसनीय माना है। सिकन्दरिया के विशाल पुस्तकालय के प्रधानाध्यक्ष एरंस्थोनीज 
(ई० पू० २७६-ई० पु० १९४) ने, जो स्वयं भूगोल का विशेषज्ञ था, पैट्रोक्लीज 


९ 'एलाटाओए फ्ुल्कोप्राह्ट पीट. फिड ए8०९ घ फिट इंडा, 3॥९४७४77- 
पाला सी0 78४४८ अषणदटा छा पीट... लाटड ९०८३ प्रद्धां,- - - - ० शिंपा 
बबि।ड छा वितां8 छल 3 इटा छा जाब'व्एला 220. जेट एोॉ2एटत व 
878... ऐलंसबटापड. प्रठंक पाल. ऐलंक्रबटरीएड बाते ऐैट225८:८५. 
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के लेखों की प्रशंसा की है। 

१४४ ई० 3 के लगभग पप्लोविअस ने एक इतिहास ग्रन्थ लिखा, परन्तु 
ब्रभाग्य से यह विलृप्त हो गया है। 

१०० ई० पू० के लगभग एक यूनानी यात्री ने पेरोप्छस' नामक पुस्तक लिखी। 
दूसरी शताब्दी में ही एलियन तामक एक अन्य यूनानी लेखक ने & 00०४० 
णी प्रांडट्टी[88९८०५$ लांडाणाए और (एज पार एवटजीब्रापपट3 ता शैयांग्राशंड 
नामक दो ग्रन्थ लिखे। प्रथम से भारतवर्ष के इतिहास तथा द्वितीय से भारतवर्ष 
के पशु-वर्ग की बहुत सी बातें ज्ञात होती हैं । 

इनके श्रतिरिक्त कुछ और भी यूनानी लेखकों के लेख और उद्धरण मिलते हैं 
जिनके उल्लेख यथास्थान किए जायेंगे। 

यहाँ पर उपर्युक्त यूनानी लेखको के साथ-साथ रोमन लेखक टालमी का उल्लेख 
कर देना भी झ्रावश्यक है। यह ईसा की दूसरी शताब्दी का प्रसिद्ध विद्वान था। इसने 
'भूगोल' नामक एक ग्रथ लिखा जो उसकी विद्वत्ता की सूचना देता है। परन्तु भ्रभाग्य 
से टालमी को भारतवर्ष की प्राकृतिक सीमाओ का विशुद्ध ज्ञान न था। इसी से उसने 
भारतवर्ष का जो मानचित्र प्रस्तुत किया है, वह अशुद्ध है। 


खोनो लेख--२ूनानी लेखो की भॉति चीनी लेखकों के लेख भी भारतवर्ष के 
इतिहास पर प्रचुर प्रकाश डालते है। श्रनेक चीनी यात्री समय-समय पर भारतीय 
सस्कृति एवं धर्म का श्रध्ययन करने श्रथवा परिम्रमण की अ्भिरुचि से भारतवर्ष 
क्राए थे। इनमें से कुछ तो स्वथ बौद्ध थे। श्रत उनका महात्मा बू्‌द्ध की पुण्य जन्म- 
भूमि का दर्शन करने के हेतु भारतवर्ष मे आना नितान्त स्वाभाविक था। यही नही, 
चीन में रहते हुए भी कुछ चीनी लेखको ने भारतवर्ष की सुविकसित सभ्यता, सस्कृति 
श्रौर धर्म के विषय में महत्वपूर्ण उल्लेख किए हैं। ये सब हमारे इतिहास-निर्माण में 
विशेष रूप से सहायक हुए है। 

सुधाचीन--यह चीन का सर्वप्रथम इतिहासकार था। चीनी इसे अपने इति- 
हास का जन्मदाता मानते हैं। इसने ई० पू० प्रथम शताब्दी में जो इतिहास-ग्रथ लिखा 
उसमें भारतवर्ष के सम्बन्ध में भी उल्लेख मिलते हैं। 


फाह्यान--परन्तु विशेष महत्व के लेख थे फाह्यान के। यह चीनी यात्री चन्द्र- 
ग॒प्त द्वितीय के समय मे ३९९ ई० में भारत झ्राया था। इसका उद्देश्य बौद्ध धमं-ग्रथो 
का भ्रध्ययन और अनु ही लन था। इस प्रयोजन से यह भारतवर्ष मे १५-१६ वर्ष तक 
रहा। धामिक मनोवृत्ति का व्यक्ति होने के कारण फाह्यान ने भारतवर्ष की धामिक 
अ्रवस्था, विशेषतया बौद्ध धर्म की भ्रवस्था पर प्रचुर प्रकाश डाला है। परन्तु ग्रन्य 
विषयों के विवरण शिथिल हैं, यहाँ तक कि उसने भारतीय सम्राट्‌ का नामोल्लेख तक 
नहीं किया। उसके स्थान पर यदि कोई इतिहास-प्रवीण व्यक्ति होता तो वह १५-१६ 
वर्ष के दीघे काल का उपयोग अ्रधिक विस्तृत एव प्रामाणिक विवरण लिखने में करता । 
फिर भी फाह्यान का भारत-वर्णन कम महत्वपूर्ण नही है। 


हुेस सांग--- यह भी बौद्ध चीनी यात्री था और हर्ष के शासन-काल में ६२९ 
ई० के लगभग भारतवर्ष भ्राया था । यह भी इस देश में लगभग १३ वर्षों तक रहा 
था। इस बीच दक्षिण भारत को छोड कर इससे प्राय: सम्पूर्ण भारत का परिम्रमण 
किया, भिन्न-भिन्न राज्यो में गया, देश में स्थान-स्थान पर स्थ्रित तीर्थों, विहा रो, मों 
श्रादि में गया। यह बहुत दिनों तक हर्ष की राज्य-सभा में भी रहा । इसने प्रयाग 
भ्रौर कन्नौज के घामिक भ्रधिवेशनों मे भी भाग लिया । सआटू हर्ष एवं उसकी बहन 
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राज्यश्री इस अतिथि का विशेष भ्ादर करते थे । ह्वेनसांग ने भ्रपने झनुभवों को 
लेखबद्ध किया जो भारतीय इतिहास के लिए बडे महत्वपूर्ण हैं । 
लछी---यह ह्वेनसाँग का मित्र था और इसने उसकी (ह्वेत साँग की) जीवनी 

लिखी थी जो भारतवर्ष पर भी प्रकाश डालती है। 

इत्सिंग--यह यात्री ६१३ ई०--६९५ ई० के लगभग भारतवर्ष आया था । 
इसने भी तत्कालीन अवस्था का वर्णन किया है। परन्तु इसका वर्णन ह्वेनसाँग के 
समान विस्तारपूर्ण भ्रौर विशद नही है। 

लिब्बती लेर्--तिब्बती लेखों में बारहवी शताब्दी के लेखक लामा तारानाथ 
के ग्रथ कग्युर' और तग्युर' विशेष प्रसिद्ध है। परन्तु बौद्ध होने के कारण इसके 
लेख भी स्थान-स्थान पर साम्प्रदायिक श्लौर पक्षपातपूर्ण लगते हैं। पुनः उनमें 
आअविश्वसनीय किवदन्तियों की भी भरमार है। अ्रत. तारानाथ के लेखो का प्रयोग 
बडी सतर्कता के साथ करना चाहिए। 


४ पुरातत्व सम्बन्धी 


पुरातत्व-सम्बन्धी सामग्री हमारे इतिहास-निर्माण मे बडी सहायक हुई है। इससे 
भारतवर्ष के अनेक तथाकथित अन्ध-युगो पर प्रकाश पडा है, श्रनेकानेक सन्दिग्ध 
ऐतिहासिक मतो का निद्िचत रूप से खण्डन-मण्डन हुआ है। पुरातत्व का महत्व इसी 
बात से समझा जा सकता है कि यह झ्ाज एकमात्र इतिहास ही नही रहा वरन्‌ वह 
एक स्वतन्त्र विषय बन गया है। इतिहास-निर्माण में यह शास्त्र हमारे समक्ष दो रूपों 
में आता है-- (१) प्रतिपादक के रूप में ओर (२) समर्थक के रूप में। प्रथम रूप 
में, यह उन ऐतिहासिक तथ्यो को प्रस्तुत करता है जो हमे अन्य साधनो से विदित नही 
होते । उदाहरणार्थ, समुद्रगुप्त की दिग्विजय का वर्णन एवं विस्तार हमे एकमात्र 
उसके प्रयाग स्तम्भलेख से ही विदित होता है। यदि यह स्तम्भ-लेख न होता जो हम 
भारतीय इतिहास के एक अति महत्वपूर्ण विषय से अ्रनभिज्ञ रहते। इसी प्रकार यदि 
हाथीग्‌ म्फा अभिलेख न मिलता तो हमें भारतवर्ष के एक प्रतिभाशाली नरेश खारवेल 
का कुछ पता ही न चलता। दूसरे रूप में, पुरातत्व हमे किसी नयी वस्तु का ज्ञान नही 
कराता वरन्‌ यह श्रन्य साधनों से ज्ञात किसी न किसी वस्तु का समर्थन करता है। 
इतिहास का निर्माण श्राकस्मिक रूप से प्राप्त किसी एक उल्लेख से नहीं हो सकता। 
एक साधन पर अ्रवलम्बित हमारा ज्ञान बहुधा सन्दिग्ध रहता है। इतिहास को 
असन्दिग्ध पीठिका पर स्थापित करने के लिये श्रनेक साधनों की भ्रावश्यकता होती है। 
इतिहास-निर्माण का यह प्रारम्भिक नियम है कि निदिचत सत्य के रूप में प्रतिपादित 
करने के पूर्व हमें अपने कथन की पुष्टि विविध साधनों से करनी चाहिए। यह गुरु 
काये पुरातत्व के द्वारा भली भाँति सम्पादित हुआ है। उसने श्रनेक प्रचलित घार- 
णाओ्रों का खण्डन-मण्डन किया है। उदाहरणाथ, फ्तजलि के महाभाष्य के कतिपय 
वाक्यों से ऐसा प्रतीत होता था कि पुष्यमित्र शुग ने कोई यज्ञ किया था। परन्तु एक 
व्याकरण -प्रन्थ के एक-दो वाक्यों के श्राधार पर इतना बडा निष्कर्ष निकालने में भ्रनेक 
विद्वान सकोच कर रहे थे। ऐसी सन्दिग्ध परिस्थिति में पुरातत्व ने उनका दंका-समा- 
धान किया। प्रयोध्या का अभिलेख मिला और उसने स्पष्ट स्व॒र में घोषित किया- 
दिरश्वमेघयाजिन: 44488 0 मेत्रस्य'। इस ग्रकार पुरातत्व ने पतजलि के महा- 
आधष्य के कथन की पुष्टि हुए यह कहा कि पृष्यमित्र शुंग ने दो प्रश्वमेध यज्ञ 
किए थे। यह है पुरातत्व के समथंक रूप का महत्व। 

इतिहास-निर्माण में सहायक सम्पूर्ण पुरातत्व-सामप्री को हम ३ कोटियों में 
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विभकत कर सकते हैं-( १) प्रभिलिख (२) स्मारक और (३) मुद्रायें। यहाँ हम 
तीनों कोटियों पर श्रलग-पभलग विचार करेंगे। 

(१) अभिरेख---ऐसा प्रतीत होता है कि प्रशोक के पूर्व भारतवष में प्रभिलेख 
उत्कीर्ण कराने की प्रथा प्रचलित न थी की अर विद्वानों ने बस्ती में प्राप्त पिप्रा-कलश- 
लेख भौर झजमेर में प्राप्त बडली को पूर्व अ्शोककालीन बता कर 
उपर्युक्त कथन को खण्डित करने की चेष्टा की है। परन्तु यदि हम इन दो श्रभिलेखो 
को पूर्व-अशोककालीन स्वीकार भी कर लें तो भी वे अ्पवाद के रूप में ही ग्रहण 
किये जा सकते है, नियम के रूप में नही । भ्रभिलेखो की परम्परा तो भ्रशोक-काल से 
ही भारतवर्ष मे सम्यक रूप से प्रतिष्ठित हुई दिखाई पड़ती है। 

प्राचीन अभिलेख अनेक स्थानों और अनेक रूपो में मिलते है। श्रधिकाशत. ये 
(१) स्तम्भों (२) शिलाओो और (३) गृहाओ पर मिलते हैं। परन्तु कभी-कभी 
ये (४) मूर्तियों (५) प्राकारों (६) पात्रो (७) ताम्रपत्रो श्रौर (८) मुद्राओ पर 
भी पाए गये है। समस्त अभिलेख किसी महनीय घटना अ्रथवा कर्म की स्मृति को 
अ्रक्षय रखने के लिये ही लिखाए जाते थे । परिणामत इन अभिलेखो में विजय, 
कोति, दान, सत्कम भ्रथवा समा रोह भ्रादि का वर्णन मिलता है। 

(१) स्तम्म-लेख--भारतवर्ष में स्तम्भ-स्थापना की परम्परा श्रति प्राचीन 
है। हडप्पा, मोहेन जोदडो भ्रादि नगरो की खुदाई से पता लगा है कि सिन्धु-सम्यता 
के अन्तर्गत भी लोग स्तम्भों को स्थापित करते थे। झनेक स्तम्भ खुदाई में मिले हैं । 
इन पर कोई लेख नही हैं। कदाचित ये पवित्र समझे जाते थे और इनकी पूजा होती 
थी। कालान्तर में इन स्तम्भो पर लेख भी खुदने लगे। प्रशोक के स्तम्भ-लेख भ्रपनी 
बहुसख्या भ्रौर विवरणात्मकता के कारण पाषाण पर उत्कीर्ण उसकी ग्रात्म-कथा ही 
हैं। कालान्‍्तर में स्तम्भों का प्रचुर प्रयोग किया गया। जैन घ॒र्मावलम्बियों ने भ्रपने 
दीप-स्तम्भ बनवाये। वैष्णवों ने अपने गरुडघ्वज-स्तम्भ। जरकर्मा नरेशों, विशेषकर 
राजपूतों, ने अपनी कीति को घोषित करने के लिए स्थान-स्थान पर कीति-स्तम्भ, 
विजय-स्तम्भ श्रौर रण-स्तम्भ स्थापित किए। स्तम्भ-निर्माण की परम्परा श्राज भी 
जीवित है। भारतीय सरकार १८५७ के स्वाधोनता-संग्राम के हुतात्माओ को भ्रमर- 
४५ में भ्रनेक स्थानों पर कीति-स्तम्मों और विजय-स्तम्भों का निर्माण करने जा 

। 


_ जैसा कि पहले कहा जा चुका है, झ्रशोक के स्तम्भ-लेख श्रति 52% ७६ र्ण॑ हैं । 
प्रत्येक स्थान पर तो अभिलेख उत्कीर्ण कराने के लिए प्राकृतिक शिलायें मिलती 
नहीं। इसी से भ्रशोक ने पाषाण की सहायता से कृत्रिम स्तम्भ निर्मित करवाये श्ौर 
उन पर प्रपने श्रभिलेख उत्कीर्ण करवाये। तत्पर्चात्‌ वे ग्रन्य स्थानों पर भेज कर 
गड़वाएं गए। 

प्रशोक के स्तम्म-लेखों के भ्रतिरिक्त इण्डोयूनानी हेलिश्रोडोरस का विदिशा 
स्तम्म-लेख, समूद्रगुप्त का स्तम्भ-लेख (जो श्रश्ोक के प्रयाग के स्तम्भ के ऊपर ही 
उत्कीर्ण है), चन्द्रगप्त द्वितीय का मिहरौली स्तम्भ-लेख श्रौर स्कन्दगप्त का भितरी- 
स्तंभ लेख भारतीय इतिहास में विशेष महत्वपूर्ण हैं। 

(२) शिलालेख--पव॑तीय प्रदेशों में ये लेख बहुसंख्या में मिले हैं। पहाड़ियों 
को काट कर उनके बीच शिला-खंडो को साफ भोर समतल कराने के परचात्‌ वहीं उनके 
ऊपर अभिलेख उत्कीर्ण करवा दिए जाते थे। बहुधा शिला-खंडों को पलग करके 
प्रयवा कृत्रिम रूप से नि्भित करके भ्पवंतीय प्रदेशों में भी उनका उपयोग किया गया 
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है। सर्वप्रथम छशिला-लेखों में भ्रशोक के शिला-लेख विशेष महत्वपूर्ण हैं। इनके 
पदचात्‌ पुष्यमित्र शुँग का अयोध्या अभिलेख, खारवेल का हाथीगम्फा अभिलेख, रुद्र- 
दामन्‌ का जूनागढ झभि-लेख तथा भनन्‍्यान्य परवर्ती नरेशों के भ्रनेकानेक शिला-लेख 
भारतीय इतिहास के निर्माण में विशेष सहायक हुए हैं। 

(३) गृहा-लेख--ये लेख भी पव॑तीय प्रदेशों में ही बहुसंख्या में मिले हैं। दान- 
शील राजा प्रथवा अन्यान्य मनुष्य बहुधा विभिन्न घारमिक सम्प्रदायों के भिक्ष्‌ओों और 
साधु-सन्‍्तों के निवास के लिए गुृहाझ्रो का निर्माण करते रहते थे। उन्हीं गृहाओं में 
उनके नाम,वश तथा निर्माण-सम्बन्धी भ्रन्यान्य बातों का थक र दिया जाता था। 
ये गृहा-लेख दानी श्रौर दानग्राही दोनो के विषय पर प्रकाश हैं। इनमें श्रशोक 
के बराबर ग्‌हा-लेख, दशरथ के नागार्जुनी गुहा-लेख, सातवाहनों के नासिक, नाना- 
घाट और काल भ्रादि स्थानों के गुहा-लेख तथा ग्प्तकालीन विभिन्न गुहा-लेखों में 
विविध इतिहास-सामग्नरी भरी है। 


(४) मूर्ति-लेख--इन अभिलेखों की प्राप्ति उसी काल से प्रारम्भ होती है जब 
से भारतवर्ष में ब्राह्मण-धर्मानुयायियों तथा बौद्ध एव जैन धर्मानुयायियों ने बहुसख्या 
में मूतियों का निर्माण करना प्रारंभ किया। विभिन्न स्थानों पर स्थापित भ्रथवा उत्कीर्ण 
मूर्तियों के शीर्ष-भाग भ्रथवा श्रधोभाग पर कभी-कभी कुछ लेख भी मिल जाते हैं। 
भारतवर्ष के विभिन्न सग्रहालयों में सरक्षित मूर्तियों पर इस प्रकार के लेख भ्राज भी 
देखे जा सकते हैं। इन मू्ति-अभिलेखो से भी इतिहास-निर्माण में सहायता मिली है । 

५) प्राकार-अभिलेख---बहुधा प्राचीन मन्दिरो 43:53: 0 | के चतुददिक 
शहर अ दीवारी) निर्मित कर दी जाती थी। इन | पर भी कभी- 
कभी अ्रभिलेख पाये गए हैं। उदाहरणाथं, भरहुत-स्तृप के प्राकार पर सुगन रजे' 
लिखा हुमा है। इस अभिलेख से प्रकट हो जाता है कि उस स्तूप का वह प्राकार 
शुंग-राजाओ के समय में निर्मित हुआ था। 

(६) पात्र-अपभिलेख---कभी-कभी प्राचीन काल के उपलब्ध मुन्पात्रो और 
धातु-पात्रों पर भी श्रभिलेख मिल जाते हैं। सिन्धु-प्रदेश की खुदाई में बहुसख्यक पात्र 
निकले हैं। उनमे से भ्रनेक पर विविध चिन्ह और चित्र मिलते हैं। बहुत संभव 
है कि इनमें से कुछ पर तत्कालीन लिपि में लेख लिखे हो । परन्तु प्रभाग्य से ग्रभी तक 
सिन्धु-लिपि पढ़ी नहीं जा सकी है। पिप्रा कलश-लेख का पहले उल्लेख किया जा 
चुका है। कुछ विद्वान्‌ इसे पू्व-अश्षोककालीन मानते हैं। परवर्ती काल के बहुसंख्यक 
पात्रों पर भी श्रभिलेख मिले है। 

(७) ताज्न-पत्र-अभिलेख--अ्राचीन काल में नरेश जब किसी व्यक्ति को जमीन- 
जायदाद झादि का दान झ्थवा पारितोषिक देते थे तो उसे ताम्र-पत्रों पर उत्कीर्ण 
कराके उस व्यक्तित को दे देते थे। ये ता म्र-पत्र उस व्यक्ति के अधिकार के प्रमाण-पत्र 
समझे जाते थे। इन पर दान अ्रथवा पारितोषिक की घोषणा करने वाले नरेश का नाम, 
वश, कर्म आदि भी उल्लिखित रहता अत इस प्रकार ये ता ज्-पत्र बड़े महत्व के समझे 










जाते हैं। गृप्तकालीन इतिहास-ट्िसार श्र इससे, बेकी सहायता मिली है। 
(८) मुद्राअभिलेख-- बृहर) मिट्टी और घातु दोनों 
की बनती थीं। प्रायः इन पर गण, निगम, व्या- 


पारी झयवा व्यक्ति-विशेष के नस थे ये मुद्राये भी प्रमाण के 
रूप में प्रयुक्त होती थीं। सर्वप्रथ माय, 


प्रगी तक पढ़े नहीं जा सैं (६९ कह्ातिक 7४ अं 
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रहा। भ्रतेक सग्रहालयो में आज भी बहुसंख्यक प्राचीन मुद्राये देखी जा सकती हैं। 
बहुतों पर भ्रभिलिख भी मिलते हैं। 


अनेक महत्वपूर्ण अभिलेख विदेशों में भी मिले हैं। इनसे भी भारतीय इतिहास 
की भ्रनेक बातें ज्ञात हुई हैं। उदाहरणा्थ, एशिया माइनर की खुदाई में बोगजकोइ 
नामक स्थान पर १४०० ई० पृ० के लगभग के सधि-पत्र भिले हैं जिनके प्रभिलेखों में 
भित्र, वरुण, इन्द्र और नासत्यस्‌ नामक बंदिक देवताओं के नाम भिले हैं। इसी 
प्रकार मिलन में एल-अमर्ना नामक स्थान में कुछ मिट्टी की मुहरें (90०0) मिली 
हैं। इनमें बैबिलोनिया-नरेशों के नाम हैं--यथा भ्रर्तमन्य, श्रजंविय, यशदत, शुत्तर्न 
झादि। ये नाम वैदिक से लगते है। ईरान के साखामनीष नरेशों के भ्रभिलेख 
पर्सीपोलिस और नक्दे-रस्तम मे मिले हैं। इनसे पता लगता है कि भारतवर्ष के उत्त र- 
पश्चिमी प्रदेश का कुछ भाग ई० पू० छठी शताब्दी मे पारसीक साम्राज्य के श्रन्तगंत 
था। इस कथन की पुष्टि ईरान के ही हमदन स्वर्ण-पत्र-लेख और रजत-पत्र-लेख से 
भी होती है। 

२. स्मारक--जिस प्रकार भारतीयों ने लेखनी के माध्यम से जीवन के 
विविध अनुभवों विचा रो और भावनाओं को प्रकट किया उसी प्रकार छेनी, कन्नी और 
तूलिका के माध्यम के द्वारा भी। इतिहास-निर्माण में भारतीय स्थापत्यकार, वास्तु- 
कार और चित्रकार किसी भी प्रकार लेखक से कम महत्वपूर्ण नही सिद्ध हुए । बहुधा 
पाषण-खण्ड और क्षीण रेखाये शत-शत ग्रथो से भी अधिक बोधक होती है। प्राचीन- 
भारत के जो मन्दिर, स्तूप, गृहाये, ग्राराम, मूर्तियाँ, स्तम्भ, तोरण, चित्रादि मिले है 
उनमें भारतीय जीवन की भञ्क्षय निधि अन्तनिहित है। 


पाटलिपृत्र की खुदाई मे चन्द्रगप्त मौयं के लकडी के राजप्रासाद के घ्वसावशेषों 
को देखकर यह भ्रनुमान लगता है कि उस नरेश के पूर्व भारतवर्ष के वास्तु श्रौर स्था- 
पत्य में लकडी का प्रयोग बहुलता से होता था। लकडी गेर-टिकाऊ पदार्थ है। इसी 
से चन्द्रग॒प्त मौर्य के समय की झौर उसके पूर्व की कला-कृतियाँ प्रायः नष्ट हो गई हैं । 
परन्तु अशोक के समय से भारतवर्ष में पाषाण का प्रयोग प्रचुरता में दिखाई पड़ता 
है। भ्रत श्रशोक काल और परवर्ती काल की बहुसख्यक कला-कृतियाँ ग्राज भी विद्य- 
मान हैं। इनसे भारतीय इतिहास की अनेक महत्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हैं-- 

(१) स्मारकों को देख कर भिन्न-भिन्न कालो की कलाओं का पअ्रध्ययन किया 
जा सकता है। उनसे विविध कला्रो में प्रयुक्त सामग्री, विषय और प्रणाली पर 
प्रकाश पडत्ता है। उनसे कलाओ के उत्थान-पतन, उनके कारणों और परिणामों का 
भ्रष्यपन किया जा सकता है। 


(२) कला-कृतियों के विभिन्न स्वरूपो के सूक्ष्म अ्रध्ययन से इतिहास के काल- 
क्रम को निर्धारित करने में भी सहायता मिलती है। भ्रपनी विशेष प्रणालियों से कला- 
कृतियाँ स्वयं अपने निर्माण-काल को घोषित कर देती है। 

(३) कला-कृतियाँ अ्रपने निर्माताओं के धार्मिक विचा रो को प्रकाशित करती 
हैं। उदाहरणार्थ, सिन्धु-प्रदेश में प्राप्त पाशुपत शिव की मूर्तियाँ तत्कालीन समाज 
में प्रचलित शव-पूजा को घोषित करती हैं। ग्प्त-काल की वैष्णव, शैव, बौद्ध और 
जैन मूर्तियाँ तत्कालीन धामिक सहिष्णुता को घोषित करती हैं। 

(४) मूर्तियों शौर चित्रों से भिन्न-भिन्न कालो की वेश-मूषा, भ्रन्नों, वनस्पतियों 
धामिक प्रथाओ और सामाजिक मान्यताओं पर प्रकाश पड़ता है। 

(५) जीवन झौर कला का भन्योन्याश्रित सम्बन्ध है। भ्रतः दोनों के तुलनात्मक 
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अध्ययन से' हम भारतीय इतिहास के उत्थान-पतन का चित्र भंकित कर सकते हैं। 
उदाहरणाथं, खजुराहो की मूति-कला में जो असंयत अ्रइलीलता है वह तत्कालीन 
सामाजिक पतन का ही परिणाम है। वज्जयान के कलुषित रसिद्धान्तों के प्रचार ने 
जीवन के उदात्त मूल्यों का नाश कर दिया था। नारी साधकों की परम सिद्धि का 
साधन बन गई थी। इन्ही विगहित सामाजिक विचारधाराशों का अकन, मध्यकाल 
में हम मध्यभारत में बगाल से काठियाबाड तक देखते हैं। 

(६) स्मारको के विदेशीय अ्शों से भारतवर्ष और विदेशों के पारस्परिक 
सम्बन्ध पर भी अ्रच्छा प्रकाश पडता है। यूनानी प्रभाव के भ्रन्तगंत बनी गान्धार- 
मू्ियों में कौन-कौन विदेशीय अभ्रश है और गृप्त-काल तक शआ्राते-प्राते किस प्रकार उन 
अ्रशों का विदुरीकरण करके भारतीय कलाका रो ने उन मूर्तियों का पूर्णत भारतीय- 
करण हे डाला, इन सब बातो का अध्ययन हमारे इतिहास-निर्माण में बड़ा सहायक 
हुआ है। 

विदेशों में प्राप्त अनेक स्मारक भी भारंतवर्ष के प्राचीन इतिहास-निर्माण में 
प्रचुरूूप से सहायक सिद्ध हुए हैं। भारतीय विषयों, आस्थाओ और प्रणालियों के 
आ्राधार पर निर्मित स्मारको के भ्रवशेष आज भी सम्पूर्ण दक्षिणी-पूर्वी एशिया में पाए 
जाते हैं! बोरोबोदर और प्रम्बनम्‌ मे भारतीय देवालय झ्लौर डीडा पठार में शिवालय 
आज भी विद्यमान हैं । बोनियो में मुकरकमन्‌ नामक स्थान में विष्णु की एक स्वर्ण- 
मूर्ति मिली है। इसी प्रकार बाली द्वीप मे भी मन्दिर श्रौर मूर्तियाँ प्राप्त हुई हैं। 
मलाया में सुन-गई-वतु में एक मन्दिर और शिव, पाव॑ंती, गणेश, नन्‍्दी झ्रादि की 
मू्तियाँ मिली है। सेलीबीज में सिकेन्देक के समीप एक बुद्ध-प्रतिमा के भ्रवशेष मिले 
हैं। कोमबेडः में ब्रह्मा, शिव, गणेश भ्रादि भारतीय देवताओो की मूर्तियाँ मिली है। 
बोनियो में कयू-अस सरिता की घाटी में भारतीयों के एक प्राचीन उपनिवेश के चिन्ह 
मिले है। ये सब स्मारक दक्षिण-पूर्वी एशिया में भारतीय उपनिवेश एवं भारतीय 
सस्कृति तथा धर्म के प्रचार की कहानी कह रहे है। 


३ मृव्रार्य---मुद्राओ ने इतिहास-निर्माण मे बडी सहायता दी है। इस कथन की 
सत्यता इसी बात से प्रकट होती है कि २०६ ई० पू० से लेकर ३०० ई० तक के भार- 
तीय इतिहास का ज्ञान हमें प्रमुखतया मुद्राओं की सहायता से होता है। इस काल की 
मुद्रा की सहायता के बिना यह काल बहुत-कुछ अ्रन्ध-काल ही रहता। मुद्रात्रो 
को महत्ता इतनी अधिक स्वीकार की गई है कि श्राज उनके ग्रध्ययन के लिये एक पृथक 
और स्वतन्त्र शास्त्र (मुद्रा-शास्त्र ) ही खडा हो गया है। प्राचीन मुद्राये निम्न प्रकार 
से इतिहास-निर्माण में सहायक होती है --- 

(१) मुद्राओं पर बहुधा राजा का नाम, विरुद, तिथि, राजचिन्ह अथवा धर्म- 
चिन्ह रहता है। इनसे इतिहास मे राजाओं के वश्-वृक्ष, उनके महनीय कार्य, उनके 
लग ही तथा उनके राजनीतिक एव धामिक विचार निश्चित करने में सहायता 

मल । 


(२) कभी-कभी उन पर अंकित विशेष चित्र विशेष घटनाओं पर प्रकाश 
डालते है। उदाहरणार्थ, समुद्रगृप्त की कुछ मुद्राओ पर प्रश्व और यूप के चित्र हैं। 
साथ ही उन पर भ्श्वमेधपराक्रम ' लिखा हुआ है। इससे स्पष्ट हो जाता है कि 
इस कोटि की मुद्रायें समद्रगुप्त के भ्श्वमेध के उपलक्ष में निर्मित हुई थी। इसी प्रकार 
चन्ट्रगृप्त की व्याध से भ्रकित मुद्राये कदाचित्‌ उसकी पश्चिमी भारत की विजय के 
न में निर्मित हुई थी, क्योंकि व्याघ् पश्चिमी भारत के घने वनों में प्राप्त होता 

। 


श्८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


(३) कुछ मुद्रायें राजा को व्यक्तिगत प्रभिद्चि को घोषित करती हैं। 
9338 समुद्रगुप्त की वीजाकित मुदाययें उसके सगीत-प्रेम को प्रदर्शित करती 
) 


(४) कभी-कभी मुद्रान्नो पर दो नाम मिलते हैं । ये बहुपा । विजित और विजेता 
नरेशों के नाम होते हैं। बहुधा देखा गया है कि विजेता नरेश ने विजित नरेश की 
मुद्राप्नो को नष्ट नहीं किया बरन्‌ उन पर भ्रपना नाम अकित करके पुन उन्हें प्रसा- 
रित करवाया। उदाहरणार्थ, जोगलथम्बी भाण्ड ही सी मुंद्रार्ये ऐसी मिली हैं 
जिनमें नहपान के नाम के साथ-साथ गौतमीपुत्र थ का नाम है। इनसे प्रकट 
होता है कि गौतमीपुत्र शातकाणि ने नहपान को पराजित करके पश्चिमी भारत का 
राज्य उससे छीन लिया था। 


(५) शक क्षेत्रपों की मुंद्राओं पर भी बहुधा दो नाम मिलते हैं। ये नाम प्रधान 
शासक झौर उसके सहयोगी युवराज के होते थे। 


(६) पृथ्वी के नीचे गाडे गए मुद्रा-भाण्ड बहुधा अशान्ति-काल की घोषणा 
करते हैं। श्रशान्ति-काल में ही बहुधा मनृष्य श्रपनी सम्पति को सरक्षित रखने के 
ध्येय से उसे पृथ्वी के नीचे गाड दिया करते थे । 


(७) मुद्रा-प्राप्ति के आधार पर कभी-कभी राज्य की सीमाये निर्धारित करने 
में सहायता मिलती है। परन्तु इस विषय में मद्राओ के साक्ष्य को बडी सावधानी 
और सजगता से प्रयोग करना चाहिए क्योकि कभी-कभी मुद्रायें व्यापारियों झौर 
यात्रियों द्वारा भी एक स्थान से दूसरे स्थान पर पहुँच जाती हैं। 


(५) मुद्रा की धातु राज्य की समृद्धता श्रथवा अ्रसमृद्धता की शोर सकेत 
करती हैं। उदाहरणार्थ स्कन्दगृप्त की मुद्राओं में सम्मिश्चित स्वर्ण मिलता है। यह 
स्वाभाविक ही था। विदेशीय आक्रमणों झौर ग्रान्तरिक श्रशान्ति के कारण राज्य 
की आ्थिक अवस्था बिगड़ गई थी। 


(९) मुद्राओ के चित्रण एव अभिलेख राज्य में कला और साहित्य की घवस्‍्था 
पर प्रकाश डालते हैं। उदाहरणार्थ गृप्तकाल की मुद्राझ्रो के चित्र बडे ही कलात्मक 


हैं। उन पर उत्कीर्ण अभिलेख भी विशुद्ध एव सगीतमय सस्क्ृत में हैं। इनसे राज्य 
की समन्‍्तात्‌ उन्नति पर प्रकाश पडता है। 


(१०) एक ही राजा के नाम की बहुसख्यक मुद्रार्यें उसके दीघंकालीन एव 
समृद्धिशाली शासन की ओर सकेत करती हैं। इसके विरुद्ध भ्रल्प्सख्यक मुद्राें उसके 
अल्पकालीन अथवा सकटपूर्ण शासन की सूचना देती हैं । 
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पूषे तिदवासिक काल 


पावाण-काल--मानव-सम्यता का बीजा रोपण सर्वप्रथम पाषाण-काल की कठोर 
स्थली में ही हुआ था। इस काल का इतिहास मानव की कठोर साधना का प्रतिफल 
है। झपने दीघेकालीन भ्रष्यवसाय, झन्वेषण, उत्खनन और कल्पना के सहारे विश्व के 
कर्मठ पुरातत्ववेत्ताओं एवं ज्ञानाथियों ने एक-एक कण एकत्र कर शअपने पूर्वजो के 
प्राचीनतम इतिहास की जो रूपरेखा निर्मित की है वह उत्तरोत्तर 3 आर स्पष्ट 
होती जा रही है। इस काल की समस्त सामग्री भ्रमुखतया पांषाण- है। इसी 
तथ्य को सूचित करने के निमित्त इस काल को पाषाण-काल' को सज्ञा दी गई है। 
पाषाण-कालीन मनुष्य के क्रमिक विकास को परिलक्षित करने के लिए १५६३ 
ईसवी में ल्यूबक (4,प079००८) महोदय ने पाषाण-काल को दो भागो में विभाजित 
किया था-- ( १) ?०9८०४४४7० 48८ (पू॒वपाषाण-काल) श्रौर (२) ४८०॥शा८ 
28८ (उत्तर पाषाण-काल)। यूनानी भाषा में 7०)»705 श्रोर 2२८० क्रमश 
प्राचीन' और नवीन के अथ में प्रयुक्त होते है और 770४05. पाषाण' के अर्थ 
में। इन्ही शब्दों के आधार पर पाषाण-काल के दोनो विभागो का नामकरण 
हुआ था। बौद्धिक विकास, सास्क्ृतिक प्रगति एबं जीवनोपयोगी ग्रनूसधानो के 
दृष्टिकोण से उत्तर पाषाण-काल पूर्व पाषाण-काल की अपेक्षा कही भ्रधिक उन्नत 
था। प्रारम्भ मे विद्वानों का मत था कि दोनो काल एक-दूसरे से से नितान्त पृथक हैं, 
उनके बीच में कोई भी कडी नही है। वे एक-दूसरे से असम्बद्ध है परन्तु कालान्तर 
में विद्वानों के भ्रन्वेषणो ने इस धारणा को भ्रसत्य सिद्ध कर दिया। उन्होंने दोनो 
के बीच १/८३४०)४7८ 28८ (मध्य पाषाण काल) का पता लगाया है। यह शब्द 
भी यूनानी )(८४०5 (मध्य) से निर्मित हुआझ्ला है। विद्वानों का मत है कि मध्य 
पाषाण-काल, पूर्व पाषाण-काल और उत्तर पाषाण-काल के बीच में एक कडी है 
जो पाषाणकालोन सम्यता के क्रमिक, सुसम्बद्ध और अविच्छिन्न विकास की 338 
देती है। इस मध्य पाषाण-काल को वास्तव में सक्रान्ति-काल समझना | 
इसमें न तो पू्व॑ विशेषताओं का पूर्णतया परित्याग दिखाई देता है श्रौर न नवीन 
विशेषताओं का पूर्णतया ग्रहण ही। 

पूर्ब-पाधाण-काल (?292८0॥/970 28८)--भारतवर्ष में पाषाण-कालीन 
सम्यता का अ्नुसधान १८६३ ईसवी से प्रारम्भ हुआ। इसी वर्ष भारतीय जिल्मोछा- 
जिकल सर्व के विद्वान्‌ श्रूस फूट ने मद्रास के समीप पलल्‍लावरम्‌ नामक स्थान पर पूर्व 
पाषाण-काल का एक पाषाणनिर्भित औजार उपलब्ध किया। इसके पदचात्‌ किग, 
प्रोल्डहम, हैकेट, वीन और ब्लैन्फर्ड भ्रादि विद्वानों ने भी बहुसख्यक पूर्व पाधाणकालीन 
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३० प्राचोन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 

सामग्री प्राप्त की। १९वीं शताब्दी के समाप्त होते-होते मद्रास, बम्बई, मध्यप्रदेश, 
उड़ीसा, बिहार और उत्तरप्रदेश के प्रान्तो तथा मैसूर, हैदराबाद, ढे नकानल, तलचेर 
और रीवाँ को रियासतों में अनेक पूवंपाषरणकालोत स्थल (57८5) ढूंढ निकाले 
गए। इसी प्रकार उत्तर-पश्चिमीय भारत में भी अनुसधान हुए। सबसे अधिक 
उल्लेखनीय झ्नुसधान था येलकम्श्रिज एक्सपेडिशन का जो डि टेरा चाडिन और 
पेटर्सन नामक विद्वानों के निरीक्षण में सन्‌ १९३२ में हुआ था। 


इन समस्त अन सधानों के परिणामस्वरूप बहुसख्या में विविध पुवंपाषाणकालीन 
सामग्री उपलब्ध हुई। प्राप्ति-स्थानो से स्पष्ट होता है कि तत्कालीन मनृष्य या तो 
नदियों के कगा रो और झीलो के तटो पर रहता था या पब॑त-कन्दराओ में जिझोलाजी 
और पुरातत्व के विद्वानो के मतानुसार भारतवर्ष में पृवपाषाणकालीन सभ्यता का 
उदय एव विकास प्लाइस्टोसीन (/20500०८४८)' काल में (लगभग ५००,००० 
बर्ष पूर्व) हुआ था। प्लाइस्टोसीन काल सहरूगे वर्षो तक रहा था। इस काल में 
उत्तरी और दक्षिणी भारतवर्ष में महत्वपूर्ण जलवायु-परिवतंन होते रहे। उत्तरी 
भारतवर्ष में यह काल निम्न प्रकार से विभक्‍त किया जा सकता है --- 


(१) प्रथम ग्लेशिश्नल काल अथवा हिम-काल। (०८८ 48८) 

(२) प्रथम इण्टर ग्लेशिश्रल काल (उग्राट-ठंब्रटाबं 58८) । 

(३) द्वितीय ग्लेशिअल काल अथवा हिम-काल। 

(४) द्वितीय इण्टर-ग्लेशिअल काल। 

(५) तृतोय ग्लेशिअल काल अथवा हिम-काल । 

(६) तृतीय इण्टर-ग्लेशिश्रल काल। 

(७) चतुर्थ ग्लेशिश्नल काल अ्रथवा हिम-काल। 

ग्लेशिअल काल (हिम-काल) अत्यधिक शीतप्रधान परल्तु इण्टर स्लेशिऑलकाल 
श्रपेक्षाकृत कुछ उष्ण थे। 

इसी प्रकार का जलवायु-क्रम दक्षिणी भारत मे भी था। प्रसिद्ध विद्वान्‌ बकिट के 

मतानूसार जहाँ उत्तरी भारतवर्ष में ग्लेशिआल काल और इण्टर ग्लेशित्रल काल का 
क्रम चल रहा था वहाँ दक्षिणी भारतवर्ष में प्लूविश्नल (?7]७७)) काल और 
इण्टर-प्लूविश्षल (7७7-०]0४7०)) काल का। प्लूविश्वल काल भ्रत्यधिक आरा 
परल्तु इण्टर-प्लूविश्रल काल श्रपेक्षाकृत कुछ शुष्क थे। अस्तु, इस प्रकार की जिश्ोला- 
जी को पृष्ठभूमि पर ही भारत मे पूर्वपाषाणकालीन सम्पता का उदय हुआ था। स्टुश्र्ट 
पिगट नामक ॥४6 ने उत्तरी और दक्षिणी भारत के बहुसख्यक पाषाण-उपकरणो की 
परीक्षा करके यह निष्कर्ष निकाला था कि टेकनीक के आधार पर उनमे स्थृूलतया 


१ जिओलाजो के अनुसार वह निकट- ध्ाव तथा उनके निकटतस्थ प्रवेश हिमा- 


तस काल जिसमें आधुनिक' जोबन 
विकसित हुआ, (.27002040 के नाम से 
सम्बोधित होता हैँ । (0०४ए०८०८ के 
पुनः दो भाग है--०प्रथश# और 
(2०७४(८८४००7ए । 7]९7४8707020८. इसी 
(2४०४६८४००७7५ का हो एक उप-विभाग 
है। इस कारू में हो स्वप्रथम वास्तविक 
बेल हम और घोड़े का प्रादुर्भाव हुआ। 

२ जिस प्रकार आज उत्तरी एवं दक्षिणों 


चछादित रहते हैं उसी प्रकार अति प्राचोन 
काल सें संस[र के निचले भाग भी हिमाउ- 
श्छादित भे। बह प्राचोनतम काल हिम- 
काल (7८८-2 8८) के नाम से सम्बो- 
घित होता है। इस हिम-काल के वे भाग 
जो अत्यधिक शीतप्रधान थे ग्लेशिअल 
काल ओर थे भाग जो अपक्षाकृत कुछ 
उष्ण थे इण्टरनलेशिअल काल के नाम 
से प्रस्यात है। 
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विभेद स्थापित किया जा सकता है। उत्तरी भारतवपषं में प्रमुखतया 'फ्लेक प्रणाली" 
(क्‍पिद्ापए्ट ०५४०7) का प्रयोग हुआ था जिसके प्रन्तगंत पाषाण-खण्ड से छोटे- 
छोटे चप्पे छोल लिये जाते थे और उन्ही चप्पो की सहायता से हथियार और औजार 
निर्मित किए जाते थे । इसके विरुद्ध दक्षिणी भारतवर्ष में प्रमुख॒तया 'कोर प्रणाली” 
(०००८ ४१०7००४) प्रचलित थी। इसके अन्तगंत किसी पाषण-खण्ड को ही 
छोल कर प्रभीष्ट हथियार अथवा ओऔजार की आकृति दे दी जाती थी। इसमे 
मूल पाषाण-खण्ड से निकले हुए चप्पो से नही वरन्‌ स्वय मूल पाषाण-खण्ड से ही 
उपकरण निर्मित होते थ। पिगट महोदय का मत है कि भारतवर्ष के पाषाण-काल 
आर विश्व के भ्रनेक खण्डो के पाषा ण-कालो में सम्बन्ध श्रोर साम्य स्थापित किया जा 
सकता है। उत्तरी भारतवर्ष की भाँति मध्य योरप में भी ग्लेशिश्चल और इण्टर ग्ले- 
शियल कालो का क्रम चल रहा था। यही क्रम कदाचित्‌ उत्तरी ब्रह्मा श्रौर उत्तरी 
चीन में भी चल रहा था। इसी प्रकार दक्षिणी भारतवर्ष के समान पूर्वी एशिया 
और अफ्रीका में प्लूविश्वल ग्लौर इण्टर-प्लूविश्रल का क्रम चल रहा होगा। ऐसी 
समान परिस्थिति में समान सम्यताझो का उद्भव होना सम्भव था। यही कारण 
है कि भारतवर्ष के समान पूर्वी एशिया, मध्य एवं पश्चिमी योरप तथा श्रफ्रीका के 
श्रनेक स्थानों में भी फ्लेक और कोर प्रणाली पर निर्मित अनेक पराषाण-उपकरण 
मिले हैं।' 

अ्भाग्यवश भारतवर्ष में पृवंपराषाणकालीन मनुष्य का कोई भी भ्रस्थि-पजर 
अथवा उसका भाग उपलब्ध नही हो सका है। परन्‍्तु विश्व के भ्रन्य प्रदेशों में उप- 
लब्ध मानव-प्रस्थि-पज रो के आधार पर पिगट महोदय ने पाषाण-कालीन मानव के 
विषय में झपना मत प्रकाशित किया है। वे प्रारभिक मानव को (282९००७०४४०7० 
मूल का बताते है। इनके कपाल झ्रौर जबडे बहुत-कुछ बन्दरों के समान थे । जावा 
ग्रौर ०४००-८०प-८६॥ में प्राप्त प्राचीनतम मानव भ्रस्थिषजर इसी कोटि में 
रकक्‍्खे जा सकते है। भारतवर्ष की फ्लेक प्रणाली कदाचित्‌ इसी वर्ग ने प्रारभ की थी । 
पाषाण-कालीन मनुष्यों से दूसरे वर्ग को !४८००॥४मा०एा८ की सज्ञा दी गई है। 
इसका अस्थि-पजर बहुत-कुछ आधुनिक मानव के सदृश था। योरप तथा भारतवष 
में कोर प्रणाली का उद्भव इसी वर्ग ने किया था। 


श्रधिकाश विद्वानो का मत है कि भारतवर्ष में प्राचीनतम मानव का उदय सर्वे 
प्रथम पजाब की सिन्धु और झेलम सरिताओ के बीच के प्रदेश में हुआ था। शिवालिक 
पहाडियो के अधोभाग, उत्तरी-पश्चिमीय पजाब, पूँच और जम्मू मे प्राप्त सामग्री पर यह 
मत श्राधारित है। पजाब में मानव का यह उद्भव प्रथम इण्टर-ग्लेशिअल काल के 
ग्रस्त में (लगभग ५००,००० वर्ष पूर्व ) बताया जाता है। परन्तु बरकिट प्रभूति कुछ 
विद्वानों की घारणा है कि आदि-मानव का उदय दक्षिणी भारत में हुआ था। वही 
से प्रथम ग्लेशिशल काल (हिम-काल) के पदचात्‌ वह पजाब की ओर गया था। इस 
प्राककथन के परचात्‌ भ्रव हम विभिन्न प्रदेशों में हुए श्रन्वेषणो एवं उनके निष्कर्षों के 
ऊपर अधिक विस्तार के साथ विचार करेगे। 


सम्पूर्ण १९वी शताब्दी और २०वी शताब्दी के प्रारभिक भाग में श्रनुसन्धान- 


१ "००ं-जाब्रीपाएं एचपापएंणाड3.. "ण फीट बाध्य इध्टाग8ड 0०. 7८ 
ग्य पीट 2ग2८ण०ा0०८ &82 #बएट... #१9७एव्ातए ग्राकट छा ३ैंटड डप्राप्रौ- 
एद्लााइट0ग्रॉस्रट्यातंं ताडाएफ्रपााकराड:... पबकट०प्रथञेए # पार ०0 फटा. 8प्रश्ा ६ 
जाना फ्र्करयाड बा. काट लाते... शंएष्ट००. 
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कर्ताप्तों की कार्य-प्रणाली भधिक विकसित झौर वैज्ञानिक न थी। वे एकमात्र हथिया रो 
झौर झौजारों की रूपरेखा के आधार पर ही कोटि-विभाजन करते थे। परन्तु काला- 
न्तर में जिश्लोलाजी के प्रयोग ने उनके कार्य को अधिक वेजश्ञानिकता प्रदान की। सर्व- 
प्रथम बकिट ने मद्रास प्रान्त में कृष्णा सरिता की घाटी में उपलब्ध पाषाण-सामग्री का 
विश्लेषण जिश्नोलाजी भौर टाइपोलजी दोनो के श्राधार पर किया। सर्वप्रथम उसी ने 
प्लूविश्रल और इटर-प्लूविश्वल क्रम की ७ भ्रवस्थाओो का प्रतिपादन किया जो डि टेरा 
के प्लूविश्चल और इटर-स्लेशिग्नेल क्रम की ७ अवस्थाओं के ही समान हैं। उपलब्ध 
सामग्री को ४ कोटियो में विभाजित कर बकिट महोदय ने पूर्वपाषाण काल की ४ 
सम्यताझों का पता लगाया है:--- 

(१) द्विधारा उपकरण (98८८ प्रापंघ5०५)--कालक्रम के प्रनुसार ये 
उपकरण सबसे अधिक प्राचीन हैं। इनमें पछू०7ए0-४४८ और ०८०४४८० भ्ञाते हैं 
जिनमें दोनो श्रोर धार है। इस प्रकार के उपकरण श्रफीका में भी उपलब्ध हुए हैं। 
प्रसिद्ध विद्वान पेटर्सन के प्रनुसार उत्तरी भारतवर्ष के सोहन फ्लेक उपकरणों और 
दक्षिणी भारतवर्ष के इन द्विधारा उपकरणों मे भी अत्यधिक समता है। 

(२) फ्लेक उपकरण--इनमें विभिन्न पाषाणो---(2प्रशाध्याट, इ्ग्ते50072 
और (.॥४८८१०7४--द्वारा निर्मित सुन्दर 9970-8%८ आती है । 


(३) ब्लेड और ब्यूरिन उपकरण--ये उपकरण प्राय पतले है। 


(४) माइक्रोलिथिक उपकरण---इनमे इलकबएट९5, (7९४०९४५७,. पगगवा- 
8०४ और (०7८४ श्रादि सम्मिलित हैं। ये प्राय 48०/० और (2प०7(27(6 द्वारा 
निर्मित हैं। इस वर्ग के हथिया रो और आजा रो की सख्या सबसे अधिक है। दक्षिणी 
अफ्रीका मे भी इस प्रकार की सामग्री मिली है। उस सामग्री को वहाँ 'विल्टन सम्यता' 
के भ्रन्तगंत रक्‍्खा गया है। 

बकिट महोदय ने मद्रास के उत्तर में कुर्नूल में उपलब्ध ,9८८०४८८ को सबसे 
अधिक प्राचीन बताया। उनका मत है कि यह पाषाण आदि मानव के उदय-कास से 
भी अधिक प्राचीन है। ४ 

दक्षिण भारतवर्ष में कोर्तलयार घाटी भी पूर्वपाधाणकालीन सामग्री के लिए 
प्रसिद्ध है। यहाँ वदमदुराय नामक स्थान पर बहुसख्यक पूर्वपाषाणकालीन उपकरण 
उपलब्ध हुए हैं। उत्खनन में यहाँ की पृथ्वी की तीन सतहें स्पष्टतया दृष्टिगत होती हैं। 

(१) सबसे नीचे की सतह बोल्डर' पाषाणों से निर्मित है। बोल्डर' वे पाषाण- 
खण्ड हूँ जिन्हें जल-धारायें किसी विशाल पव॑त प्रथवा शिला से तोड कर बहा लाती 
हैं। ऐसे ही पाषाण-खण्डो के समूह को अग्रेजी में झप्रातशः एणड्डाग्धालर(८ 
कहते है। इस सतह में अनेक हथियार और औौजार प्राप्त हुए है। ये काल-क्रम 
और रूप-रेखा के भ्राधार पर दो भागों में विभकत किए गए है-- 

(१) 200 2क कोटि के भ्रन्तगंत भारी और लम्बे ७970-5८ श्रौर 
(07 श्राते हैं। इन पर निम्नकोटि की फ्लेकिग के चिन्ह हैं। प्रात॑-85८ प्रबें- 
विलियन कोटि! (6७#्छो०80 ४४०८) की है। कालातिपात के कारण 


१ उत्तरी फ्रांस सें सोम सरिता हुई थीं। ये काफी भारो होती थीं 
के तट पर &70८४४॥८ नामक स्थान ओर पाषाण के हथोड़ों को सहायता 
है। यहां पर कुछ अलि प्रायोन से निर्मित होती थीं.। पृर्ववाबाणकाल 
अति अधिकसित 73370-25८ उपलब्ध की यह प्राचीनतम इंष्डस्ट्री हे और 
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सम्पूर्ण सामग्री सफेद रंग की काई से ढकी हुई थी । 

(२) उत्तरकालीन--इस कोटि के अन्तर्गत भी प्र&70-85८ और (0076 
आते है। परन्तु ये कला की दृष्टि से अ्रधिक सुन्दर हैं। फ्लेंकिग सुव्यवस्थित है। इन 
पर 5६69 ग०८ंगह्ठ का भी प्रादुर्भाव दृष्टिगत होता है। ॥99700-85८ झ्चूलियन 
कोटि' (४०७८४१८४७ ६५८) की है। 

(२) बीच की सतह लाल रंग के पाषाणों (7,७६८7४४८) द्वारा निर्मित है। 
इसमें भी श्रनेक हथियार और झौजार प्राप्त हुए है । कला की दृष्टि से ये प्रथम कोटि 
के हथियारों श्रौर श्रौजा रो की श्रपेक्षा अधिक सुन्दर है। इनको फ्लेकिग भी श्रधिक 
सुव्यवस्थित है। स&70-2%० पहले की अपेक्षा अधिक चौडी और सुडौल हैं। ये 
मध्य भ्रची लिश्रन कोटि की हैं प्रौर लाल र॒ग॒ के पाषाण के सम्पर्क से लाल हो गई है । 
इन पर (5४८फुनीवापंध8) भी अ्रधिक है। 

(३) सब से ऊपर की सतह कगारो (76०7०४८८४) की है। इसमे उपलब्ध 
सामग्री मे न पाषाणों का लाल रंग है और न अधिक काई। फ्&०0-०5८ उत्तर- 
अचीलिग्न कोटि की है। उनमें लकड़ी की टेक्नीक (५४००० ६८८४ण्ंधु००) का 
प्रयोग किया गया है। इस सतह में कुछ ८[८४४८० और (०7८ भी मिले हैं । इन 
पर पतली फ्लेकिंग है। 

कोतंलयार घाटी में दूसरा पृर्वपाषाणकालीन महत्व का स्थान अत्तिरम्पककम 
है। यहाँ भी बहुसख्या मे पृवंपाषाणकालीन सामग्री उपलब्ध हुई है। भ्रधिकाश सामग्री 
वदभदुराय की सबसे ऊपरी सतह पर उपलब्ध सामग्री की समकालीन है। ्र8००- 
25९ उत्तर-अचीलियनकोटि की है श्रौर उसी कोटि की योरप तथा झफ्रीका की 
प्र&70-४४८ के समान है । कुछ ॥7970-98%८ विशेषतया पतली, चौडी, लम्बी 
श्रौर फ्लेक द्वारा निर्मित हैं। छ्870-2%० के साथ-साथ (८8४८४ भी बहु- 
संख्या में मिले है। ये विविध रूप के हैं और अफ्रीका के वाल-प्रणाली (५०७। 
परल्लामांपुप८) पर निमित 06०ए९८० से मिलते-जु लते है। कुछ कोर और फ्लेक 
पर उत्तरी भारतवर्ष की सोहन-प्रणाली दृष्टिगत होती है। 

मद्रास मे उपलब्ध कुल्हाडी-प्रधान यह समस्त सामग्री एक विशिष्ट परम्परा के 
अ्रतगंत निर्मित हुई थी। इस सामग्री में ग्राउच्यंजनक एकरूपता है। श्री बी० डी० 
कृष्णास्वामी ने इस निर्माण-प्रणाली को मद्रास इण्डस्ट्री' (४०785 वेंघत प्र८0.४ ) 
की सज्ञा दी है। इसका उद्भव पूर्वपाषाणकाल के प्रथम चरण (7,09८३ शिद्दो8८- 
णाफां८ 48८) में हुआ था। 

दक्षिणी भारत की भाँति उत्तर-पश्चिमीय भारत में भी महत्वपूर्ण श्रमुसधान 
हुए। पाषाणकालीन अनुसधान के लिए पश्चिमी पजाब की सोहन नदी की घाटी का 
महत्व बहुत पहले ज्ञात हो चुका । १८८० में ही यहाँ पर कुछ पाषाणकालीन सामग्री 


प्राष्ति-स्थान के नाम पर 4#0८रा- 
057४ कोटि में रक्‍ली जाती हेँ। जिस 
प्रणालों पर यह निर्मित होती थी उसे 
(09८४०४ कहते है । 

१ उत्तरी फ्रांस में सोम सरिता के तट 
पर स्ेण्ट अखील नामक एक स्थान है। 
यहां पूर्ष-पाथाणकाल को कुछ प्र80- 

फा०३ 


४०८ उपलब्ध हुई हैँ। प्राप्ति-स्थान के 
आधार पर ये अचोलिअन कोदि की 
कहो जाती है । वे अबेविलियन कोटि 
से अधिक विकसित हें और उऊकड़ी 
के हथोड़े की सहयाता से निर्मित होती 
थीं। इसको परलेंकिग अधिक सुब्य- 
बस्थित हैँ । 
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प्राप्त हो चुकी थी। १९३० में टाड नामक विद्वान्‌ ने इसी घाटी में पिण्डी घेब में 
झनेक पूर्वपाषारणकालीन उपकरण एकत्र किए । परन्तु सबसे अधिक महत्वपूर्ण अनु- 
संधान-कार्य १९३४ में डि टेरा के नेतृत्व मे येल-कंम्ब्रिज एक्सपेडिशन ने किया। 
इसके झत्‌संघान का क्षेत्र काइमीर घाटी से लेकर साल्ट रेंज तक था। इसमें काइमीर 
की घाटी, हिमालय पंत का एक ढाल, पजाब का पोतवर क्षेत्र, पीर पजल और 
साल्ट रंज की श्रेणियाँ ससम्मिलित थी। डि टेरा का सबसे श्रधिक महत्वपूर्ण कार्य 
था इस सम्पूर्ण क्षेत्र में ग्लेशियल और इटर-ग्लेशियल के क्रम के आधार पर पाषाण- 
कालीन सम्यता का विधलेषण। हम इसी क्रम के आधार पर उसके अनृसधानों 
का भ्रध्ययन करेंगे। 

(१) प्रथम इण्ठ रसलेशिअल काऊ--प्री-सोहन-इन्डस्ट्री-प्रथम इटर-ग्लेशिश्ल 
काल के पदचात्‌ द्वितीय ग्लेशिअल काल (हिम-काल) भ्ाता है। इसी की एक प्राथ- 
भिक भ्रवस्था को विद्वान्‌ बोल्डर काग्लोमरेट (छ०णै५९८ (0०) ह8077०:७४४८) का 
काल कहते है। डि टरा ने इसी बोल्डर कॉग्लोमरेट में ही मानव की सर्वप्रथम 
पाषाण-सामग्री उपलब्ध की है। परन्तु यह अनुमान किया जा सकता है कि इस क्षेत्र 
में मानव का उदय पूर्वंगामी काल ग्रर्थात्‌ प्रथम इटर-ग्लेशिग्रल काल के भ्रन्त के साथ 
ही हो गया होगा । बोल्डर कॉग्लोमरेट मे उपलब्ध सम्पूर्ण सामग्री ((2प727८ ) 
तामक पाषाण द्वारा निर्मित है। प्रत्येक वस्तु मे फ्लेकिग पाषाण के एक ही ओर 
हुई है। फ्लेक काफी बड़े गा अत्यधिक घिसे हुए है। इन उपकरणों का प्राकार 
प्राय' कोन (007८) के सदुश है । इनके नीचे का भाग चौडा है शोर ऊपर का भाग 
न्‌कोला होता गया है। दीघे॑ प्रयोग श्रथवा कालातिपात के कारण इनके किनारे टूट- 
फूट गए हैं। पजाब में सोहन सरिता के तटो पर बहुत-सी पाषाणसामग्री उपलब्ध 
हुई है जो 'सोहन इंडस्ट्री (30099 एछातेए४७४५ ) के श्रन्तगंत परिगणित होती है। 
उपर्युक्त बोल्डर कॉग्लोमरेट में प्राप्त पाषाण-सा मग्री सोहन इडस्ट्री से नितानत पृथक्‌ 
और पूर्वकालीन है। अ्रत इसे प्री-सोहन इडस्ट्री' (7९-50॥89 ग्रतप६७७७ ) के 
श्रस्तगंत रक्‍खा गया है। 

(२) द्वितीय इंटर-लेशिअल फारू--पृर्वकालोन सोहन इंडस्ट्री---नदियों, 
झीलों और सम्‌द्रों का पानी जब घट जाता है या दिशा परिवर्तित कर देता है तो 
किना रो पर ढालू जमीन निकल आती है। इसी ढालू जमीन को अग्रेजी में कगार 
(7०:7०४८०) कहते है । द्वितीय इंटर ग्लेशिअल काल की जलवायु काफी शुप्क थी । 
इस समय पजाब की सोहन नदी की घाटी से अनेक कगार बन गए। प्रथम कगार 
(टिरेस' १',) में अनेक पाषाण निर्मित उपकरण मिले हैं। इन्हें पुर्वंकालीन सोहन 
इडस्ट्री' के अन्तर्गत रखा गया है। ये तीन कोटियो--अभ्र, ब और स--में विभक्‍त 
किए गए हैं। भ्र कोटि कै उपकरण कालातिपात के कारण अ्रत्यधिक टूट फूट और 
घिस गए हैं। इन पर गहरी काई झर मिट्टी जम गई है । ब कोटि के उपकरणों 
पर भी गहरी काई और मिट्टी जमी मिलती है, परन्तु वे टूटे-फूटे नही है। स कोटि 
के उपकरणों पर काई और मिट्टी कम है। वे अपेक्षाकृत नवीन प्रतीत होते हैं। 
समस्त उपकरण दो प्रकार के हैं--पेबल” उपकरण (7&596 (0०७) और 
फ्लेक' उपकरण (7727८ ॥0075) | पेबल' उपकरण टूटे पत्थरों के टकडो से 
श्रथवा पत्थरों के टुकड़ों को तोड कर बनाए गए थे। आकृति मे ये चौडे (॥95) हैं 
झ्रथवा गोल। फ्लेक उपकरण दो प्रकार के है। कुछ बडे हैं जिनकी सतह बिल्कुल 
सरल झौर सादी है। यह सतह विशाल कोण बनाती है। इनके श्रतिरिक्‍्त कुछ छोटे 
फ्लेक उपकरण भी हैं जिनकी मूल सतह पर फ्लेकिंग के कारण अनेक सतहे बन जाती 
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है। इन ततहों के कोण छोटे हैं। समस्त उपकरणों को देखने से प्रतीत होता है कि 
तत्कालीन मानव की प्रवृत्ति उत्तरोत्तर और सुन्दर उपकरण बनाने की हो रही थी । 

इन उपकरणों के साथ-साथ कुछ प७70-25८ भी उपलब्ध हुई हैं जो दक्षिणी 
भारतवर्ष की मद्रास-इडस्ट्री के सदृुश झौर समकालीन हैं। इनकी तुलना भ्रबेविलिशो- 
अचुलियन प्रणाली के झन्तर्गंत नि सेत योरपीय पाषाण-सामग्री के साथ की जा सकती 
है। 

(३) तृतीय ग्लेशिअल काल अथवा हिम-काल ओर उत्तरकासोन सोहन 
इंडस्ट्र---पूर्व कालीन सोहन इंडस्ट्री के पदचात्‌ तृतीय ग्लेशिश्रल भ्रथवा हिम-काल का 
प्रादुर्भाव होता है। इस काल की पाषाण-सामग्री सोहन घाटी की द्वितीय कगार (7, ) 
में उपलब्ध हुई है।इस सामग्री को उत्तरकालीन सोहन इदृण्डस्ट्री के श्रन्तर्गत रखा 
गया है। सम्पूर्ण सामग्री दो भागो---अ्र और ब--में विभकत की गई है। 


अ--इसके श्रन्तगंत वह सामग्री भ्राती है जो पोतवर की धरा के ऊंपर एकत्र 
हुए पाषाण-कर्णों और सिकता-राशि में पाई गई हैं। इसके 'पेबल' उपकरण अनेक 
प्रकार के हैं श्रौर पृवंकालीन सोहन-प्रणाली के श्रन्तर्गत निमित उपकरणों की प्रपेक्षा 
अधिक सुन्दर और व्यवस्थित है। उनके साथ पाये गए फ्लेक' उपकरणों की संख्या 
पहले की श्रपेक्षा अधिक है। फ्लेकिग लेवलायजिश्नन है। 


ब--कालान्‍्तर में श्रधी-तुफान, जल-प्रवाह और ग्लेशिएशन के परिणामस्वरूप 
पोतवर की धरा के ऊपर प्‌ जीभूत पाषाण-कणो श्र सिकता-राशि के ऊपर पुनः 
मिट्टी, बालू इत्यादि की मोटी सतह जम गई। “ब' कोटि के झ्रन्तगंत परिगणित 
उत्तरकालीन सोहन-सामग्री इसी ऊपरी सतह से निकली है। इसके उपकरण भ्रति 
नवीन और अक्षत हैं। परन्तु महत्वपूर्ण बात यह है कि इस पाषाण-सामग्री मे 
अबेविलिओो-अ्चीलिप्नन प्रणाली (मद्रास प्रणाली) की कोई भी फ्श्यात-8४5९ 
उपलब्ध नही होती । इससे निष्कर्ष यही निकलता है कि उस समय तक दुधारा इण्डस्ट्री 
(9८८ ॥700४79) का विलोप हो गया था, परन्तु सोहन इण्डस्ट्री विकसित 
अवस्था में थी। इस 'ब' कोटि की सामग्री में फ्लेक भौर ब्लेड (830८) की सख्या 
प्रधिक है। लगभग शभ्राषे फ्लेको के ऊपर अनेक छोटी-छोटी सतहें है। फ्लेकिग 
उत्तरकालीन लेवलायजिश्नन है। 


(४) तुतोय इण्टर-सलेशिअल काछ-चोन्त्र इण्डस्ट्री ((॥2पा8 ग7तप5- 
0:9)--उत्त रकालीन सोहन इण्डस्ट्री भ्रति विद्याल क्षेत्र में विस्तृत थी। इसका 
विस्तार शिमला-प्रदेश तक था। इसके कुछ उदाहरण सोहन सरिता पर स्थित चौनन्‍्त्र 
नामक स्थान में भी उपलब्ध हुए हैं। पुरातत्व कु एिट से वौन्त्र स्थान भति महत्व- 
पूर्ण है। यहाँ पर जो सामग्री उपलब्ध हुई है मद्रास इण्डस्ट्री के आधार पर 
निर्मित प्र७0-०%० भी हैं, सोहन इण्डस्ट्री के पेबल और फ्लेक' उपकरण भी 
हैं भौर प्री-सोहन इण्डस्ट्री के कुछ फ्लेक भी! ऐसा प्रतीत होता है कि इस स्थान 
पर दक्षिणी और उत्तरी भारत की परम्परायें साथ-साथ पनप रही थी । इसी श्राधार 
पर डि टेरा का मत है कि झादि मानव पंजाब में दक्षिणी भारत से भ्ाया था। वह 
अपने साथ ॥370-97० उघतेघडा79 भी लेता आया था। श्री एच० डी० संकालिया 
के मतानुसार यह चोन्त्र इण्डस्ट्री ततीय इण्टर-ग्लेशिभल काल की है। 

(५) चतुर्थ रकेशिअल काल अबवा हिंम-कार--इवाल्ण सोहन इन्डस्ट्री-- 
१९३२ में टाड महोदय ने पिण्डी भेब से कुछ मील दूर घोक पठार में कुछ पाषाण- 
सामग्री उपलब्ध की। इसके पेवल' उपकरण झोर कोर सोहन-प्रणाली पर निर्मित 
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प्रतीत होते हैं। इसकी फ्लेकिग भी उत्तरकालीन सोहन भअ्र' के सदृश है। प्रसिद्ध 
विद्वान्‌ पेटर्संस का मत है कि यह इण्डस्ट्री काफी बाद की है--या तो यह उत्तरकालीन 
सोहन इण्डस्ट्री की समकालीन है या उसके भी बाद की! मोविश्यस ने इस इण्डस्ट्री 
को 72ए०॥४८१ $09«प४' की सज्ञा दी है। श्री सकालिया के मतानुसार इसका 
उद्भव चतुर्थ ग्लेशिअल काल अथवा हिम-काल में हुआ था। 

येल-कम्ब्रिज एक्सपेडिशन ने पजाब की भाँति काइ्मीर मे भी अनुसन्धान किये 
और महत्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले। काइमीर मे ग्लेशिएशन के समय ग्लेशियर के दोनो 
तदो पर शिलाखण्डो, लघू पाषाणों और बालुका-समूह्‌ की एक लम्बी पक्ति बन गई 
थी। श्रग्नेजी में इसे मोरेन (१४०7०४०८) कहते है। कालान्तर में इस मोरेन के ऊपर 
70७5०» सम्रहीत हो गई जिसे 7,०७८४ #्&7८७७ के नाम से पुकारते है। 
उत्खनन में इस करेवा में प्राचीनतम हाथी के अवशेष मिले हैं। यह प्लाइस्टोसीन 
काल के प्रारम्भिक चरण का है। इसी प्रकार ओर काल के हाथी के भ्रवशेष पश्चिमी 
पजाब के उपर्युक्त पोतवर-प्रदेश मे उपलब्ध हुए है। काश्मीर के इस [.0फट 
ऋ७7८७०७ में जो पाषाण-उपकरण उपलब्ध हुए है वे भी पोतवर-अ्रदेश में प्राप्त 
, पूर्वोल्लिखित उपकरणों के ही समान हैं। ये उपकरण भी प्री-सोहन इण्डस्ट्री' के भ्रन्त- 
गते रखे गए हैं। 

कालान्तर में ॥,०ण८्ः ि०श० के ऊपर पुनः 70८००थ६८ एकत्र होती गई 
झ्रोर इस प्रकार एफ्श छेशा८टछ३ का प्रादुर्भाव हुआ। यह प्रादुर्भाव द्वितीय 
इण्टर-्लेशिआल काल में हुआ था। इस करेवा में उपलब्ध सामग्री पूवंकालीन सोहन 
इण्डस्ट्री के समान है। 

मध्य भारत और पश्चिमी भारत में जो अनु सन्धान-कार्य हुए हैं वे भी श्रत्य- 
धिक महत्वपूर्ण हैं। इसी प्रदेश के द्वारा उत्तरी भारत श्रौर दक्षिणी भारत की 
इण्डस्ट्रीज (7)475077८5 ) का सम्पकं-सम्बन्ध स्थापित हुआ था। इसी प्रदेश 
के द्वारा पृव॑ं-पाषाण काल में उत्तरी और दक्षिणी भारत के मनुष्यों के विचारों 
का आझ्रादान-प्रदान हुआ था। 

१९४१-४२ में सर्वश्री एच० डी० सकालिया, बी० डी० कृष्णस्वामी और बी ० 
के० चटर्जी ने गृजरात में साबरमती की घाटी में प्रनुसधान-कार्य किया। पृथ्वी की 
निम्नतर सतह में जो पाषाण-सामग्री निकली उसमें सोहन-प्रणाली के पेबल' उप- 
करण भी थे और मद्रास-प्रणाली की प्र&४0-०5८ भी | 


इसी प्रकार पौतबर-प्रदेश में प्रनुसधान करने के पदचात्‌ डि टेरा ने नमंदा की 
घाटी में भी भ्रनूुसधान-कार्य किया। उत्खनन में तीन प्रकार की सतह निकली--- 
( १) निम्न ([.0०७८०) (२) ऊध्व॑ (एफ॒छ८«) और (३) काटन-स्वायल 
(०४०४-$०) । (१) निम्न सतह से प्री-सोहन प्रणाली के फ्लेक और अबे- 
विलिभो-अ्रचीलिश्न प्रणाली के प्र०्णत0-5४८ और (॥९०४४० निकले हैं। यह 
सामग्री मिट्टी की मोटी तह से ढकी थी। इस तह में पूवंकालीन सोहन-प्रणाली के 
फ्लेक और उत्तर-कालीन श्रचीलियन प्रणाली के क्‍256-2%८ उपलब्ध हुए हैं। (२) 
ऊध्वं सतह से ग्रचीलिभ्नन प्रणाली के दुधारा उपकरण (898८०४) ध्रौर उत्तर- 
कालीन सोहन प्रणाली के पेबल' उपकरण, फ्लेक और कोर निकले है। (३) काटन- 
स्वायल से विभिन्न पत्थरों के छोटे-छोटे ब्लेड और स्क्रेपर निकले हैं। ये 'ध८7०04- 
पं |्रतंप०४९ के भन्‍्तगंत भाते हैं। सोहन घाटी की पाँचवी कगार (75) में भी 
इस प्रकार की स्गमग्री निकली है। इसका उल्लेख झागे किया जापेगा। 
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मिर्जापुर के रीहन्द-प्रदेश में भी प्रारम्भिक अनुसधान हुए हैं। वहाँ भी सोहन- 
प्रणाली के पेबल' उपकरण भ्रौर मद्रास-पणाली की प्र&79-४०८८ उपलब्ध हुए हैं। 


इसी प्रकार गंगा-यमुना के दुआब को छोड़ कर देश के अन्य विभिन्न स्थानों पर 
भी ग्रनुसधान हुए हैं। परन्तु अभाग्यवश अभी तक हमें श्रादि मानव का कोई प्रस्थि- 
पजर उपलब्ध नही हो सका है जिसके श्राधार पर हम उसकी जाति के विषय में 
अनू मात कर सके। इसी प्रकार आदि-मानव का भ्रादि निवास-स्थान भी अभी तक 
सन्देहपूर्ण ही है। 

इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि पृव॑पाषाणकालीन मनुष्य प्रथम इण्टर-लेशिप्रल 
काल से लेकर तृतीय इण्टर-ग्लेशिअ्लल काल तक पजाब में निवास करता रहा। इस 
प्रदेश में मानव के हथियार भ्ौर ग्रौजार तो भिले हैं, परन्तु श्रभाग्यवश उसके श्रस्थि- 
पंजर उपलब्ध नही हुए हैं। श्रत हम यह निश्चित रूप से नही कह सकते कि इस 
प्रदेश के निवासी एक ही जाति के थे अथवा विभिन्न जातियों के । 


सारांह--उपरय्‌क्‍क्त वर्णन से स्पष्ट हो जाता है कि पूर्वपाषाण काल की सर्व 
प्रथम सामग्री मध्य-प्लाइस्टोसीन-काल में द्वितीय ग्लेशिएशन के भ्रन्त में आविर्भूत 
हुई। यह सामग्री बोल्डर कॉग्लेमरेट में उपलब्ध प्री-सोहन की फ्लेक इण्डस्ट्री है। यह 
पूर्वी ऐग्लिका के पू्व-पाषाण-काल के प्रारम्भिक चरण की क्लेक्टोनिश्ञ प्रणाली के 
अन्तगंत निर्मित पाषाण-सामग्री के सदुश है। उत्तर-पद्चिमीय भारत की सोहन- 
इण्डस्ट्री कालान्तर की है--द्वितीय इण्टर-ग्लेशिग्रल' काल की। इसके फ्लेक, कोर 
और पेबल चॉपर क्लैक्टोलेवलायज़ियन ' प्रणाली के समान है। इसी प्रकार दक्षिण 
भारत की मद्रास इण्डस्ट्री का उद्भव द्वितीय इष्टर-प्लूवियल काल में हुआ । यह 
इण्डस्ट्री योरप और अफ्रीका की (/0प७-१९८-०ंएष्ट इण्डस्ट्री के समान है। पूर्ब- 
कालीन सोहन इण्डस्ट्री और मद्रास इण्डस्ट्री पूर्व-पाषाण-काल के प्रारम्भिक चरण 
में आती है। इनका विकास द्वितीय इण्टर-लेशिश्नल और तृतीय ग्लेशिश्नल काल में 
होता रहा। पू्व-पाषाण-काल के उत्तर-चरण में चतुर्थ ग्लेशिएशन के समय भारत- 
वर्ष में अधिकाश में फ्लेक इण्डस्ट्री की प्रचुरता रही। इसके साथ-साथ एक नवीन 
इण्डस्ट्री--ब्लेड इण्डस्ट्री--का भी प्रादुर्भाव हुआ। टाड ने बम्बई के प्रपर ग्रेवेल 
में और बकिट ने कार्न ल-प्रदेश मे इसके उदाहरण पाये है। यह इण्डस्ट्री योरप की 
ऑरसिसेशिअ्रन इण्डस्ट्री ' के समान है। 

विदेशों से समत(--उत्त री-पश्चिमी भारत की पूर्वकालीन सोहन-प्रणाली के 
अन्तगंत निर्मित फ्लैक-ठपकरण योरप की क्लैक्टोनियन प्रणाली के उपकरणों के समान 
है। परन्तु अमेरिकन पुरातत्ववेत्ता मोविश्रस का मत है कि समान होते हुए भी उन्हें 
एक स्वतन्त्र वर्ग के भ्रन्तगंत रखना चाहिए। इस में अपेक्षाकृत समानरूपा भारत की 
सोहन-प्रणाली, बह्मया की एन्याथियन प्रणाली, (॥॥9४८४7०॥ 7००॥०ं4००) मलाया 
की तम्पे नियन प्रणाली, जावा की पजितेनियन प्रणाली और कदाचित्‌ चौन की चाउ 
काउ तेन-प्रणाली' झाती हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि ?988८०७०८४70ए४८ मूल 


१ क्लेक्टन प्रणाली की अपेक्षा लेवलाय एक स्थान पर बृष्टिगत हो हैं। अनेक 
प्रणाली अधिक विकसित है । इस प्रणाली प्रदेशों में फ्लेक्टन और प्रणा- 
का प्रादुर्भाव अचोलियन कोटि में दुष्टि- लियां साथ-साथ चलती रहाँ। 
गत हुआ था। इसमें फ्लेकिग अधिक. २ यह पूर्व-पाधाण-काल के उत्तर 
उत्कृष्ट हे। इस प्रकार को प्लेकिंग की सर्वप्रथम इण्डस्ट्री है। इसमें ब्लेड 
सर्वप्रथम पेरिस के समीप लेवछाय नामक और ब्यूरिन (परप्णा।) की प्रधानता है। 
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के मानव ने मध्य प्लाइस्टोसीन काल में (४००,००० से २००,००० वर्ष पूर्व ) समस्त 
पूर्वी एशिया में श्रपनी चॉपर उपकरण की विशिष्ट प्रणाली का प्रयोग किया था। 
परन्तु गगा-यमुना दुआब में चापर-उपकरण” का कोई भी उदाहरण उपलब्ध नहीं 
हुमा है। इसलिए उत्तरी-पश्चिमी भारत से लेकर चीन तक के विशाल प्रदेश में इस 
प्रणाली के सक्रम प्रसार को स्वीकार करने में बाधा पड़ती है। परन्तु सम्भव है कि 
भविष्य के भनुसंघान इस बीच के रिक्त स्थान में इस प्रणाली के कतिपय उदाहरण 
ढूँढ निकालें । पुत्र , श्री वी० डी० कृष्णस्वामी का मत है कि पू्वकालीन सोहन-अ्रणाली 
और भ्रह्मा-मलाया-जावा की प्रणाली में कुछ अ्रसमता भी है। सोहन-प्रणाली पर 
क्लैक्टो-लेवलायजिश्रन प्रभाव है भौर उसके ग्न्त्गंत बने कुछ कोर उपकरण ' भ्रति 
सुब्यवस्थित हैं। इसके विरुद्ध ब्रह्मा-मलाया-जावा की पाषाण-सामग्री श्रपेक्षाकइत 
भदी है और उस पर क्लैक्टो-लेवलायजिप्रन प्रभाव का प्रभाव है। ऐसी परिस्थिति 
में दोनों को एक मूल का कहना न्‍्यायसगत प्रतीत नही होता । एक पश्चिमी एशियाई 
मूल की प्रणाली है और दूसरी पूर्वी एशियाई मूल की । 


दक्षिणी भारत की मद्रास-इण्डस्ट्री दक्षिणी भ्रफ़ीका की स्टेलेनवश-इण्डस्ट्री 
(5शलाए50682॥ मतंपश7ए) के समान है । पिगट महोदय के मताबुसार यह 
फ्रास और दक्षिणी इग्लेण्ड में भी दृष्टिगत होती है। श्रत कोर-उपकरण प्रणाली के 
अ्रन्तगंत पश्चिमी योरप, दक्षिणी अफ्रीका, श्ररब और दक्षिणी भारत आते हैं। पिगट 
महोदय का मत है कि कदाचित्‌ यह इण्डस्ट्री [0770 $5०]9८॥४७ की देत थी । 


जेसा कि पीछे कहा जा चुका है, पूर्व -पाषाण काल के उत्तर-चरण में एक नवीन 
इण्डस्ट्री---ब्लेड इण्डस्ट्री--का झाविर्भाव हुआ। यह दक्षिणी भ्रफ़रीका की विल्टन 
इण्डस्ट्री से मिलती-जुलती है। गोरप में भी इसके उदाहरण मिले हैं। प्रोफेसर गे राड 
का मत है कि इस नवीन इण्डस्ट्री का केन्द्र-विन्दु फिलिस्तीन था। 


प्वेपाणाणकालोन जोवन---पृर्व पराषाणकालीन मानव का जीवन नितान्त 
बबर था। वह पूर्णतया प्रकतिजीवी था। कृषिकर्म से श्रपरिचित होने के कारण वह 
सहज रूप में उत्पन्न होने वाले फल-फूल और कन्द-मूल, आखेट में मारे गए पशुग्रो तथा 
सरिताओ्ों और झीलो के तटो पर पकडी गई मछलियों से ही झ्रपनी उदरपूर्ति करता 
था। अनेक स्थलो पर मनृष्य की पाषाण-सामग्री और पशुभो के श्रस्थियजर साथ- 
साथ मिले हैं। इससे ज्ञात होता है कि पूर्व-याषाणकालीन मनुष्य अनेक पशुओं से परि- 
चित था, यद्यपि ग्रभी तक उसने उन्हें पालने की कला का विकास न किया था। कृषि- 
कर्म और पशु-पालन के ग्रभाव में मनृष्य की खाद्य-सामग्री सीमित हो गई थी। परन्तु 
उस समय जनसंख्या अल्प थी। श्रत प्रकृतिजन्य फल-फ्ल और कन्द-मूल तथा 
मानवोपलब्ध मास-सछली ही उसके जीवन-यापन हेतु पर्याप्त होते होगे। 
अधिकांश विद्वानों का मत है कि भारतवर्ष के पूर्व-पाषाणकाल में अग्नि का आविष्कार 
न हुआ था। एसी स्थिति में तत्कालीन मनृष्य कच्चा माँसादि हो खाता था। 


उस समय मनुष्य का सर्वोपरि प्रश्न आत्म-रक्षा रहा होगा। वह प्रकृति के 
प्रकोपो--महाशीत, अतिवृष्टि, प्राप्लावन और झझावात आदि--से सत्रस्त था। 
उसके चतुद्दिक वन्य पशु भी कम भयावह न थे। अत' इनसे झश्रात्म-रक्षा के हेतु उसे 
निवास-स्थान की आवश्यकता थी। सर्वप्रथम उसने सघन वृक्षों को चुना होगा। 
परन्तु कालान्तर मे उन्हे अधिक उपयुक्त न देख कर उसने सरिताभ्रो के कगार्रो और 
पर्वतों की कदराभों की शरण ली। उत्खनन में अधिकाश पाषाण-सामग्री इन्ही 
स्थानों के समीप उपलब्ध हुई है। पूर्व-पापाणकालीन मनुष्य वास्तुकला और मृण्माण्ड- 
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कला दोनों से ही भ्रपरिचित था। उसको सूजनात्मकता का प्रदर्शन उसके हथियारों 
झौर पश्रौजारों के रूप से ही हुशा है। 

पूर्व-पाषाणकालीन मानव का एक प्रमुख उद्यम आखेट था। यह भ्रनेक प्रकार से 
लाभकर सिद्ध हुआ। हिंसक पशुप्नों की हत्या से मानव-जीवन भ्धिक सुरक्षित हो गया । 
मारे गए पशुओ के मांस के रूप में मन्‌ष्य को एक भ्रतिरिक्त खाद्य मिल गया । इससे 
उसकी जीवन-यात्रा श्रौर अधिक सुगम हो गई । मृत पशुझों के चर्म से वस्त्र और प्रस्थि 
से हथियार-भौजार बत सकते थे। पुनः परोक्ष रूप से आखेट शारीरिक प्रौढता भर 
मनोविनोद के लिए भी उपयोगी सिद्ध हुआ होगा। 


्राखेट के लिये मनुष्य को घातक साधनों की झ्रावश्यकता प्रतीत हुई होगी। अत. 
सर्वप्रथम उसने वृक्षों की शाखाओं और लट्ठों का ही प्रयोग किया होगा। इनसे छोटे- 
छोटे निबंल पशुओं का तो आखेट हो सकता था, परन्तु बड़े श्रौर श्रधिक भयंकर 
पश्ुश्रों के आखेट के लिए मनृष्य को अन्य किसी सुदृढ़ और पैने साधन की झआाव- 
इयकता प्रतीत हुई। झादि मानव ने जब चतृदिक दृष्टिपात किया तो उसे सबसे 
अधिक उपयोगी पाषाण ही जान पडा। पहले उसने सहज पाषाण-खण्डों से भ्राखेट 
करना प्रारम्भ किया, परन्तु कालान्तर में उनके हथियारों श्रौर औज। रो से। आयुष 
का आविष्कार पूवे-पाषाण काल की एक क्रान्तिका री घटना हैं। प्रयुक्त पाषाण अ्रनेक 
प्रकार के थ। इनमें (2प०0८02, 5800509८, ॥,8(2८१+८, (009/0०८१०४ भौर 
(5८४४ विशेष उल्लेखनीय हैं। इन पाषाणों से उनसे अनेक प्राकार-प्रकार के 
हथियार-श्रौजार बनाये जिनमें प्रमुख हैं 7870-35०, (7077० 5०४००), ((९०४- 
ए८०; (4072, 7)7382, 8]806 ग्रादि। महत्वपूर्ण प्रणालियों में उत्तरी भारत की 
फ्लेक-अधान सोहन-प्रणाली और दक्षिणी भारत की कुल्हाडी-प्रधान मद्रास-प्रणाली 
विशेष प्रसिद्ध है। पाषाण-सामग्री पर चिर्पिंग और फ्लेकिंग दोनों मिलती हैं। 
प्रारम्भ की सामग्री बडी, बेडौल और भ्रव्यवस्थित है। परन्तु कालान्तर में वह 
लघ्रूप, सुडौल और सुव्यवस्थित होने लगी। ग्रपने विविध श्रौजा रों शौर हथियारों 
की सहायता से पूर्व-पाषाणकालीन मनुष्य तोड़ने, काटने, छीलने, खोदने, जोडने श्रादि 
के कार्य करता था। इन्ही की सहायता से वह पशुओ को मारता, उनकी खाल और 
हड्डी निकालता श्रौर उनसे श्रपने वस्त्र और श्रायुष इत्यादि बनाता था। पूर्वे- 
पाषाण-कालीन मनुष्य ने लकडी और हड्डी के भी हथियार-श्रौजार बनाये थे। 
परन्तु कालातिपात के कारण वे नष्ट हो गए। 

ऐसा विश्वास किया जाता है कि श्रति बबर अवस्था में होने के कारण पूर्व 
पाषाणकालीन मनुष्य में किसी प्रकार की घामिक श्रथवा लोकोत्तर भावना का उदय 
ने हुआ था। उत्खनन में कोई भी ऐसी सामग्री उपलब्ध नहीं हुई है जिससे उसके 
देवी-देवता अभ्रथवा उपासना-विधि का श्रनुमान हो सके। वह शवों को धरा पर 
इतस्तत" फेक देता था जहाँ उन्हें पश-पक्षी खा जाते थे भ्रथवा कालातिपात मे वे स्वयं 
मिट्टी में मिल जाते थे। उत्खनन में नतो मृतकों की समाधियाँ मिली हैं झौर न उनके 
दाह के अवशेष ही। 

परन्तु फिर भी हम ग्रन्‌ मान कर सकते हैं कि पूवं-पाषाण काल की कठोर स्थली में 
सम्यता के श्रनेक भंगों का ईषत्‌ एवं परोक्षरूप में बीजारोपण हो चुका था। विशाल 
एवं भयंकर पशुओं का आखेट एक व्यक्ति के द्वारा नही वरन्‌ भ्रनेक व्यक्तियों के सामू- 
हिक प्रयत्न के द्वारा होता था ! उनके इस सामूहिक कार्य ने उनके मस्तिष्क में संगठन 
गौर सहयोग की भावना को जन्म दिया होगा। उनके खाद्य-प्रखाद्य कन्द-मूल-फलों के 
प्रभिज्ञान में ही भ्राधुनिक वनस्पति-विज्ञान के बीज विद्यमान थे। तत्कालीन मनुष्य 
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ने आखेट के निमित्त पशु-स्वमाव का अध्ययन किया होगा, 30:84 उनकी 
हत्या करने के हेतु उपयुक्त कालो भर ऋतुओं का ज्ञान प्राप्त किया होगा। इसी 
प्रारभिक ज्ञान से कालान्तर में पशु-विज्ञान, जलवायु-विज्ञान और ज्योतिविज्ञान की 
निस्सृति हुई। संसार के विभिन्न देझों के पूर्व-पाषाणकाल पर विचार करते हुए 
गान चाइल्ड का उल्लेख कि वन-परपरा में वनस्पति-विज्ञान, ज्योतिविज्ञान और 
जलवायु-विज्ञान का मूल अन्तनिहित है” भारतीय पूर्व-पाषाण-काल के लिये भी 
सत्य है। 

मध्य-पाधाण-काल )५/८5०४0 42८-प्रारभ मे विद्वानों का मत था कि 
भारतवर्ष के पूबं-पाषाण-काल और उत्तर-पाषाण काल के बीच एक प्रन्तराल 
(85० ) है। परन्तु अब यह मत निराधार सिद्ध हो गया है। बकिट श्रौर टाड ने 
कार्नूल और बम्बई में जो उत्लनन किये उनमें उन्हे पृर्णणाषाणकाल से ले कर उत्तर- 
पाषाण काल तक के सक्रम एवं सम्बद्ध इतिहास के प्रमाण मिले। डि टेरा का भी 
मत था कि पोतवर की ?९०४-8]8८४ »! में पव-पाषाण काल और उत्तरपाषाण- 
काल के बीच की सामग्री झ्न्तरित है। दोनो कालो के बीच का यह मध्यान्तर माइक्रो- 
लिधिक और प्रोटोनिग्रोलिथिक काल है। यह काल पूव॑-पाषाण-काल और उत्तर- 
पाधाण-काल के बीच में होने के कारण सक्रान्तिकाल था। ग्लेशिग्रल काल के 
पश्चात्‌ योरप और उत्तरी तथा पूर्वी अफ्रीका की जलवायु पहले से कही भ्रधिक उष्ण 
ओर श्‌ष्क हो गई और वहाँ एक नवीन जाति का उदय हुआ। इसके उपलब्ध अस्थि- 
पणरो को देखने से प्रतीत होता है कि यह हैमिटिक मेग्रायड (।र८777८ !८४7०४० ) 
मूल की थी जो प्रोटोइजिप्शियन से मिलती-जुलती है। भारतवर्ष में भी इस जाति 
के कतिपय भ्रस्थि-पजर उपलब्ध हुए है। शस्तु, नवीन जाति श्रौर नवीन जलवाय 
के साथ-साथ एक नवीन इण्डस्ट्री का उदय हुआ। यह इण्डस्ट्री पृवपाषाण काल के 
उत्तर-चरण की ब्लेड-इडस्ट्री पर ही आधारित थी। परन्तु इसने लघुरूपता का 
प्रश्रय लिया। परिणामत इस नवीन इडस्ट्री के ग्रन्तगंत बने उपकरण उत्तरोत्तर श्रति 
लघ्‌ होते गए। अ्रन्त मे कुछ उपकरण तो एक इच से भी छोटे होने लगे। ऐसा 
प्रतीत होता है कि ये उपकरण (३ से १३) तक होते थे श्रौर किसी हैण्डल में 
फिट कर के प्रयुक्त किये जाते थे। श्रत्यधिक छोटे होने के कारण ये उपकरण माइ- 
ऋलियथ' (ट००॥७) के नाम से प्रकारे जाते है। उपलब्ध 'माइक्रोलिय' उप- 
करणो में ब्लेड (8]96८), प्वाइन्ट (?०॥/), स्क्रपर (507०४७८०), इन्ग्रेवर 
(एणड्ठा३०००), टद्रायगल (प्रं878०), क्रेसेण्ण ((॥८४८८४॥), ट्रैपेज (7४७- 
7८2८) विशेष उल्लेखनीय हैं! ये सब जैस्पर, फि्लिण्ट, एगेट, चर, कार्नेलिश्रन, 
क्वार्ट ज और कल्सेडोनी श्रादि से बनाये जाते थे । भारतवर्ष में ये जमालगढी (पेशावर 
जिला) से लेकर सायेरपुरम्‌ (तिप्नेवेली जिला) और कराची से सराय कला 
(बिहार) तक पाये गए हैं। परन्तु इन माइक्रोलियथ के काल के विषय में विद्वानों 
में बडा मतभेद है। ब्रूस फूट महोदय इन्हें उत्तर-पाषाण-काल के साथ सम्बद्ध करते 
है। डिटेरा, टाड, गा्डत आदि विद्वान्‌ उन्हें प्रोटो-निश्नोलिथिक कोटि में रखते हैं। 
ग्रनेक स्थलों पर ऐसः देखा गया है कि ये माइक्रोलिथ वास्तव में मध्यपाषाणकाल 
के नहीं हैं। मध्यपाषाणकाल के पश्चात्‌ भी उनकी परंपरा चलती रही । उनका 
प्रयोग ऐतिहासिक काल तक में मिलता है। यही कारण है कि उनके काल-निर्धारण 
में बडी कठिनाई पड़ती है। 
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बरह्मगिरि (मैसूर) में रोप्पा गाँव के पास उत्लनन किया गया। इसमें पृथ्वी 
के नीचे ५ फीट की गहराई पर दोनों माइक्रोलिथ भौर निश्नोलिथ प्राप्त हुए, परन्तु 
झौर नीचे ८ फोट की गहराई पर एक एकमात्र माइक्रोलिथ ही मिले। इससे सिद्ध 
हो गया कि निओलिय की अपेक्षा माइक्रोलिय अ्रधिक प्राचीन है। श्रत. उनका काल 
पूर्व -पाषाण काल और उत्त रपाषाणकाल के बीच में ही होना चाहिए। दूसरे शब्दों 
में वे मध्यपाषाण-काल की साम्रग्री हैं। 

इसी प्रकार पंजाब में उचाली मे माइक्रोलिथ उत्तर-पाषाणकालीन मृण्पात्रों 
और ०7०0 $2.7८॥७ के श्रवशेषों के साथ मिले है। ये माइक्रोलिथ उत्तर- 
पाषाण-काल के पूर्व के, अत' मध्य-पाषाण काल के, माने गए है। 

१९४१-४४ में संकालिया और उनके सहयोगियों ने गुजरात की साबरमती 
घाटी में अनुसन्धान किए और हिरपुरा, लाघपनाज, भ्रखज श्रौर वलास्न भ्रादि स्थानों 
पर माइक्रोलिथ प्राप्त किए। इनके साथ कोई भी धातु-उपकरण प्राप्त नही हुआ 
है। निम्नतर स्तर पर मृण्पात्रों का भी भ्रभाव है। पुन माइक्रोलिथ के साथ जो पशुओओ 
की हडिडयाँ श्रौर मानव-अस्थि-पजर मिले है वे श्रत्यधिक प्राचीन प्रतीत होते हैं। 
इन सब विशेषताओं के कारण ऐसा प्रनूमान किया जाता है कि ये माइक्रोलिथ कदा- 
चित्‌ पाषाण-कालीन होगे। 

कामियाई ((७णशांशवे८) महोदय ने कार्नूल में बहुसख्यक माइक्रोलिय 
प्राप्त किए जो बाँदा और विष्ध्य-प्रदेश मे प्राप्त लूनेट, ब्लेड, कोर आ्रादि माइक्रोलिथ 
के समान है। इसी प्रकार गरोदाबरी-प्रदेश में भी माइक्रोलियथ उपलब्ध हुए है। 
परन्तु इनके साथ प्रोटो-हिस्टारिक काल तक की सामग्री प्राप्त हुई है। इससे प्रतीत 
होता है कि ये माइक्रोलिथ बहुत बाद के हैं, मध्य-पाषाण-काल के नही। 

इसी प्रकार पश्चिमी भारत में टाड और मध्यभारत में गार्डन के अ्रनुसन्धानों 
ने सिद्ध कर दिया है कि इन प्रदेशों मे माइक्रोलिथिक इन्डस्ट्री उत्तर-पाषाण काल से 
लेकर बौद्ध काल के पूर्व तक पनपती रही । 


समस्त साक्ष्यों से यही प्रतीत होता है कि भारतवर्ष में माइक्रोलिथ का उदय 
मध्य-पापाण-काल में हुआ था, यद्यपि उसकी परस्परा ऐतिहासिक काल तक चलती 
रही। यह नितान्त सम्भव ही है। परम्पराये जल्दी नष्ट नहीं होती। आस्ट्रेलिया 
के कुछ आदिम निवासी आज तक माइकोलिथिक उपकरणों का प्रयोग करते है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि भारतवर्ष मे माइक्रोलिथिक इण्डस्ट्री पदिचिम से आई थी। 
यदि इसका प्रादुर्भाव पूर्व में हुआ होता तो इसके उदाहरण ब्रह्मा मे श्रवश्य मिलते 
परन्तु डाक्टर मोविश्रस के सुविस्तृत अनुसन्धानों के पश्चात्‌ भी वहाँ मधव्य-पाषाण- 
कालीन सस्कृति का कोई भी साक्ष्य उपलब्ध नही हुआ है। 

प्रोटो-निओोलिथिक इण्डस्ट्री--पूर्व-पाषाण-काल और उत्तर-पाषाण-काल में 
माइक्रोलिथिक इण्डस्ट्री के साथ साथ एक श्रन्य इण्डस्ट्री का झ्राविभाव हुआ। यह 
इण्डस्ट्री माइक्रोलिथिक इण्डस्ट्री से नितानत भिन्न थीो। यह फ्लिण्ट (7777६) 
इण्डस्ट्री थी। इसकी विशेषता है पतले और लम्ब ब्लेड तथा पतले कोन के आकार 
के कोर। यह इण्डस्ट्री कालान्तर मे मोहेनजोदड़ों की पाषाण-इण्डस्ट्री से मिलती- 
जुलती है। इसी समता के आधार पर कतिपय विद्वानो का मत है कि यह भारतीय 
इण्डस्ट्री थी, विदेशीय नही । इसी से कालान्तर में सिन्धु-सम्यता विकसित हुई। अ्रतः 
सिन्धु-समभ्यता का मूल स्रोत भी भारतीय है! 


स्ंप्रथम १८६६ में इवान्स महोदय ने इस इण्डस्ट्री के कुछ उपकरण सिन्ध में 


४२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


सकक्‍कर भौर रोहरी में प्राप्त हुए। कालान्तर में ड्रमण्ड शौर पेटसन ने इसका भ्रध्ययन 
किया भोर १९३१ में ये दोनों विद्वान्‌ इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि यह इण्डस्ट्री पूव- 
पाषाण-काल के पश्चात्‌ की और उत्तर-पाष/ण-काल के पूर्व की है। इसे प्रोटो-निश्रो- 
लिथिक इण्डस्ट्री का नाम दिया गया। 

समस्त साक्ष्यो पर विचार करने से प्रकट होता है कि भारतवर्ष में मध्य- 
पाषाण-कालीन मनुष्य छोटी-छोटी पहाड़ियों पर रहता था। वह कृषि-कर्म और पशु- 
पालन से अनभिज्ञ था। उसका प्रमुख उद्यम प्राखेट था। वह गाय, बेल, भैस, भेड, 
बक री, घोड़ा, मछली भौर घड़ियाल झ्रादि से परिचित था। प्रा्ेट में मारे गए पशु- 
पक्षियों के मास और झीलों तथा सरिताश्ो के तटों पर पकड़ी गई मछलियों के ग्रति- 
रिक्‍त वन में सहज उत्पन्न फल-फूल और कद-मूल भी उसकी उदर-पूर्ति के साघन थ। 
उत्खनन में उसके श्रनेक प्रकार के हथियार-प्रौजार मिले हैं। इनमें कोर, प्वाइण्ट, 
स्क्रेपर, आयताकार भ्रौर ऊध॑ चन्द्राकार ब्लेड विशेष उल्लेखनीय है। 


मध्य-पाषाण-काल में मनृष्य ने शवों को दफनाना प्रारम्भ कर दिया था। 
उत्खनन में भ्रनेक भ्रस्थि-पजर मिले हैं। इनमें कुछ के शीर्ष पूर्व की ओर भौर कुछ 
के पश्चिम की श्रोर हैं। शीर्ष के समीप ग्रनेक प्रकार की पाषाण-सामग्री भी उपलब्ध 
हुई थी। ऐसा प्रनुमान किया जाता है कि तत्कालीन मनुष्य ने दफन से संबन्ध रखने 
बाली किसी मानक क विक्षिष्ट प्रणाली का विकास कर लिया हो। बहुत 
सभव है कि उसमें लोकोत्तर जीवन के विषय में भी किसी प्रकार की भावना का 
बीजा रोपण हुआ हो। आाश्चयं की बात है कि प्रनेक स्थलों पर मानव-अस्थि-पजर 
के समीप कुत्ते के भ्रस्थि-पंजर भी उपलब्ध हुए हैं। समव है कि मन्‌ष्य के इस प्राचीन 
सहचर का कुछ धर्ममिक महत्व भी रहा हो । 

उत्तर-पायाण-कार (९८०४४४४८ 32०८)--मध्य-पाषाण-काल के पश्चात्‌ 
पाषाण-काल का प्रादुर्भाव हुआ | परन्तु यह कहना कठिन है कि यह प्रादुर्भाव कब और 
किस जाति के द्वारा हुझआा। फिर भी इतना निश्चित है कि उत्तर-पाषाण-कालीन 
सम्यता भारतवर्ष के विशाल भू-प्रदेश में व्याप्त थी। तत्कालीन सामग्री काइमीर, 
सिन्धु-प्रदेश, उत्तर-प्रदेश, बिहार, बगाल, भ्रासाम, मध्यप्रदेश, हैदराबाद, मैसूर शौर 
प्रमुखतया बेलरी जिले में उपलब्ध हुई है। जिस प्रकार पूर्ण-पाषाणकालीन सामग्री 
प्रमुखतया क्वार्टू जाइट की है और मध्य पाषाण कालीन सामग्री कंल्सेडोनी, जैस्पर, 
चट और ब्लडस्टोन की, उसी प्रकार उत्तर-पाषाण कालीन सामग्री प्रधानतः गहरे 
हरे टूप की है। पुन , पूवंकालीन पाषाण-सामग्री के ऊपर पालिश नहीं मिलती। 
इसका आविर्भाव सर्वप्रथम उत्तर-पाषाण-काल में हुआ। उत्तर-पाषाणकालीन 
हथियारों श्रौजारो पर या तो संपूर्ण भाग पर पालिश है या कम से कम ऊपर भौर नी चे 
के सिरों पर। इस समय के जो हथियार और झ्ौजार मिले हैं उनमें सेल्ट, कुल्हाड़ी, 
एड्ज, स्लिक-स्टोन, फैब्रिकेटर, पालिशर औौर हैमर-स्टोन विशेष उल्लेखनीय हैं । 

१८६० में सर्वप्रथम ॥,८ १(८४०४४४८7 ने उत्तर-प्रदेश की टोंस सरिता की घाटी 
में उत्तरपाषाणकालीन पालिशदार सेल्ट प्राप्त किए थे। १८७२ में विलियम फ्रेजर ने 
बेलारी को दक्षिण भारत की उत्तरपाषाणकालीन सम्यता का केन्द्र-बिन्दु घोषित 
किया। तत्परचात्‌ फूट ने भी बहुसख्यक उत्तर-पाषाण-कालीन सामग्री का संग्रह किया । 
१९३६ में पेटर्सन सहोदय ले इस संग्रह का अ्रध्ययत किया और यह निष्कर्ष निकाला 
कि इस सग्रह की सामग्री ग्रति प्राचीन है। इस संग्रह के कुछ हथियार भौर स्‍भौजार 
सक्खर प्रौर रोहरी के प्रोटो-निश्रो लिथिक हथियारों श्र झौजा रो के समान हैं। भतः 
स्पष्ट है कि फूट की संग्रहीत सामग्री ठीक प्रोटो-निभ्रोथिक काल की अनुगामिनी है। 


पूर्वतिहासिक काल ४ 


१९४७ में ब्रह्मगिरि के उत्खनन में “ए078८06. 88006 #5८ (एप्प 
का पता लगा। इस नवीन सम्यता के बअ्न्तगंत मनष्य माइक्रोलिय भौर उत्तर- 
पाषाण कालोन सेल्ट के साथ-साथ ताँबें और कासे की सामग्री भी प्रयोग करते थे। 
इसके साथ-साथ हाथ से बने हुए कुछ मृण्पात्र भी मिले हैं। इस सभ्यता के 
प्रतिपादक क्वों को दफनाते थे। सम्पूर्ण सम्यता का काल १००० ई० पूृ० से ले कर 
३०० ई० पुृ० तक है। इसमें उत्तर-पाषाणकालीन सम्यता के भी भ्रंश हैं। 


बेलारी के उत्तर-पूर्व में ३ मील की दूरी पर सगनकल्लु नामक स्थान है। यहाँ 
पर श्री बी० सुब्बाराव ने अनूसधान किए। उन्होंने श्रति प्राचीन माइक्रोलिथ के 
साथ उत्तर-पाषाणकाल की सामग्री प्राप्त की । इस सामग्री के साथ कोई भी 
मृण्माण्ड उपलब्ध नही हुआ है। इन बातो से स्पष्ट होता है कि यहाँ की उत्तर- 
पाषाणकालीन सामग्री अ्रति प्राचीन है। 


काश्मीर में बजहोम नामक स्थान पर डि टेरा ने उत्खनन-कार्य किया था। 
यहाँ उन्होने उत्तर-पाषाणकालीन सेल्ट हड्डी के झ्लॉल (&७]) झौोर पाकभाण्ड 
पाए। 

आरासाम, छोटा नागपुर तथा उत्तरी-पूर्वी भारत के अनेक स्थानों पर ब्रह्मा-प्रणाली 
पर निर्मित $8076००0 ८८४७ प्राप्त हुए है। इस प्रकार सैल्ट दक्षिणी 
भारत में गोदावरी-प्रदेश तक प्राप्त हुए है। इनसे ऐसा अनुमान होता है कि दक्षिणी- 
पूर्वी एशिया एक विशिष्ट प्रकार को उत्तर-पाषाणकालीन सभ्यता का केन्द्र था। 
वही से यह सम्यता भारतवर्ष में भी प्रसारित हुई होगी। 


भारतवर्ष के अधिकाश में उत्तर-पाषाणकाल के पश्चात्‌ क्रमश ताम्र-काल 
अथवा काँस्य तथा लौह-काल का उदय हुआ। परन्तु ब्रह्मगिरि ऐसे कुछ प्रदेशों मे 
उत्तर-पाषाणकालीन सभ्यता ऐतिहासिक काल तक चलती रही। 


उत्तर-पाधाणकालीन जीवन--उत्त र-पाषाण-काल की जलवायु पूर्वकालीन 
जलवायु की ग्रपेक्षा मानव-जीवन के लिए अधिक उपयुक्त थी। न उसमें 
श्रत्यघिक शीत था और न श्रत्यधिक आद्रता। ऐसी जलवायु मे जनसख्या भी बढी 
श्रौर मनुष्य की बुद्धि भी। दीघंकालीन परिश्रम और अनुभव से लाभ उठा कर 
उत्तर-पाषाणकालीन मनुष्य ने कुछ ऐसे भ्राथिक श्र वैज्ञानिक परिवर्तन किए जिन्‍्हो- 
ने सम्यता की गति को द्वुततर कर दिया। 


(१) कृषिकर्म--उत्तर-पाषाण-काल के पूर्व मनुष्य प्रकृतिजीवी था। सहज 
रूप में उत्पन्न होने वाले कन्द-मूल-फल ही उसकी उदर-पूति के साधन थे। अपने 
परिश्रम से वह जिस खाद्य को उत्पन्न करता था वह था एक मात्र पशु-मास और 
मछली। कृषि-कर्म से श्रपरिचित होने के कारण वह किसी प्रकार का भी भ्रन्न उत्पन्न 
न कर पाता था। परन्तु उत्तर-पाषाण-काल में परिस्थिति परिवर्तित हो गई। मानव 
ने कृषि-कमं का ज्ञान प्राप्त किया। उसका यह आविष्कार झाज भले ही साधारण 
प्रतीत होता हो, परन्तु उस प्राचीन यूग में यह महान्‌ क्रान्तिवाहक था। यह कृषि 
हल की सहायता से होती थी श्रथवा नही, इन विषय में हम निश्चित रूप से कुछ नहीं 
कह सकते। हो सकता है कि काष्ठ-निर्मित होने के कारण तत्कालीन हल नष्ट हो 
गए हो और प्रब उनके अस्तित्व का प्रमाण न उपलब्ध हो सके। परन्तु श्रनाज काटने 
के लिए उसने हंसिए का भ्राविष्कार अवश्य कर लिया था। अनाज पीसने के लिए 
दो विशाल पायाण-खडों को चक्की के रूप मे प्रयुक्त किया जाता था। मनुष्य की 
उत्पादित सामग्री में गेहें, जौ, बाजरा, मक्का, दाक, फल और कपास रहे होगे। 


ड प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


कृषि-कर्म का प्रादुर्भाव विदव के अधिकांश में उत्तरपाषाण-काल में ही हुआ था। 
ग्रत: विद्वानों को स्वाभावत: यह जिज्ञासा हुई कि यह कृषि-कर्म सर्वप्रथम किस देश 
में उदित हुआ । इस प्रइन पर विद्वानों में मतमेद है। पेरी महोदय के मतानूसार यह 
झ्राविष्कार मिस्र की देन है। इसके विरुद्ध श्रनेक विद्वान फिलिस्तीन को यह श्रेय 
देते हैं। रूस के प्रसिद्ध विद्दान्‌ वैविलोव का मत है कि कृषि-कर्म का सर्वप्रथम उदय 
प्रफगानिस्तान श्रथवा उत्तरी-पश्चिमी चीन में हुआ। जो भी हो, इसमें सन्देह नहीं 
कि यह झ्राविष्कार मानव-सम्यता की प्रगति के लिए पति भ्रनिवार्य झ्रावश्यकता 
थी। भारतवष में कृषि-कर्म का ज्ञान विदेश से आया अथवा स्वदेशीय ग्रनुभव और 
प्रयास का प्रतिफल था, इसके विषय में निश्चित रूप से कुछ कहा नही ज़ञा सकता। 
बहुत सम्भव है कि ससार के विभिन्न देशों ने स्वतन्त्ररूप से वुषि-कर्म का ज्ञान प्राप्त 
किया हो। 

(२) पशु-पालन--मनुष्य को पशु-पालन तो आदि-काल से ही था, परन्तु 
पशु-पालन सर्वप्रथम उत्तर-पाषाण-काल में ही प्रारम्भ हुआ। विद्वानों का मत है 
कि उत्तर-पाषाण-काल में जलवायु पहले की श्रपेक्षा अत्यधिक शुष्क हो गई। अत. 
बनो का विलोप होने लगा। परिणाम यह हुआ कि पश्चु बनो से निकल-निकल कर 
उदरपूरति के लिए मानव-प्रावासों के समीप रहने लगे। मानव और पशु के इस 
सन्निकट निवास ने ही पशु-पालन को जन्म दिया । विद्वानों के मतानुसार यह पशु- 
पालन सर्वप्रथम उस प्रदेश मे प्रारम्भ हुआ जो पामीर, काकेशस और रूसी तुकिस्तान 
से घिरा हुआ है। तदुपरान्त यह श्रन्य देशो मे भी प्रादुर्भूत हुआ । भारतत्रप में उत्तर- 
पाषाण-काल के पालित पशुओ में गाय, बेल, भैस, भेड, बकरी, कुत्ता और घोड़ा 
विशेष उल्लेखनीय हैं। 

(३) मृण्भाण्ड-कला--पू्व-पापाण-काल और मध्य पाषाण-काल की सामग्री 
पाषाण निर्मित है। मनुष्यों ने मिट्टी की सहायता से भाण्ड और पात्र बनाना न सीखा 
था। परन्तु उत्तर-पाषाण-काल में मृण्डभाण्ड-कला का उदय हुआ। इस आविप्कार 
का जन्म प्रथमोलिखत दोनों आविष्कारों का परिणाम था। क्ृषि-कर्म श्रौर पश- 
पालन ने मन्‌ृष्य की खाद्य-सामग्नी की श्रभूतपूर्व वृद्धि कर दी । ग्रत मनष्यों को उसे 
सुरक्षित प्रौर सग्रहीत करने की भी भ्रावश्यकता प्रतीत होने लगी । परन्तु यह कंसे 
सम्भव हो ? शीघ्ष ही मन्‌ष्य ने उपाय दूँढ निकाला । उसने मिट॒टी की सहायता से 
भाण्डों का झाविष्कार किया। कदाचित्‌ मनृष्य का यह सवंप्रथम रासायनिक झावि- 
ष्कार था। परन्तु यह ध्यान रखना चाहिए कि उत्तर पाषाण-कालोीन मृण्भाण्ट- 
कला हाथ की कला थी। समस्त भाण्ड और पात्र हाथ से ही निर्मित होते थे। श्रभी 
तक कुम्हार के चाक का उदय न हुआ था। 

(४) वस्त्र-निर्माण--पूर्वकालीन मनुष्य अपने शरीर को वृक्षों के पत्तो और 
छालो तथा पशुओं के चरम से ढकता था। परन्तु उत्तर-कालीन मनुष्य ने वस्त्र-निर्माण 
करना भी सीख लिया था। उसने पीधो के रेशो तथा पशुओ के बालो को वस्त्र के 
रूप में बनना प्रारम्भ कर दिया। कुछ विद्वानो का सत है कि इस काल में कपास की 
कृषि भी प्रारम्भ हो गई थी। ग्रनूमानत श्रनेक उत्तर-पाषाण-कालीन देशों के 
मनुष्यों की भाँति उत्तर-पाषाण-कालीन भारतीय भी पेड-पौधों के द्रवों और धातु- 
रसो की सहायता से अपने वस्त्र रंगता होगा। कदाचित्‌ कताई, बुनाई और रगाई 
के मृदुल एवं कलात्मक कार्य उत्तर-पापाण-कालीन नारी ही प्रमखतया करती होगी । 

(५) गृह-निर्माण--पूव-पाषाण-काल और मध्य-पाषाण-काल में मनुष्य या 
तो सरिताओं के खुले हुए कगारों पर रहता था या पर्वतों की कन्दराओरो में। परन्तु 


पूर्बतिहासिक काल भू 


उत्तर-पाषाण-काल में गृह-निर्माण का उदय हुआ । कदाचित्‌ भानव-निर्मित सर्वे- 
प्रथम गृह' पशु-चर्म का तम्बू रहा होगा। कालान्तर में मनुष्य ने झोपड़ियों का 
निर्माण सीखा। ये झोपड़ियाँ लट॒झे, नरकुल, घास-फूस और मिट्टी की सहायता से 
बनती थी। 

(६) अस्त्र-शस्त्र तथा गअ्न्यान्य उपकरण--जंसा कि पीछे कहा जा चुका है, 
पू्वेंकालो की मानव-सामग्री कह गतया पाषाण की |है। इस पर चिपिग' और 'फ्ले- 
किंग प्रणालियाँ ही दृष्टिगत होती हैं। उत्तर-पाषाण-काल में इन प्रणालियों" के 
साथ-साथ पालिशिग-प्रणाली' का भी उपयोग किया गया। मनुष्य ने पाषाण- 
सामग्री को रगड-रगड कर चिकना और चमकदार बनाना प्रारम्भ कर दिया। इससे 
उसमे अपूर्व सुन्दरता भरा गई। वह पहले की अश्रपेक्षा अ्रधिक सुडौल, सुव्यवस्थित, 
बहुसख्यक प्रौर बहुरूप भी होने लगी। मन्‌ष्य ने पाषाण के साथ-साथ हडडी और 
लकड़ी की सहायता से भी श्रपने प्रौजार-हथियार और श्रन्यान्य वस्तुओो का निर्माण 
करना प्रारम्भ किया। उत्तर-पाषाण-काल की सामग्री एकमात्र समयोपयोगी अथवा 
आखे टोपयोगी ही नही थी, उससे जीवन के अन्यान्य कार्य भी सम्पन्न होते थे । 

(७) अग्नि-प्रयोग--उत्तर-पाषाण-काल में निश्चित रूप से अ्रग्नि का प्रयोग 
होने लगा था। इस आविप्कार ने मनुष्य के जीवन को और भी अधिक सुरक्षित श्ौर 
सुविधाजनक बना दिया। अग्नि की सहायता से वह अपना भोजन पकाने लगा। 
उत्खनन में 'अ्रनेक पाक-भाण्ड उपलब्ध हुए हैं। भ्रग्नि की सहायता से मनुष्य शीत- 
काल में उष्णता उत्पन्न करता शौर अन्धकार में उसे जला कर हिंसक पशुओ को 
भगाता था। 

सभ्यता की प्रगति--इन समस्त आविष्का रो श्रौर परिवतनों ने मानव-सम्यता 
की प्रगति को भ्रपूर्व बल दिया। मानव-जीवन उत्तरोत्तर विकसित और जटिल होने 
लगा। कृषि-कर्म, पशु-पालन, गृह-निर्माण आदि में मनुष्य को अन्यायन्य मनुष्यों के 
सहयोग की भी आवश्यकता पडती थी। अत श्रब उसका जीवन एकाकी न रहा। 
पारस्परिक सहयोग और सहकारिता के आधार पर वह अपने चतुददिक श्न्यान्य 
मनृष्यो के निकटातिनिकट भ्राने लगा। यही से समाज का अकुरण हुआ। सह- 
कारिता की उपयोगिता को समझ कर मनृष्य 4ब एक दूसरे के समीप रहने लगे । इस 
प्रकार पग्राम' का श्राविर्भाव हुआ। मनुष्य का जीवन सामूहिक हो गया। इस 
इस सामूहिक जीवन में कार्य-विभाजन' की सस्था का भी उदय हुआ होगा। श्रब 
प्रत्येक मनुष्य प्रत्येक कायं न करता था। जीवन के समस्त कार्यों को उसनें आपस 
में विभक्‍त कर लिया था। उनके 'समाज' में कोई कृषिकर था तो कोई पाषाणकार, 
कोई कुम्भकार था तो कोई झस्थिकार। कोई रगरेज का कारये करता था तो कोई 
जू लाहे का। इस प्रकार उत्तर-पाषाण-काल में व्यावसाथिक विशेषीकरण (77073- 
प्ंग छु८्णंंआाधं००)) का बीजारोपण हुआ। श्रन्न-सचय शभौर पशु-पालन 
ने मनृष्य के मस्तिष्क में सम्पत्ति! की भावना उत्पन्न की। सम्पत्ति के साथ धनादूयता 
श्रौर नि्धनता झाई। इस प्राथिक झसमता ने युद्ध को झौर युद्ध ने सरक्षण-योजनाञ्रों, 
शस्त्रागार की स्थापना, दुर्गीकरण, सामूहिक सग्रठन झ्रादि को जन्म दिया । 
संरक्षा, काये-विभाजन एवं श्राथिक कारणों ने समाज को वर्गों और परिवारों में 
विभक्‍त कर दिया होगा। वर्ग के संचालन के हेतु 'नेता” और परिवार के सचालन 
के हेतु पिता की महत्ता स्वीकृत हुई होगी। 

कुषिकर्म और भाखेट बहुत कुछ ऋतुझों पर झवलम्बित हैं। अत: उत्तर-पाषाण- 
कालीन सनुख्य ने ऋतुओं, जलवायु, ध्राकादा-मंडल श्रादि का अध्ययन किया होगा। 


४६ प्राचीन भारत का राजनोतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


इसी से जलवायु-विज्ञान, खगोल-श्ास्त्र और ज्योतिविद्या की निस्सूतति हुई। शन्न, 
काक, और फल के उत्पादन ने शनेः: शर्नें: कृषि-शास्त्र, वनस्पति-शास्त्र और फल- 
शास्त्र का अंकुरण किया। 

उत्तर-पाषाण-काल की उदीयमाना जटिलता को देखते हुए यह प्रनुमान स्वाभा- 
विक प्रतीत होता है कि तत्कालीन मनुष्य में धर्म, अन्धविश्वास' और भनुष्ठान' की 
भावनाओं का भी बीजा रोपण हो गया होगा। जीवन की भ्राधि-ब्याधि और नश्वरता 
ने मनुष्य की कल्पना को जाम्नत किया होगा और यदि उसने दानवी और दे वी शक्तियों 
की कल्पना की हो तो कोई ग्राइचर्य की बात नहीं। सभव है कि मृत्यु के परचात्‌ 
इलोकोत्तर जीवन के विषय में भी उसकी कुछ घारणा रही हो। ये सब कोरे अनु- 
मान ही हैं, परन्तु हैं नितान्‍्त स्वाभाविक। उत्खनन से इतना निश्चित हो गया 
कि उत्तर-पाषाण-काल में मनुष्य दावों को दफनाता भी था और जलाता भी था। 
शवो के ऊपर निर्मित समाधियाँ (मकबरे) भी उपलब्ध हुई हैं। शव॒-भस्म-पात्र 
भी मिले हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि दवो के साथ मनुष्य के अवियारमौजार भी 
रख दिए जाते थे। ये सब किसी अनुष्ठानमूलक अन्तिम क्रिया-कर्म का ग्राभास देते 


हैं। 

इस प्रकार उत्तर-पाषाण-काल में वर्तमान सम्यता के अनेक श्रग बीजरूप में 
विद्यमान थे। प्रमुखतया लेख, धातु और राज्य का झ्राविर्भाव होना ही शेष था। 

ताम्म तथा कास्य कारू--(707[7९7 ्यत 8707026 28०८--पराषाण-काल 
के पश्चात्‌ धातु-युग का प्रादर्भाव हुआ। धातुओ्रो में त्ताँबा सर्वप्रथम प्रयुक्त हुआ । 
ताँबा पाषाण की अ्रपेफ्रा कही भ्रधिक उपयुक्त एवं सुविधाजनक था। यह पाषाण 
की श्रपेक्षा म्रधिक सुदृढ, सुडील, सुन्दर प्रौर चिकना था। पाषाण के नितान्त 
प्रतिकल ताँबा टूट जाने पर पुनः जोड़ा भी जा सकता था। पिघला कर साँदे के सहारे 
इसे छोटे-बडे किसी भी रूप में परिवर्तित किया जा सकता था। इसकी छोटी-बड़ी 
चादरे बनाई जा सकती थी और उनके खण्ड किए जा सकते थे। अपनी इन विशेष- 
ताझो के कारण ताँबा शीघ्य ही लोकप्रिय हो गया। इस घातु का प्रयोग तत्कालीन 
मनुष्य के बौद्धिक विकास की सूचना देता है। ताँबें की खानो को दूँढ़ने, उस्ते खोद 
कर निकालने और दूरस्थ प्रदेशों मे भेजने, उच्चतामापी भदिटियो में उसे पिषलाने 
तथा साँचो की सहायता से घातु-द्रव को विविध रूप देने के लिए वैज्ञानिक निपृणता 
की आवद्यकता थी। इसे धातुकालीन मनृष्य ने दीर्घकाल के परिश्रम और अनुभव 
के पश्चात्‌ ही प्राप्त किया होगा। 

कालान्तर मे मनृष्य ने यह अ्नूभव किया कि भ्रति कठोर कर्मों के लिये ताँबा 
अधिक उपयोगी नही है। उससे और भ्रधिक कठोर एवं सुदृढ़ धातु की भ्रावश्यकता 
प्रतीत हुई। इस आवश्यकता की पूर्ति उसने एक नवीन धातु के आविष्कार से की। 
यह धासु काँसा थी। यह ताँबे और दीन के सम्मिश्रण से उपलब्ध हुई थी। इसका 
झाविष्कार ही तत्कालीन मन्‌ष्य के रासायनिक ज्ञान का परिचायक है। हट यह्‌ 
महत्वपूर्ण बात है कि ताँबे और काँसे की सामग्री विशेषतया उत्तर-भारत में ही 
उपलब्ध हुई है। दक्षिण-भारतवर्ष में यह सामग्री नगण्य है । ऐसा प्रतीत होता है कि 
पाषाण-काल के पष्चात्‌ ताम्न-युग भ्ौर कास्य-युग का उदय उत्तर-भारतवर्ष में 
ही हुआ। दक्षिण-भारतवर्ष में पाषाण-यूग के पश्चात्‌ सीधे लौह-युग का पदापंण 
होता है। यह युग उत्तर-भारतवर्ष में ताम्र-युग झौर कास्य-युग के पश्चात्‌ आता 
है। परन्तु यह न समझना चाहिए कि घातु-यूग में पाषाण-प्रयोग का पूर्ण विलोष 
हो गया। ऐसा न था। धातु के साथ-साथ पाषाण मी प्रभूल मात्रा में प्रयुक्त होता 
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रहा। परम्पराभों का विलोप शीघ्य नही होता। यही कारण है कि उत्खनन में अनेक 
स्थलों पर धातु-सामग्री के साथ-साथ पाषाण-सामग्री भी उपलब्ध हुई है। उदा- 
हरणायं, ब्र ह्मगिरि-प्रदेश को लीजिए। यहाँ उत्तर-पावाण-कालीन सम्यता ऐति- 
हासिक काल तक चलती रही। 
सर्वप्रथम तामञ्ननिर्भित सामग्री विशेषतया गगा-यमुना के दुश्लाब से ही उपलब्ध 
हुई थी। कालान्तर में सिन्ध्‌ की घाटी की सभ्यता का पता लगा। हड़प्पा, मोहेन- 
जोदड़ो भ्रादि स्थातों पर जो खुदाई हुई है उसमें ताँबे और कासे की श्रनेक वस्तुयें 
उपलब्ध हुई हैं। इनका उल्लेख आगे सिन्धु-सम्यतता के ब्रन्तगंत किया जायेगा। यहाँ 
हमारा तात्पये उन ताँबे भ्रथवा काँसे की वस्तुओं से है जो सिन्धु-सम्यता के पश्चात्‌ 
निर्भित हुई थी। इस प्रकार की सामग्री का सबसे विद्याल भाण्ड ठण्ाह्ट८४७ में 
उपलब्ध हुआ हे। इस साभग्नरी में कुल्हाड़ियाँ, सलवारें, कटारें, हार्पून झौर रिंग 
एम) प्रमुख है। इनमें 25320 भति प्राचीन धातुनिर्मित कुल्हाडियों के 
ही विभिन्न रूप हैं। पिगट के ने विभिन्न श्राकार-प्रकारो के श्राधार पर इन्ह 
५ कोटियों में विभक्‍त किया है। समस्त तलवारें प्राय. एक सम है। इनके ब्लेड 
पत्ती के समान हैं। सम्पूर्ण ब्लेड और मुठिया (प77६) एक ही साँचे में ढाली हुई 
प्रतीत होती है। अभी तक कटार का एक ही उदाहरण मिला है और वह भी भ्रज्ञात 
स्थान से। तलवार की भाँति कटार के ब्लेड और ९ 8 भी एक ही साँचे में ढले 
है। हार्पून तीन कोटियों मे विभक्‍त किए जा संकते हैं--- 
(१) इसमें हार्षन केवल ख्रदरे हैं श्रौर इनके ब्लेड के दोनो भौर काँटे (87४) 
हैं। सबसे नीचे के कॉटे के जोडे के नीचे एक या अनेक छेद पाये जाते हैं । 
(२) इनमें कांटे ब्लेड के नीचे हैं। 
(३) इस कोटि के अतगंत हार्पून के ब्लेड पत्ती के समान है। इनके काँटें प्रथम 
दोनो कोटियो की श्रपेक्षा बड़े और कक्र है। 
इनके श्रतिरिक्त कुछ रिग (९78) हथियार और झौजार भी है। 
यह समस्त सामग्री सिन्धु-घाटी में उपलब्ध सामग्री से भिन्न है। सिन्घु-क्षेत्र मे 
तलवार और हार्पून का प्रभाव है। वहाँ के हथियार-पऔजार भी श्रति साधारण हैं। 
उनमे से कुछ पाषा ण-कालीन हथिया रो और भ्ौजारो से मिलते-जुलते हैं। यही नही, 
सिन्धु-सम्यता के ग्रन्तगत धातु-सामग्री के साथ-साथ पाषाण-सामग्री भी प्रयुक्त होती 
रही | इन सब कारणो से प्रकट होता है कि सिन्ध्‌-सम्यता काल की दृष्टि से पाषाण- 
काल के निकट थी ओर उपर्युक्त ग्रधिक विकसित धातु-सामग्री सिन्धु-सम्यता के 
पश्चात्‌ निर्मित हुई होगी। 
परन्तु अब प्रइन यह होता है कि गगा-यमुना के दुआब में उपलब्ध होने वाली यह 
ताबे झौर कासे की सामग्री आई कहाँ से ? हीन-गरेल्डने नामक विद्वान का मत है कि 
यह सामग्री भारत में झ्रा्यों के साथ आई । इस प्रकार की घातु-सामग्री ईरान, काकेशस- 
प्रदेश भौर डेन्यूब-घाटी में भी १२०० ई० पुृ० के लगभग विद्यमान थी। शआरार्यों ने 
उसी दिश्वा से हो कर प्रस्थान किया होगा | परन्तु निश्चित साक्ष्यो के ग्रभाव में यह मत 
सन्दिग्ध ही है। 
मेगालिथिक कार-८९०॥४८0 48८-जिस प्रकार पूर्व-पाषाण-काल भौर उत्तर- 
पाषाण-काल के बीच एक सक्रान्ति-काल था, उसी प्रकार ताम्-कास्य-काल शौर 
लौह-काल के बीच में भी। यह द्वितीय संक्रान्तिकाल मेगालिथिक काल' के नाम से 
प्रस्यात है। यूनानी भाषा में (८४७५ झौर ।.70/05 क्रमशः विशाल' और 'पाषाण' 
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के भ्रथ में प्रयुक्त होते हैं। इस प्रकार १४८४०॥४४४ विजश्ञाल पाषाण का बोधक हुआञ्ना। 
परन्तु पूर्वेतिहास में इस शब्द का विशेष अथ है। दक्षिण-भारत में विशाल पाषाण- 
खण्डो की बनी हुई कुछ समाधियाँ इत्यादि प्राप्त हुई है। वही !४८४०॥४० के नाम 
से सम्बोधित होती हैं। जिस काल में उनका निर्माण हुआ उसे मेगालिथिक काल 
की सज्ञा दी गई है। इस काल में पाबाण, ताम्र एव कास्य की सामग्री के साथ-साथ 
लौह-सामग्री भी निर्मित होती थी। इससे प्रतीत होता है कि यह सक्रान्ति-काल था 
जिसमें न तो पूर्वपरम्पराओ्रों का पूर्णतया परित्याग हुआ था और न नवीन का पूर्ण- 
तया ग्रहण । एक उल्लेखनीय बात और है, वह यह कि मेगालिथिक काल के पश्चात्‌ 
भी मेगलिथ का निर्माण होता रहा। परम्पराओों की महाप्राणता का यह पुन' 
प्रमाण है। यद्यपि मेगलिथ का निर्माण विशेषतया दक्षिण-भारत में ही हुआ था 
तथापि उसके उदाहरण मध्यप्रदेश, मध्यभारत, उड़ीसा, आसाम, बिहार, राज- 
पूताना, ग्‌ जरात और काश्मीर आदि प्रदेशों मे भो उपलब्ध होते है। उपलब्ध सामग्री 
के श्राधार पर विदित होता है कि स्वय दक्षिण-भारत में भी मेगालिथिक सस्कृति 
एक समय और एक प्रकार की नही थी। मेगलिथ के भीतर मिली हुई सामग्री कभी 
पाषाण की है तो कभी ताँबे की, कभी काँसे की है तो कभी लोहे को। कही पतली 
दीवार के मृण्पात्र मिलते है तो कही मोटी दीवार के। प्रमुखतया मेगलिथ का प्रयोग 
समाधि के रूप मे ही किया जाता था। झभी तक भारत में मेगलिथ के निम्नप्रकार 
विशेष रूप से उपलब्ध हुए हैं -- 

(१) सिस्ट-समाधि ((35/-87०४०८)--इसमे पहले पृथ्वी मे एक आयताकार 
खाई (77५) खोदी जाती थी। इसके पदचात्‌ उस खाई की फर्श एक पाषाण-खड 
(7१0०००-$89७ ) से पाट दी जाती थी। खाई के भीतर चारो दीवा रो पर भी चार 
पाषाण-खड लगा दिए जाते थे। न पापाण-खडो को (07६00०५८७६ कहते है। अ्रन्त 
में एक अन्य पाषाण-खड ((४908/07८ ) के सहारे छत को पाट कर के सिस्ट-समाधि 
को एक बन्द सन्दूक की आकृति दे दी जाती थी। पुन उसे पापाणनिर्भित दीवार के 
ढ्वारा घेर दिया जाता था। बन्द सन्दृक की पूर्वी दीवार (074%90590) में एक 
वत्ताकार छेद कर दिया जाता था। से झगरेजी मे ?०77-70!6 कहते है। इस गोल 
छेद का व्यास १३ फीट से लेकर २ फीट तक होता था। छेद के बाहर दा पापाण-खड 
कर एक मांग बना दिया जाताथा। 


इस प्रकार के निरमित सन्दूक का प्रयोग समाधि के रूप में दिया जाता था। पहले 
इसकी सतह पर हथियार, श्रौजार, मृण्भाण्ड, आभूषण ग्रादि रखे जाते थे और फिर 
इस समस्त सामग्री के ऊपर मृतक के अ्रस्थिपजर के भ्रवगिष्ट अ्रश रखे जाते थे । ऐसा 
प्रतीत होता है कि शवो को अस्थि-मात्र करने के लिए पहले कही अन्‍्यत्र डाल दिया 
जाता था। जब वे माँसहीन होकर सूख नाते थ तो उन्हे उपर्युक्त सिस्ट में समाधिस्थ 
करते थे। एक सिस्ट मे अनेक शवों के अस्थिपज रो के अवशेष रखने की प्रथा थी। 
ये भ्रवशेष वृत्ताकार छेद की सहायता से ही भीतर डाले जाते थे। इसके पश्चात वह 
एक पाषाण-खड के द्वारा बन्द कर दिया जाता था। इस प्रकार की सिस्ट-समाधियाँ 
७ फीट तक लम्बी, ५ फीट तक चौडी और ६ फीट तक गहरी है। अनेक स्थलो पर 
छोटी-छोटी समाधियाँ भी मिली है। 


पुडक्कोट्टाय-प्रदेश मे सिस्ट-समाधि का एक दूसरा रूप उपलब्ध हुआ है। 
इसमे सन्‍्दूक के बीच में एक पाषाण-खंड (5८०६प८०) खडा कर दिया जाता था जिससे 
बह सन्‍्दूक दो भागो में विभक्‍त हो जाता था। इसके पश्चात्‌ एक भाग को पुनः एक 
अन्य पाषाण-खंड के द्वारा दो मंजिलों में विभकत कर दिया जाता था। दोनों मंजिलों 
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को सम्बन्धित करने के लिए सन्‍्दृक के बीच के पाषाण-खंड ($८७४४० ) के भष्य 
में एक छेद कर दिया जाता था। अविभक्‍त अधंभाग के पूर्वी ओर एक छोटा-सा 
प्रदेश-कक्ष (७0-(:0०एरऑ८ ) होता था। इन दोनों को सम्बन्धित करने के लिए 
भी बीच की दीवार में एक छेद (7077-0072) होता था। समस्त सिस्ट एक 
पाषाण-निर्मित वृत्त से घिरा रहता था। सिस्ट-समाधियों के उदाहरण भ्रह्मगिरि के 
उत्खनन से प्राप्त हुए हैं। 

(२) पिट-सकंल (77(-८४7270)--पहले पग्रेनाइट पाषाण-खड़ो की सहा- 
यता से २०-३० फीट व्यास का एक वृत्त बनाया जाता था। कर इसके मध्य में एक 
खाई (7४४) खोदी जाती थी। यह खाई भी वृत्ताकार होती थी श्र इसका व्यास 
८ से १२ फोट होता था। इसकी गहराई ६ के ८ फीट होती थी ) खाई की फशे पर 
४ यपाषाण-पाद रख दिये जाते थे। कदाचित्‌ इनके ऊपर लकडी की श्री रक्‍्खी 
जाती थी। कालान्तर में जब श्रर्थी मे रखे हुए शव का माँस गल जाता था और वह 
अस्थिपजर-पात्र रह जाता था तो उसकी अस्थियाँ एकत्र करके उपर्युक्त सिस्ट 
समाधि में दफनाने के लिए पहुँचा दी जाती थी। जो अवशेष रह जाते थे वे इसी पिट- 
सर्कल में दफना दिए जाते थे। प्राप्त हुए इन शवशेषों के नीचे लौह-सामग्री, श्राभू- 
षण, शख, मूंगे और मृण्पात्र इत्यादि उपलब्ध हुए है। सिस्ट-समाधि की भाँति पिट- 
सकल की भी पूर्वी दीवाल में प्रवेश-द्वार होता था। अवशेषो के समाधिस्थ हो जाने 
के पश्चात्‌ यह प्रवेश-द्वार बन्द कर दिया जाता था। इस प्रकार ऐसा प्रतीत होता 
है कि पिट-सकंल विशेषतया शवो के माँस को गलाने और सुखाने के काम में ही श्राता 
था। परन्तु यह निष्कर्ष ग्रसदिग्ध नही है। ये पिट-सकल ब्रह्मगिरि के उत्खनन में 
उपलब्ध हुए हैं। 

(३) कंनं-सर्कल (0०779 (टाट)--यह रूबल' पाषाण-खडों की सहायता 
से बनी हुई समाधि होती है। इसके भीतर शव॒-भस्म-पात्र श्रथवा दाव-पअस्थि-पात्र 
दफनाय जाते थे। समाधि के चनुदिक बडे-बडे बोल्डर' पाषाण-खडो की सहायता से 
एक वृत्त खडा कर दिया जाता था। इस प्रकार की समाधियाँ मद्रास के चिगलपुट 
जिले में मिली है। 

(४) डोल्मेन (00॥7८7 )--यह प्राय सिस्ट के ही समान होता है। परन्तु 
इसमें 'सन्दूक खाईं में न हो कर पृथ्वी के ऊपर होता है। इसके उदाहरण भी चिंगल- 
पुट में प्राप्त हुए हैं। 

(५) अम्ब्रेला-स्टोन ((एग्रा77208 5007८)--पहले वर्गाकार पृथ्वी-लड 
के चारो कोनों पर ४ पाषाण-पाद खडे किये जाते थे। इनके ऊपर एक कम ऊँचे 
झौर अधिक चौडें कोन (0०४८) के प्राकार का एक पाषाण-खंड रख दिया जाता 
था। यह छाते के समान लगता था। इसी से सम्पूर्ण मेगलिथ को अ'म्रेला-स्टोन' 
के नाम से पुकारते हैं। 

(६) हुड-स्टोन (०००-8807८)--इसमें पाषाण-पाद नहीं होते। छत्रा- 
कार मेगलिथ पृथ्वी पर ही श्राधारित रहता है। 

(७) कन्वरायें--पहले पृथ्वी में एक प्रायताकार खाई खोद ली जाती थी। 
फिर उसकी किसी एक दीवार के भीतर कन्दरा निर्मित की जाती थी। कभी-कभी 
इन कन्दराओों के भीतर बेंच रख दी जाती थी। कभी-कर्मी उनके फर्श पर स्तम्भ 
खड़ा कर दिया जाता था। 


(८) मेंहिर---ये एकाए्मीय स्तम्म (१४०७०४७) के समान होते थे । 


५० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


उपर्युक्त ५, ६, ७ भौर ८ सख्याझ के मेगलिथ कोचीन राज्य में उपलब्ध' हुए 
हैं। ये समाधियाँ हैं ग्रथवा पूजा-स्तम्भ, इस विषय में कुछ निश्चित रूप से नहीं कहा 


जा सकता। 

मद्रास के तिन्नेवेली जिले के श्रादिचनल्लूर नामक स्थान में कुछ पात्र उपलेब्ध 
हुए हैं जिनके भीतर शव के अ्रवशेषों को रख कर गड़्ढो में गाड़ दिया जाता था। 
भवदोंषों के साथ उनके भीतर हथिफ्लार-प्रौजार, आभूषण और मुृण्पात्र इत्यादि भी 
रख दिये जाते थे। इस प्रकार के श्रवशेष-पात्रो का उल्लेख तामीर साहित्य में भी 
हुआ है। ये पात्र मेगालिथिक सस्कृति से सम्बद्ध हैं। 

मेगलिथ-निर्माण के काल का विषय विवादग्रस्त है। परन्तु ऐसा प्रतीत होता 
है कि प्रारम्भिक मेगलिथ ई० पू० तीसरी शताब्दी से लेकर ईसा की पहली शताब्दी 
तक निर्मित हुए। ब्रह्मगिरि के उत्खनन में उपलब्ध मेगलिथ यही सिद्ध करते हैं। 
कोयम्बट्र जिले के सुलर नामक स्थान में एक मेगालिथिक सिस्‍्ट में भ्रन्य सामग्री के 
साथ ईसा पूर्व की तीसरी अथवा दूसरी छताब्दी की एक मुद्रा भी प्राप्त हुई है। 
मेगालि बिक सामग्री के साथ ईसाई सम्वत्‌ के पूर्व की झराहत मुद्राये मिली हैं। १९४७ 
में कैसल महोदय ने पाण्डीचेरी के अरिकमेड नामक स्थान की प्रथम शताब्दी की 
सतह से मेगालिधिक मृण्पात्र प्राप्त किये। कोचीन में एक मेगालिथिक सिस्ट में 

क्ड प्रन्य मृण्पात्र निकले हैं जो कला की दृष्टि से श्रान्थ्र-काल के सन्निकट प्रतीत 
होते हैं। इस प्रकार ये समस्त सामग्री भी ईसा पूव॑ तीसरी शतौब्दी से लेकर ईसा की 
प्रथम शताब्दी के बीच की ही है। अत जब तक इसके विरुद्ध अन्य साक्ष्य उपस्थित 
न हो तब तक हम इन मैगलिथ को अ्रधिक प्राचीन नही मान सकते | 
बेंतिहासिक काल की कन्दरा-चत्रकला (/7८॥75007० रि०्ट:  छं।- 
नि मध्य-भारत और उत्तर-प्रदेश की कतिपय कन्दराओ में भ्रनेक चित्र 
प्राप्त हुए है। श्रनेक विद्वान्‌ इन चित्रो को पूर्वेतिहासिक मानते है। परन्तु यह मत 
है 48५2 प्रतीत नही होता । यहाँ इस विषय पर विचार कर लेना नितान्त समी- 
न॒है। 

उपयुक्त कन्दरा-चित्रकला के ४ केन्द्र उपलब्ध हुए है -- 

(१) महादेव पहाड़ियों में होशगाबाद और पचमढ़ी 

(२) रायगढ में सिंघनपुर श्रौर कबरा पहाड 

(३) उत्तर प्रदेश में मिर्जापुर जिले मे सोन-घाटी 

(४) उत्तर प्रदेश में बाँदा जिले में मानिकपुर एवं समीपस्थ प्रदेश 

इन समस्त स्थानों की पहाडियाँ मुलायम बलुझआा पत्थर (5970 5॥09८) 
की बनी हैं। भरत: वर्षा और वायु के सामूहिक प्रभाव से वे भ्रनेक स्थलो पर कट गई 
हैं और उनके बीच में कन्दरायें बन गई हैं। प्राचीन मनुष्यों ने इन्ही कन्दराशों को 
प्रपना भ्रावास बनाया था। इनमें उसके मृण्पात्र, कोयले और भस्मादि उपलब्ध हुए 
हैं। इन्ही की दीवार पर उनके द्वारा अंकित किए गए चित्र हैं। 

(१) महादेव पहाड़ियां--पशु-चित्रों की यहाँ प्रचुरता है। कही वन्य पशु 
प्रंकित किए गए हैं तो कहीं पालित पशु । कही उनका भ्राखेट हो रहा है तो कही वे 
गड़रिये के साथ चारागाह जा रहे हैं। श्रन्य स्थल पर वे भ्रपने स्वामी के घर में 
बँधे हैं। समस्त पशुओं में हाथी, सिंह, तेंदुआ, चीता, सुभर, हिरन, घोडा, बैल, 
कुत्ता, बकरी प्रादि प्रमुख हैं। कहीं-कहीं दो वर्गों में युद्ध का प्रदर्शन मिलता है । 
इसमें धनुषघारी, करवालधारी श्ौर अ्रववारोही भी हैं। एक स्थल पर हासपूर्ण 


का 


पूर्वतिहासिक काल परे 


प्रदर्शन में एक बन्दर चित्रित किया गया है जो प्रपने पिछले पैरो पर खडा होकर बाँसुरी 
बजा रहा है। उसी के समीप एक अति छोटी चारपाई पर एक मनुष्य चित 
लेटा हुआ प्रपने उठे हुए करतलो से ताल दे रहा है। एक प्रन्य चित्र में कुछ मनुष्य 
मधुमक्खियो के एक छत्ते से मधु-सग्रह कर रहे है। एक स्थान पर कदाचित्‌ स्वस्तिक- 
पूजा का चित्र है। एक स्वस्तिक के चतुर्दिक कुछ मनुष्य हैं। प्रत्येक के हाथ में एक 
छाता है। स्वास्तिक के नीचे ही तीन गौभ के चित्र है। एक गौ के साथ उसका 
बछड़ा भी है। गौझओ के नीचे टेढी-मेढ़ी रेखा खिची हुई है। कदाचित्‌ यह एक 
सरिता है। सरिता के उस पार कदाचित्‌ कुछ बकरियो के चित्र हैं। 

(२) रायगढ़--सिंधनपुर का सर्वेप्रमुख चित्र एक आखेट का है। इसमें हु 
मनुष्य लाठियो और डण्डो से एक विशालकाय पशु के ऊपर आक्रमण कर रहे हैं। 
इस पश््‌ के नीचे कुछ बाँये ग्रोर एक अन्य पश्‌ है। उसके ऊपर भी आक्रमण हुए हैं । 
भागते हुए इस पशु ने अपने एक आक्रमणकारी को ऊपर फेंक दिया है। इस पशु के 
नीचे कुछ बाँई ओर ६ मनुष्यों के और दाहिनी ओर ३ मनुष्यो के भ्रन्य चित्र हैं। 
यह समस्त चित्र लाल रंग से झ्रकित है। 

सिघनपुर के समान कबरा पहाड पर भी पशुओ और मनुष्यो के चित्र हैं। ये 
भी लाल रंग में श्रकित है। 

(३) भिर्जापुर--मिर्जापुर की कन्दरा-चित्रकला से तिथि-निर्धारण में सहायता 
भली है। यहाँ एक कन्दरा में लगभग दो दर्जन अभिलेख उपलब्ध हुए है जिनमें 
ईसा की पाँचवी शताब्दी से लेकर श्राठवी शताब्दी तक की तिथियाँ है। अतः स्पष्ट 
है कि यह चित्रकला पूर्वेतिहासिक नही है। 

मिर्जापुर की कन्दरा-चित्रकला विविध-विषयक है। कुछ स्थानों पर नाचते हुए 
मनृथ्यो के चित्र हैं। कही जाल की सहायता से पक्षियों के पकडने का चित्र है तो 
कही पर अश्वारोहियो की सहायता से हाथी पकडने का। एक चित्र में आहत 
सुञ्नर की वेदना प्रदर्शित की गई है। अन्यत्र एक योद्धा और एक सिंह के रिलीफ- 
चित्र हैं। 

(४) बांदा--इस प्रदेश की चित्रकला के विषय श्रौर प्रणाली को देखने से 
प्रतीत होता है कि यह भी चौथी अथवा पाँचवी शताब्दी के पूर्व की नही है। इसके 
चित्रण विविध एवं पशु-प्रधान हैं। एक चित्र में एक गाडी के ऊपर कोई धनी-मानी 
व्यक्ति जा रहा है। उसके साथ एक छत्रवाहक है। साथ में दो अगरक्षक भी प्रदर्शित 
किए गए है। एक के हाथ में घनुष-बाण है और दूसरे के हाथ में लाठी भ्रथवा डडा। 
एक अन्य चित्र मे तीन घोडे झौर उनके तीन वाहक झकित किए गए है। एक स्थान 
हे है आखेट का चित्र है। इसमें कुछ अश्वा रोही धनुर्धारी पशुओं का पीछा कर 
रहे हैं। 

गार्डत ने समस्त चित्रो का निरीक्षण करने के पदचात्‌ यह निष्कर्ष निकाला है 
कि वे छठी और दसवी शत्ताब्दियो के बीच में निर्मित हुए थे। परन्तु ऐसा प्रतीत 
होता है कि कुछ चित्र निश्चित रूप से छठी शताब्दी के पूर्व के हैं, क्योकि जिन कन्द- 
राओ में वे चित्र है उनमें धातु-सामग्री का प्रभाव है। पुन. श्रनेक कन्दराप्रों में 
माइक्रीलिथ-सामग्री उपलब्ध होती है। श्रत” सम्भव है कि कुछ कन्दराओ के कुछ 
चित्र ५०० ई० पू० के लगभग के हैं। 

लछोह-काल---श्रन्त मे मनुष्य ने स्वेप्रधान धातु लोहे को ढूँढ निकाला। विद्वानों 
का मत है कि सर्वप्रथम हिट्टाइट जाति को द्वी १३०० ई० पू० के लगभग इस घातु 
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का ज्ञान हुआ था। वही से यह धात-जञान एशियाई और भूमध्यसागरीय देशो को 
उपलब्ध हुआ। परन्तु बहुत सम्भव है कि प्रनेक देशो को यह ज्ञान स्वतन्त्र रूप से 
हुआ हो। लोहे की प्राप्ति ने मानव-सभ्यता की प्रगति को भ्रति सत्वर कर दिया। 
ग्राज का हो, प्रमुखतया लौह-यूग है। लोहे के भ्रभाव में हमारी सम्यता की रूप- 
रेखा क्या हो सकती थी, इसका अन्‌ मान हम सहज में ही कर सकते हैं। 


३ 
आदि जातियाँ 


आदि-काल में भारतवर्ष में कौन-कौन सी जातियाँ रहती थी, उनमें किस सीमा 
तक थास्परिक सम्बन्ध ग्रौर सम्पर्क तथा बौद्धिक आदान-प्रदान और रक्‍्त-सम्मिश्रण 
हुआ था--ये सारे प्रहन श्रत्यन्त विवादग्रस्त हैं। परन्तु डॉ० बी० एस० गुहा का 
मत नवीनतम और सर्वाधिक मान्य समझा जाता है। इस विद्वान्‌ के विचार से 
भारतवर्ष की श्रादि-जातियों को ६ कोटियो में विभक्‍त किया जा सकता है --- 

(१) नीग्रेटो (१४८४०८४०) 

(२) प्रोटो-आ्रास्ट्रेलायड (7000-4050/४00 ) 

(३) मगोलायड (]४०म४००० ) 

(४) भूमध्यसागरीय (2४८०/घ्टाउथगटथा। ) 

(५) पश्चिमी ब्रं चीसिफल (५४८४४८०४ फ78०॥9८८ए०४०४ ) 

(६) नाडिक ( !०४०४८) 

परन्तु पारस्परिक रक्‍त-सम्मिश्रण के कारण इन जातियो की विशेषताएँ भी 
सुनिश्चित ञ्ौर विशुद्ध नही हैं। 

(१) नीग्रटो--यह जाति भारतवष में प्राय विलुप्त हो चुकी है। एकमात्र 
अ्रण्डमन-द्वीपो में हो इस जाति के कुछ अवशेष मिलते हैं। भारतवर्ष में श्रासाम की 
कुछ नागा जातियो तथा ट्रावनकोर-कोचीन ग्रादि बुछ प्रदेशों की श्रादिम जातियो 
में भी इस नीग्रेटो जाति की कुछ जातीय विशेषतायें दृष्टिगत होती हैं। 

नीग्रेटो जाति भारतवर्ष की प्राचीनतम जाति थी। सम्मवत यह अफ्रीका से 
अरब, ईरान भर बलूचिस्तान होती हुई भारतवर्ष में श्राई श्र वहाँ से मलाया, 
फिलीपान्स न्यू गाइना पश्लौर अण्डमन आदि प्रदेशों में पहुँची। इन प्रदेश में 
पहुँचने के लिए इसे जलमार्ग से जाना पडा था। ग्रत स्पष्ट है कि यह जाति नाविक- 
विद्या के प्रार॒भिक सिद्धान्तो से भी भ्रवगत हो गई हो। 

कदाचित्‌ नीग्रेटो जाति कृषि-कर्म और पशु-पालन जैसे प्रारभिक उद्योगों से भी 
अ्रपरिचित थी। अपनी उदर-पूर्ति के लिए यह विशेषतया वनो में उत्पन्न होने वाले 
कन्द, मूल और फलो के ऊपर हो निर्भर रहती थी । इसके भ्रतिरिक्‍त यह पशुझों का 
प्राखेट भी करती थी। झाखेट के लिए इसने सम्भवत बे -बआाण का भी निर्माण 
कर लिया था। समुद्रो के बीच अथवा समुद्र तटो पर रहने के कारण इसे मछलियाँ 
पकडना भी श्राता था। 

प्राचीनतम जाति होने के कारण यह जाति प्राय बबंर थी। भ्रत भागामी 
श्र 
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मानवी सस्कृति के ऊपर इस जाति का कोई उल्लेखनीय प्रभाव नहीं पड़ा। प्रोटो- 
आस्ट्रेलायड जाति के आगमन पर नीग्रेटो जाति का पराभव हो गया। 

प्रोटोआस्ड्रेलायड---ये सम्भवत. फिलिस्तीन से भारत झ्राए थे। यहाँ से ये 
ब्रह्मा, इण्डोचीन, मलाया, इण्डोनेशिया और आस्ट्रेलिया पहुँचे। इन सब देशो में 
ग्राज भी प्रोटो-प्रास्ट्रेलायड जाति के श्रश मिलते है। भारतवर्ष की निम्न जातियो, 
विशेषतया कोल झ्रौर मुण्डा जातियो मे इस प्राचीन जाति के अ्रश विद्यमान हैं। 

जिस समय झायोंँ ने भारतवर्ष में प्रवेश किया उस समय यह जाति पजाब तथा 
शेष उत्तरी एवं दक्षिणी भारत में विद्यमान थी। झारयों ने अनास' 'क़ृष्णवर्ण' और 
“निषाद' शब्दो का प्रयोग कदाचित्‌ इसी प्रोटो-पआस्ट्रेलायड जाति के भारतीय निवा- 
सियों के लिए ही किया है। जैसे-ज॑से झ्ायों को सस्कृति और सम्यता भारतवर्ष में 
प्रसारित होती गई वँसे ही बसे प्रोटो-आस्ट्रेलायड जाति भी उसमें निमज्जित होती 
गई। परन्तु इस निमज्जन के फलस्वरूप श्रार्यों की सस्कृति-सम्यता के ऊपर भी 
इस जाति का पर्याप्त प्रभाव पडा। 

विद्वानों का अनुमान है कि हिन्दू धर्म श्रौर संस्कृति में जो बातें न झ्रार्यों की है 
और न द्रविडो की, वे सम्भवत प्रोठो-आस्ट्रेलायड जाति की हैं। उदाहरणार्थ, हिन्दू- 
घर्म के पशु-देवता (नाग, मकर, गणेश इत्यादि), श्रवतार, अ्रण्डे से सृष्टि की कल्पना 
आदि इसी प्राचीन जाति की देन हैं। इसी प्रकार पुनर्जन्म का सिद्धान्त भी भारत- 
भूमि में प्रोटो-प्रास्ट्रेलायड जाति के साथ ही श्राया। निछावर के द्वारा ९:38: - 
निवारण की प्रथा, सिन्दूर का पुनीत प्रयोग, गोदने की रीति आदि भी इसी जाति की 
देन है। 

प्रोटो-आस्ट्रेलायड लोग कृषि-कर्मा थे। अत भारत में कृषि-कर्म की सुस्थिर 
स्थापना इन्ही लोगो ने की थी। ये पशु-पालन और वस्त्र-निर्माण से भी परिचित थे ! 
इन्हें सूत कातना और कपडा बुनना श्राता था। 

ये लोग झण्डो मे रहते थे। परिश्रमी होने के साथ-साथ ये विनोदी जीव भी थे। 
आाचर महोदय ने भारतवर्ष की कोल, मुण्डा आ्रादि जातियो का अध्ययन कर प्राचीन 
43: 2कक लोगो की प्राचीनतम जातीय विशेषताओं को स्थिर करने का प्रयास 

या हू! 

भंगोरायड---कतिपय प्रादेशिक विभिन्नताओ के साथ यह जाति सिक्किम, 
भूटान, प्रासाम झौर भारत-ब्ह्या की सीमा पर श्राज भी श्रवशिष्टाशो में विद्यमान है। 

मूमध्यसागरीय-दविड़---इस जाति की भी कई शाखाये हैं। परन्तु सब से 
महत्वपूर्ण शाखा वह है जो भारतवर्ष में द्रविड जाति के नाम से प्रख्यात हुई। द्रविड़ो 
की जातीय विशेषता थी उनके बडें सिर। इसके भ्रतिरिक्त उनका कद छोटा, नाक 
छोटी श्रीर रंग काला होता था। श्रार्यों के भ्रागमन के पूर्व भारतवर्ष में प्रोटो-प्रास्ट्रे- 
लायड और द्रविड़ जातियाँ साथ-स।थ रह रही थी झौर सम्भवत उनमें पारस्परिक 
सांस्कृतिक झादान-प्रदान और जातीय सम्मिश्रण भी हो रहा था। 

बलूचिस्तान में ब्राहुई भाषा विद्यमान है। यह द्रविड़ भाषा है। इससे श्रन्‌ मान 
होता है कि केवल बलूचिस्तान ही नहीं वरन्‌ समस्त पद्चिमोत्तर प्रदेश (पंजाब, 

सिन्ध, मालवा एवं महाराष्ट्र ) द्रविडों का निवास-प्रदेश था। गगा-यमुना के दोआाब 

के कुछ निवासियों में दविडों की जातीय विशेषताझों के अंश पाए गए हैं। पुनः प्रदेश 
की सांस्कृतिक एवं भाषा-सम्बन्धी मान्यताओं पर भी द्रविड-जाति का प्रभाव है। 
इससे प्रकट होता है कि यह दोआब भी द्रविड़ों का निवास-प्रदेश रहा होगा। इसी 
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प्रकार के साक्ष्यों के श्राधार पर बंगाल में भी द्रबिड़ों कर प्राचीन अ्रस्तित्व प्रकट 
होता है। दक्षिण भारत की झनेक वर्तेमान भाषायें द्रविड भाषा से ही निकली हैं। 
इससे प्रकट होता है कि द्रविड़ उत्तरी भारत की भाँति दक्षिणी भारत में भी निवास 
कर रहे थे। कुछ विद्वानों का अनुमान है कि आर्यो के आगमन के समय ईरान शौर 
झ्रफगानिस्तान में भी द्रविड जाति रहती थी। ऋग्वेद में प्रयुक्त 'दस्यु' और दास 
शब्दों का प्रयोग द्रविड़ो के लिए ही हुआ है। ईरानी भाषा में भी दत्यु शब्द मिलता 
है। कैस्पियन सागर के दक्षिण-पूव में दहुइई जाति रहती थी। शब्द-साम्य के 
ग्राधार पर ये प्रदेश द्रविड जाति के ही थे। पुन. ऋग्वेद के ग्रध्ययन से ऐसा प्रतीत 
होता कि नवागन्तुक आर्यों के लिए द्रविड जाति नितान्त झपरिचित न थी) सम्भवत. 
द्रविड जाति से उनका परिचय ईरान और अफगानिस्तान में ही हो चुका था। ऐसी 
दक्षा में दोनों जातियों के सास्कृतिक आदान-प्रदान का भ्रारम्भ भारतवर्ष के बाहर 
ही हो गया था। इन बातों से स्पष्ट हो जाता है कि द्रविड जाति बहुसख्यक श्र 
द्रविड़ सम्यता सुविस्तृत थी। 


परन्तु अब प्रश्न यह उठता है कि द्रबिड़ जाति किस प्रदेश की मूल निवासिनी 
थी। इस प्रश्न पर विशषनों में बडा मतभेद रहा है। रिजले झ्रादि कुछ विद्वानों का 
मत है कि द्रविड भारतवर्ष फे ही मूल निवासी थे । परन्तु आज अ्रधिकाश विद्वान्‌ यही 
मानते हैं कि झ्ायों की भाँति वे लोग भी बाहर से ही झाए थे। बलूचिस्तान की ब्राहुइ 
भाषा के आधार पर बिशप काल्डवेल का कथन है कि चूँकि यह भाषा द्रविड भाषा से 
मिलती जुलती है अश्रत बलूचिस्तान का प्रदेश द्रविड़ सभ्यता का केन्द्र था और इसी 
पश्चिमोत्त र प्रदेश से होते हुए द्रविड भारतवर्ष में प्रविष्ट हुए थे। परन्तु कल डोल्डिच 
महोदय ने इस मत का खण्डन किया है। उनके ग्रनुसार बलूचिस्तान में ब्राहुई भाषा- 
भाषी लोग द्रविड नही, मगोल थे। इन्होने उस प्रदेश के मूल निवासियो द्वंविडों को 
पराजित करके उन पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया था। और उनकी ब्राहुड 
भाषा को स्वीकार कर लिया था। परन्तु डोल्डिच महोदय के इस कथन से मुख्य प्रइन 
पर कोई श्राँच् नही आती । ये ब्राहुई भाषा-भाषी मगोल जाति के रहे हो श्रथवा द्रविड़ 
जाति के, डोल्डिच महोदय भी यह स्वीकार करते है कि द्रविड़ जाति बलूचिस्तान में 
रहती थी । 

श्र प्रशन यह उठता है कि वहाँ यह जाति भारतवर्ष से पहुँची प्रथवा भारतवर्ष 
के बाहर के किसी देश से श्राई थी। प्राचीन जातियों के निष्क्रमण का प्रमुख कारण 
उनके आदि-प्रदेश की अनुवेरता ग्रथवा प्राकृतिक असुविधा रही है। भारतवर्ष 
सर्देव से अत्यन्त उवं र श्रौर निवास के लिए नितान्त सुविधाजनक रहा है। भ्रत यहाँ 
बाहर से ही जातियाँ आती रही हैं। यहाँ की प्राकृतिक सुविधाों को छोड कर कोई 
जाति बाहर के पर्वतीय प्रथवा अनुवंर प्रदेशों की श्रोर नहीं गई थी। इस भाधार 
पर यही मानना न्‍्यायसगत प्रतीत होता है कि द्रविड जाति भी किसी विदेशी प्रदेश 
से ईरान, अफगानिस्तान और बलूचिस्तान होती हुई भारत में श्राई थी। पभ्राज 
कोई भी प्रमुख विद्वान यह स्वीकार नहीं करता कि द्रविड मगोल जातीय थे और 
उत्तर-पूर्व के मार्ग से भारतवर्ष में प्रविष्ट हुए थे। अ्रधिकाश विद्वानों का मत यही है 
कि द्रविड़ जाति भूमध्य-सागरीय थी और सम्भवतः ईजियन-ससार, एशिया माइनर 
अथवा फिलस्तीन से श्राए थे। जब तक हडप्पा तथा मोहनजोदडो की मृहरों की 
लिपि सफलतापूर्वक पढ़ न ली जाय तब तक यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता 
कि सिन्धु-सम्यता के परणेता कौन थे। परन्तु प्राज भ्रधिकांश विद्वानों की राय यही 
है कि ये प्रणता द्रविड़ ही थे। 


भ्६्‌ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


ब्रजिड-सम्यता---भारत में प्रोटो-प्रास्ट्रलायड जाति की सम्यता 22322: 
ग्रथवा कृषि-प्रधान थी, परन्तु द्रविडो की सम्यता नागरीय थी। इ सर्वेप्रथम 
भारत में नगरों की स्थापता की थी और सामुद्रिक व्यापार को श्रपूर्व प्रोत्साहन दिया 
था। यह व्यापार फारस, मेसोपोटामसिया और एशिया माइनर आदि देशों से भी 
होता था। कदाचित्‌ ससार में सर्वश्रथम इसी जाति ने नदियों के ऊपर पुल बनायें 
और बाँध बाँधे थे। व्यापार के प्रतिरिक्त ये लोग कृषि-कार्य में मी दक्ष थे और अनेक 
प्रकार के प्रश्न उत्पन्न करते थे। ये कताई, बुनाई और रगाई भी जानते थे। ये लोग 
घातुओं के प्रयोग से परिचित थे भर उनसे विविध प्राभूषण एवं पात्र ०३४५३ थे 
वास्तुकला में भी द्रविडो ने काफो उन्नति कर ली थो। उनके मकान पक्की इंटों और 
पत्थरों से बनते थे ! ये मृण्कला में भी दक्ष ये तथा मिट्टी से अनेक प्रकार के बतेन' 
इत्यादि बनाते थे। 


डा० बानेंट ग्रादि विद्वानों के मतानूसार द्रविडों का समाज मातृप्रधान था। 
इस सत्य की अभिव्यक्ति इनके धर्म में मातृदेवी की सर्व मान्य प्रधानता से होती है। 
झनुमानत इनके समाज मे प्रत्येक व्यक्ति श्रपनी माता की सम्पत्ति का उत्तराधिकारी 
होता था, परन्तु श्रपने पिता की सम्पत्ति का नहीं। दक्षिणी भारतवर्ष में अनेक 
अ्रनाय॑ प्रयायें प्रचलित रही हैं। उदाहरणार्थ, व्यवस्थाकार आपस्तम्ब का कथन है 
कि दक्षिण-भारत में ममेरे भ्रथवा चचेरे भाई-बहिनो में विवाह हो जाता था। भ्राज 
भी दक्षिण भारत में यह प्रथा विद्यमान है। कदाचित्‌ यह द्रविड-सम्यता का ही 
प्रभाव है। 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है, द्रविडो के देवी-देवताओं में सबसे भ्रधिक 
प्रधानता मातृदेवी को दी गई थी। कदाचित्‌ इस देवी की उपासना वे भारतवष में 
्राने के पूर्व श्रपने आदि-देश में भी करते थ । उन्होंने परम नारी के साथ ही साथ 
सम्भवत परम पुरुष की भी कल्पना की थी। यह परम पुरुष पशपति शिव के रूप 
में प्रतिष्ठित था। कतिपय विद्वानों का मत है कि 'शिव' शब्द ही द्रविड भाषा का 
है जिसका अ्रर्थ लाल' होता है। आरार्य-परम्परा भो शिव को नीललोहित' के नाम से 
पुकारती है। 

भारतवर्ष में लिग-पूजा' का प्रारम्भ सम्भवत प्रोटो-आ्रास्ट्रेलायड जाति के साथ 
हुआ था। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि द्रविड जाति ने भी उसे स्वीकार कर 
लिया था। 

द्रविडो में पशु-पूजा का भी प्रचलन था। इसमें नाग-पूजा प्रधान थी । आधुनिक 
हिन्दू-धर्म में गणेश, हनूमान, गरुड झ्रादि की पूजा का विकास द्रविड सम्यता के प््तगंर 
ही हुआ था। द्रविड पशु-पूजा के साथ-साथ सम्भवत वृक्ष-पूजा भी करते थे। 

फल-मूल, पुष्प-पत्र, जल आदि से पूजा करने की प्रणाली श्रायं नही है। सम्भवत 
इसका उदय द्रविडो के साथ हुआ था। 

द्रविडो की झधीनता में उनका सम्पूर्ण प्रदेश छोटे-छोटे जिलो में विभक्‍त था। 
इनके पृथक-पृथक्‌ राजा होते थे। ये राजा ईंट और पत्थर के बने हुए मकानों में 
रहते थे। यही मकान इनके दुर्ग थे । शासन और समाज के सचालन के लिए द्वविडो 
ने अ्रनेक प्रकार के कानून बना रखे थे। 
.. युद्ध में ये धनष-बाण, तलवार, बर्छी, भाला प्रादि हथियारों का प्रयोग करते 
थें। ये दुर्गीकरण के महत्व से भी परिचित थे। परन्तु सम्भवत' इन्होने युद्ध में द्ृत- 
गामी अइव का प्रयोग करता न सीखा था। यह भी सन्‍्देहपूर्ण है कि ये अ्रश्व से 


आ्राद-जातियाँ ५७ 


परिचित भी थे श्रथवा नही। 


ग्न्य दो जातियो--पश्चिमी ब्र चीसेफल शऔर नाडिक---का भारतीय सम्यता 
पर उतना प्रभाव नहीं पडा जितना की उपयुक्त भूमध्यसागरीय जाति का। इन 
जातियो का भारतीय इतिहास में न कोई महत्वपूर्ण स्थान है ग्रौर न भारतीय सम्यता 


कि 


में कोई विशेष योग। 


४ 


सिन्धु-सभ्यता 


सिन्धु-सम्यता का परिज्ञान एवं प्रकाश पुरातत्व की एक महत्वपूर्ण देन है। 
लगभग ४०-४४ वर्ष पूर्व इस विस्मृत सभ्यता का हमें लेशमात्र भी ज्ञान न था। यह 
अतीत के खडहरो में दबी पडी थी। परन्तु पुरातत्ववेत्ताओ के भ्रनवरत परिश्रम के 
परिणाम-स्वरूप श्राज इसका उद्धार हो चुका है। समय-समय पर होने वाले उत्खनन- 
कार्यों ने इस सम्यता के विविध श्रगो को स्पष्ट कर दिया है। परल्तु अब भी प्रनेक 
ज्ञातव्य बातें अ्रवशेष हैं जिन्हें निश्चित करने के लिए अ्रनुसधान जारी हैं । 


सिन्धु-सम्यता के प्रकाशन की कहानी अत्यन्त मनो रजक है। १८५६ में भारत- 
सरकार को कराची भ्रौर लाहोर के बीच रेलवे लाइन बनवाने के लिए ईंटों की प्राव- 
इ्यकता हुई। उसके इजीनियरो ने श्रास-पास के खड॒हरों से इंटें खोदना प्रारम्भ 
किया। इन्ही खेंडहरों में मुल्तान जिले का हडप्पा नामक स्थान का खड॒हर भी था। 
परन्तु उस समय किसी को पता नही लगा कि उस खड॒हर के नीचे सिन्ध-सम्यता 
की बहुमूल्य सामग्री दबी पडी है। 


दीर्घकाल की उपेक्षा के परचात पुरातत्ववेत्ता सिन्धु-प्रदेश के ऐतिहासिक महत्व 
से अवगत हुए और उन्होने उस क्षेत्र म॑ उत्खनन प्रारभ किया। सर्वप्रथम महत्वपूर्ण 
उत्खनन १९२० में हडप्पा में ही हुआ। उत्खननकर्त्ता थे माधोस्वरूप वत्स श्रौर 
दयाराम साहनी इनके उत्खननकाय॑ तथा ग्रनूसधान से सिद्ध हो गया कि ईसा से कई 
हजार वर्ष पूर्व हडण्पा का नगर एक झति उच्चकोटीय सभ्यता का केन्द्र था। हडप्पा 
से लगभग ४०० मील की दूरी पर सिन्ध में मोहेनजोदडी नामक एक दूसरा नगर है। 
१९२२ में प्रसिद्ध भारतीय पुरातत्ववेत्ता डाक्टर राखालदास बनर्जी ने वहाँ एक बौद्ध 
स्तूप के चतुदिक उत्खनन करते हुए यह निष्कर्ष निकाला कि उस प्रदेश के श्रन्तर में 
किसी श्रत्ति प्राचीन नगर के ध्वसावधेष दबे पडे हैं। उन्ही के प्रस्ताव पर भारतीय 
552 ने कालान्तर में उस क्षेत्र में उत्वनन करवाया जिससे स्पष्ट हो गया 
हडप्पा की भाँति मोहेनजोदडो भी उसी प्राचीन सम्यता का एक उच्च केन्द्र था । 
१९२४ में अरेस्ट मैके ने मोहेनजोदडो से ८० मील दक्षिण-परिचिम में चन्हृदडो नामक 
एक भ्रन्य नगर में खुदाई की। इससे भी सिन्घृ-सम्यता की महत्वपूर्ण बातें ज्ञात हुईं । 
इस प्रदेश में अन्य भ्नसधानकर्ताओं में एन० जी० मजूमदार, सर आरियल स्टीन, 
एच० हारग्रीव्ज पिगट और दीलर भ्रादि विशेष उल्लेखनीय हैं। इन समस्त 
प्रतुसधानों ने सिन्धु-सम्यता के उदय-विलय, विस्तार, प्रकार, काल झ्ादि महत्व- 
पूर्ण विषयो पर प्रचुर प्रकाश डाला है। 


श्८ 


सिन्धु-सम्यता ५९ 


किध्ताइ---उपलब्ध सामग्री से स्पष्ट हो गया है कि सिन्धु-सम्यता एकमात्र 
सिन्धु नदी की घादी तक ही सीमित न थी वरन्‌ उसका क्षेत्र श्ौर श्रधिक सुविस्तुत 
था। आधुनिक भौगोलिक नामो मे इस क्षेत्र के अ्रन्तंगत बलूचिस्तान, उत्त री-पश्चिमी 
सीमाप्रान्त, पजाब, सिन्धु, काठियाबाड का श्रधिकाश भाग, राजपूताना और गंगा- 
घाटी का उत्तरी भाग समाविष्ट था। इस विस्तृत सम्यता के प्रमुख कैन्द्रों में दबारकोट, 
पे रियानो, घुण्डई, कुल्ली, मेही, चहुँदडो, श्रम री, लोहुमजोदड़ो, अली मुराद, रूपड़, 
रगपुर और सुत्कगेण्डोर उल्लेखनीय हैं। ग्रनेक विद्वानों का अनुमान है कि सिन्धु- 
सभ्यता के श्रन्तगंत इस सुविशाल प्रदेश का शासन दो राजधानियों के द्वारा होता था। 
पजाब में स्थित हडप्पा उत्तरीय प्रदेश की राजधानी थी और सिन्ध में स्थित मोहेन- 
जोदडो दक्षिण प्रदेश की। विशाल नगरों के बीच में प्रनेकानेक छोटे-छोटे नगर 
स्थित थे। श्री एन० जी० मजूमदार ने दक्षिण में हैदराबाद से ले कर उत्तर में 
जैकोबाबाद तक बसे हुए ऐसे ही नगरों की एक श्वृूखला के ध्वसावशेषो का पता लगाया 
था। 

जाति---भ्रभी तक यह निश्चितरूप से नही कहा जा सकता कि कक न्धु-सम्यता 
के जन्मदाता किस जाति के थे। उनकी जाति के विषय में प्रनेक मत प्र किए 
गए हैं, परन्तु उनमे से कोई भी पूर्णरूपेण भ्रसन्दिग्ध नही है। कुछ विद्वानों का विश्वास 
है कि सिन्ध्‌ -सम्यत। और ऋणग्वदिक सम्यता दोनो ही एक ही सभ्यता के दो रूप हैं 
तय हो ही के जन्मदाता झ्रायें थे। परन्तु इस मत को ग्रहण करने में श्रनेक श्राप- 

ये विज] 

(१) ऋणग्वेदिक आये-सम्यता ग्रास्य एवं क्षि-प्रधान थी। परन्तु इसके 
विरुद्ध सिन्धु-सम्यता नागरीय एवं व्यापार-प्रधान थी। 

(२) भार मूति-पुजक न थे, परन्तु सिन्धु-प्रदेश के निवासी निश्चित रूप से 
मू्तिपूुजक थे । उनके देवी-देवताशो की बहुसख्यक मूर्तियाँ खुदाई में उपलब्ध हुई हैं। 

(३) 228: 808 को प्राय श्रनाय-घूजा समझते थे श्रौर उसकी निन्‍दा करते थे । 
परन्तु सिन्धु- में इस पूजा का विशेष प्रचार था। 

(४) ऋग्वैदिक काल में न शिव-परूजा का प्रचलन था और न मातृदेवी की 
पूजा का। परन्तु इन दोनो की ही पूजा सिन्धु-प्रदेश में श्रति लोकप्रिय थी। 

(५) वैदिक जीवन में अग्नि का विशेष महत्व था। धाभिक क्रियाओं के लिए 
प्रत्येक श्रार्य के घर में अग्नि-कुड का होना आवश्यक समझा जाता था। परन्तु सिन्धु- 
निवासियों के धामिक जीवन में झ्रग्नि का कोई विशेष महत्त्व दृष्टिगत नही हीोता। 

(६) युद्ध के अवसर पर आर्य ढाल, कवच भ्ौर शिरस्त्राण धारण करते थे, 
परन्तु सिन्धु-निवासी इनके प्रयोग से भ्रपरिचित थे। 

(७) भ्राये-जीवन में घोड़े का विशेष महत्व था। इसी की सहायता से वे अपने 
शत्रुओं पर आक्रमण करते, उनसे युद्ध करते और उन्तकी सम्पत्ति का भ्रपहरण करते 
थे। परन्तु सिन्धु-निवासी इस पश्‌ से अ्रपरिचित थे। सिन्धु-प्रदेश में घोड़े के एक- 
आाध अ्रस्थिपजर झ्वश्य उपलब्ध हुए हैं। परन्तु इनके भ्राधार पर कदाचित यही 
कहा जा सकता है कि इस प्रदेश में कुछ घोड़े व्यापारियों द्वारा पहुँच गए थे। 

(८) झाये सोने, चाँदी, ताँबे, कासे और लोहे के प्रयोग से परिचित थे, परंतु 
सिन्धु-प्रदेश में भ्रधिकाशतः पाषाण का ही प्रयोग होता था। धातुओं में वे लोहे से 
प्रायः अपरिचित थे। हाँ सोने श्रौर चाँदी का थोड़ा-बहुत प्रयोग भवध्य होता था। 
सिन्धू निवासियों ने सब से प्रधिक प्रयोग ताँबे का किया है। 
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(९) ऋग्वेद में व्याध्य का उल्लेख नही मिलता श्रौर हाथी का बहुत कम । 
इससे प्रकट होता है कि ऋणग्वेदिक आये इन पशुओं से भलीमाति परिचित न थे ९8 
परन्तु अनेकानेक उपलब्ध मूर्तियों से स्पष्ट हो जाता है कि सिन्धु-निवासी इन दोनों 
पशुओं से भलीभाँति परिचित थे । 

(१०) झ्रार्यों की दृष्टि में गाय झ्रति सम्मान्य और भश्रादरणीय थी। परन्तु 
सिन्धु-निवासियों की दृष्टि में सबसे अधिक महत्व था बैल का । 

(११) मासाहारी होते हुए भी भाय॑ मछली के मास के प्रेमी न थे, परन्तु सिन्धु 
निवासियों का वह एक प्रिय भोजन था। 

इस सम्बन्ध में डाक्टर लक्ष्मणस्वरूप का एक विशेष मत उल्लेखनीय है। इस 
मत के दो भाग है -- (१) वैदिक सम्यता और सिन्धु-सम्यता दोनो के जन्मदाता 
श्रायं थे, और (२) वैदिक सम्यता सिन्धु-सभ्यता से अधिक प्राचीन थी। जहाँ तक 
प्रथम भाग का सम्बन्ध है, उसका खण्डन ऊपर किया जा चुका है। ह्ितीय भाग भी 
निम्नलिखित आपत्तियों को देखते हुए ग्राह्म प्रतोत नही होता -- 

(१) श्रपनी सभ्यता के क्रमिक विकास में मनुष्य ने पाषाण-प्रयोग के पश्चात्‌ 
धातु-प्रयोग सीखा। अत वैदिक आर्यों के प्रचुर धातु-प्रयोग के परचात्‌ सिन्धु- 
निवासियों का पुन प्रचुर पाषाण-प्रयोग कंसे सम्भव हुआ ? यह नितान्त अस्वा- 
भाविक प्रतीत होता है। श्रत. स्पष्ट है कि घातु-प्रधान वैदिक सम्यता का उदय 
पाषाण-प्रधान सिन्धु-सम्यता के परचात्‌ का होगा। सिन्धु-सम्यता का झाविर्भाव 
उत्तर-पाषाण काल के ठीक पश्चात्‌ हुआ होगा। इसी से वह पूर्ब-परम्परा (पाषाण- 
प्रयोग) का पूर्ण रूप से परित्याग न कर सकी थी। वेदिक सम्यता का उदय और 
बाद को हुआ होगा। तब तक धातु का प्रयोग प्रचुर मात्रा में होने लगा होगा। 

(२) वैदिक आर्य कवच, शिरस्त्राण और श्रश्व का प्रयोग करते थ। ग्रत. वे 
सिन्धू-सम्यता के श्रन्तगंत इन्हे कैसे भूल गए और उसके पश्चात्‌ पुन उनका प्रयोग 
कंसे करने लगे ? इनके प्रयोग की भ्रविच्छिन्न सक्रमता को स्वीकार करते हुए यह 
मानना पडेगा कि कवच, शिरस्त्राण एव अश्व को उपयोगिता से भ्रनभिनज्न सिन्धू- 
सभ्यता बेदिक सम्यता से प्राचीन है। सिन्धु-सम्यता के उपरान्त श्रार्यों ने इनकी 
प्रतिष्ठा स्थापित की जो दीघकाल तक श्रार्य-इतिहास में सक्रम रही ! 

(३) यही बात गो-पूजा के विषय में भी कही जा सकती है। गो-पूजा की 
सक्रमता को दृष्टि मे रखते हुए यहो स्वाभाविक प्रतीत होता है कि गो-पूजा-विहोन 
सिन्धु-सम्यता गोपूजा-प्रधान व॑ दिक एव श्रनुगामी आये-सम्यता से अधिक प्राचीन थो । 
इस मत की पुष्टि के लिए अकाट्य प्रमाण नही मिलते। श्री श्रार० पी० चन्दा के 
कथनानुसार ऋग्वेद में उल्लिखित परणणि” और डाक्टर बनर्जी-शास्त्री के कथना- 
नुसार ऋग्वेद में उल्लिखत असुर सिन्धु-सम्यता के संस्थापक थे। डाक्टर राखल- 
दास बनर्जी का विचार है कि सिन्घु-सम्यता द्रविड-सम्यता था। बलूचिस्तान में 
बसने वाली ब्राहुई जाति की भाषा द्रविड़ है। कदाचित्‌ इस' प्रदेश में रहने वाले 
सिन्धु-निवासियों की भाषा से ही उसकी उत्पत्ति हुई होगी। पुनः दक्षिणी भारतवर्ष 
के द्राविड प्रदेश में प्राप्त पात्र, माण्ड एव आमषण सिन्धु-निवासियों की कृतियों के 
समान लगते हैं। उन पर ग्रकित चिन्ह 5 >लिपि के समान लगते हैं। अ्रमाग्यवश 
अभी तक सिन्धु-लिपि पढी नहीं जा सकी है, प्रन्यथा सिन्धु-निवासियों के जाति- 
निर्धारण में हमें बडी सुगमता हो जाती । हछ्लीलर महोदय भी ऋग्वेद में वरणित दस्यु' 
अथवा दास' को सिन्ध-सम्यता का विधायक मानते हैं। भारयों ने इन्ही दस्युभ्रों ग्रथवा 


सिन्धु-सम्यता ६१ 


दासो को पराजित कर भारत में अपनी सभ्यता का प्रसार किया था। 
सिन्धु-सम्यता के विधायको के विषय में विद्वानों का एक वर्ग ऐसा भी है जो 
उपर्युक्त आपत्तियो के कारण सिन्धु-सम्यता को वैदिक सम्यता से श्रधिक प्राचीन तो 
मानता है परन्तु श्रार्यों को ही दोनो का जन्मदाता स्वीकार करते है। परन्तु इस मत को 
ग्रहण करने में भी कठिनाई है। सम्यता के विकास का क्रम ग्राम्य से नागरीय झौर 
कृषि-प्रधान से व्यापार-प्रधान की श्रोर होता है। श्रत यह कैसे सम्भव हो सकता है 
कि नागरीय एव व्यापार-प्रधान सिन्धु-सम्यता के पश्चात्‌ ग्राम्य एवं कृषि-प्रधान 
बैदिक सम्यता का उदय होता। 
इन समस्त बातो को ध्यान में रखते हुए यही मत श्रधिक उपयुक्त प्रतीत होता 
है कि सिन्धु-सभ्यता वे दिक सम्यता से भ्रधिक प्राचीन तो थी परन्तु दोनो के जन्मदाता 
पृथक-पुथक्‌ थे। बैदिक सम्यता के जन्मदाता तो निश्चित रूप से भ्रायं थे। परन्तु अब 
प्रशझन यह उठता है कि यदि सिन्धु-सम्यता के जन्मदाता आर्य नही थे तो किस जाति के 
थे। गार्डन चाइल्ड महोदय का मत है कि ये सुमेरियन थे। परन्तु बहुत सी बाते 
कपालो, श्रस्थिपजरों और मूर्तियों से भो ज्ञात होती है। हडप्पा, मोहेनजोदडो और 
चन्हृदडो मे ५० अस्थिपजर मिले है। इसकी शरीर-रचना की विभिन्नता को देखते 
हुए यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि सब अस्थिपजर एक जाति के मनष्यों 
के न थे। परीक्षा के पश्चात्‌ विद्वानों ने यह निष्कर्ष निकाला है कि ये समस्त अस्थि- 
पजर ४ जातियो में विभक्‍त किये जा सकते हैं -- 
(१) प्रोटो-आ्रास्ट्रलायड (?70:0-&0०5७०७।०४०) श्रथवा काकेशियन 
(२) भूमध्यसागरोय 
(३) मगोलियन 
(४) अल्पाइन (/97॥7८) 
प्रोटो-आस्ट्रेलायड जाति के तीन सिर मोहनजोदडो मे प्राप्त हुए हैँ । विद्वानों का 
प्रनुमान है कि ये सिर उस नगर के मू ल निवासियों के है। सिन्धु-प्रदेश में निवास करने 
वाली अन्य जातियो की भपक्षा यह प्रोटो-आ्रास्ट्रेलायड जाति सामाजिक एव सास्कृतिक 
दृष्टि से हीन मानी गई है। इस जाति की उत्पत्ति फिलिस्तीन में हुई थी। ग्ररब में 
श्राज भी यह जाति विद्यमान है। लकानिवासीनी वेड्डा जाति भी आकार-प्रकार 
और रग-रूप में प्रोटो-आस्ट्रेलायड जाति से मिलती जुलती है। 
भूमध्यसागरीय जाति सिन्धु-प्रदेश मे सबसे प्नरधिक बहुसरूपा मे थी। यही समाज 
में सबसे श्रधिक सम्मात्य और अभिजात समझी जाती थी। सिन्धु-सम्यता के विकास 
में कदाचित्‌ इसी जाति ने सबसे अधिक योग दिया था। आज यह जाति सम्पूर्ण 
222०0 में पाई जाती है। इस जाति के मनुष्यो की प्रमुख विशेषता है उनका 
बड़ा सिर। 
प्गट महोदय के मतानूसार मगोलियन जाति सिन्धु-प्रदेश की मूल-निवासिनी 
जाति न थी। वह आझराक्रमणकारिणी जाति थी जो बाहर से आकर इस प्रदेश में बस 
गई थी। मैके महोदय का मत है कि यह जाति सिन्धु-प्रदेश में ईरान के पठार से' 
झाई थी। 
प्रन्तिम जाति प्रल्पाइन कदाचित्‌ पामीर के पठार से आई थी । यह जाति भी 
भूमध्यसागरीय जाति की भाँति उच्चत एवं सुसस्क्ृत थी । कदाचित्‌ इसने भी सिन्धु- 
सम्यता के विकास में विशेष योग दिया था। 
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इस प्रकार सिन्धु-प्रदेश में कदाचित्‌ श्रनेक जातियों के लोग रहते थे। स्थलीय 
एवं जलीय मार्गों के द्वारा बहिजंगत से सम्बद्ध होने के कारण ही यही जातीय विविधता 
सम्भव हो सकी होगी परन्तु उपर्युक्त सभी निष्कर्ष अ्रसन्दिग्ध नहीं हैं। इस सम्बन्ध 
में छ्वीलर महोदय का यह कथन उपयुक्त प्रतीत होता है कि ग्रभी तक जितने कपालों 
की परीक्षा हुई है उनके श्रति अल्पसंख्यक होने के कारण हडप्पा-निवासियों के जातीय 
गृणों के विषय में कोई विद्वद अनु मान नहीं किया जा सकता। अ्रधिक से अझ्रधिक 
यही कहा जा सकता है कि सिन्धु-नगरो की जन-सख्या श्रनूमानानुकूल अपने ग्रधि- 
काश झनुगामी लगरो की भाँति ही सम्मिश्षित थी। 


इसके अतिरिक्त अस्थि-पजरो की परीक्षा करते हुए श्री बी० एस० गुहा ने भी 
कुछ महत्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले है। शरीर-रचना के आधार पर इन्होने समस्त अ्स्थि- 
पजरो को तीन जातियों मे विभक्त किया है। प्रथम जाति के कद छोटे, सिर लम्बे, 
नाक पतली श्र ऊँची तथा चेहरे लम्बे थे। द्वितीय जाति के चेहरे भी लम्बे थे, परन्तु 
उनका कद लम्बा था। तृतीय जाति के मनृष्यो के सिर चौडे होते थे जो पृष्ठ भाग 
की ओर या तो गोल होते थे या चिपटे । इनकी नाक नुकीली होती थी। सिन्धु- 
प्रदेश की इन तीनो जातियों और प्रीसारगोनिदयुगीन मेसीपोटामिया की जातियो 
मे समता पाई गई है। 

भौगोलिक प्रभाव--प्राचीन विश्व की श्रनेक महत्वपूर्ण सम्यताये सरिताशञो 
के तटो पर विकसित हुई थी। जिस प्रकार मिस्र में नील नदी के तट पर और मेसो- 
पोटामिया में दजला-फरात नदियों के तटो पर भ्रति उच्चत सम्यताओं का ग्राविर्भाव 
हुआ था उसी प्रकार भारतवर्ष में सिन्धू नदी के तट पर भी एक उच्चकोटि की 
सभ्यता उदित हुई थी। भअ्रन्य सरिताओ की भाँति सिन्धु सरिता की घाटी भी अपनी 
भौगोलिक विशेषताओं के कारण जन-धन की समृद्धि के निमित्त सवंथा उपयुक्त 
थी। पर्वेतों की उत्तुग श्रेणियो, जलनिधि को उत्ताल तरगों और मरुस्थल की दह- 
कती हुई सिकता-राशि से सरक्षित सम्पूर्ण सिन्धु-प्रदेश बाह्य झ्राक्रमण की दुश्चिन्ता 
से मुक्त सुख-शान्ति का जीवन व्यतीत कर सकता था और सभ्यता-सस्कृति के विभिन्न 
क्षेत्रों में अव्याहत गति से प्रगति कर सकता था। इस प्रदेश में उत्लनन में जहाँ जीवन- 
सबन्धी अनेकानेक वस्तुये निकली हैं वहां सामरिक श्रस्त्र-शस्त्रों की न्‍्यूनता एक 
विशेष ग्रथं रखती है। अपनी प्रादेशिक शान्ति और सुरक्षा के कारण कदाचित्‌ 
सिन्धु-निवासियों को युद्ध और भ्रस्त्र-शस्त्रो की अधिक आवश्यकता न थी ! 


पुन सिन्धु नदी के जल और उसके द्वारा लाई हुई मिट्टी ने सपूर्ण घाटी को 
श्रत्यन्त उपजाऊ बना दिया था। उसमे विविध अन्नो का उत्पादन बडी सुगमता से 
हो सकता था। कृषि-कर्म के लिए जलवृष्टि भी आवश्यक है। आज सिन्धृ-प्रदेश 
बहुत-कुछ शुष्क है। परन्तु अनेक साक्ष्यों से प्रकट होता है कि प्राचीन काल में वहाँ 
पर्याप्त जलवृष्टि होती थी। घ्वसावशेषों से सिद्ध हौता है कि हडप्पा, मौहनजोदडो 
आदि के नगर पक्‍की इंटो के बने थे । जिस प्रदेश में वर्षा श्रधिक होती है उसमे कच्ची 
इंटों के स्थान पर पक्की ईंटों का ही प्रयोग श्रधिक उपयुक्त होता है। पुन. पक्की ईंटो 
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सिन्वु-सम्यता ६३ 


के पकाने के लिए लकडी और कोयला की ग्रावश्यकता हीती है। यदि सिन्धृ-प्रदेश 
में बन न होते तो प्रचुर मात्रा में लकड़ी मिलना असभव हो जाता झौर फिर वर्षा 
की श्रधिकता के बिना वनो का होता भी अ्रसभव है। उत्खनन मे प्राप्त मुद्रा के 
ऊपर व्याध्य, हाथी, गैडा आदि वन्य पशुओ के चित्र अकित है। इनमें से कुछ पशुओरो 
की हंड्डियाँ भो उपलब्ध हुई हैं। ये पशु उन्ही स्थानों पर रह सकते है जहाँ वर्षा 
की भ्रधिकता हो। इसके अतिरिक्त सिन्धु-प्रदेश में पक्की नालियो और बांधो की 

सुव्यवस्था भी कदाचित्‌ वर्षातिरेक को ही सिद्ध करती है। इन सब बातों से प्रकट 
होता है कि उस समय सपूर्ण सिन्धु-प्रदेश में पर्याप्त वर्षा हो जाती थी। यह दशा 
ईसा पूर्व चौथी शताब्दी तक रही। सिकन्दर ने अपने आक्रमण के समय इस प्रदेश 
में लहलहाते हुए धान्यपूर्ण खेतो को देखा था। परन्तु कालान्तर में यह दक्षा न रही। 
सर जान मार्शल के मतानुसार इस परिवर्तित दशा का कारण जलवाहनी हवाओो 
का विज्ञा-परिवतंन है। 

सिन्धु-प्रदेश प्रपती भौगोलिक स्थिति के कारण जलीय तथा स्थलीय मार्मो के 
द्वारा भ्रनेक विदेशों से सबद्ध थ, । दक्षिण के सामुद्रिक तथा उत्तर-पश्चिम के स्थानीय 
भागों के द्वारा सिन्धु-निवासी ईसा के सहस्नो वर्ष पूर्व भी भ्रन्तर्देशीय सपर्क-सबन्ध 
स्थापित कर सका था। इससे व्यापारिक एवं सास्कृतिक आदान-प्रदान भी सभव 
हो सका था जिसका उल्लेख ग्रागें किया जायेगा। 

आधारभूत विद्येषतायें--सिन्तु-सम्यता कुछ आधारभूत विशेषताये रखती है। 
सिन्धु-सम्यता के सम्यक्‌ बोध के लिए इन विशज्येपताश्रों को हृदयगम कर लेना अति 
आवश्यक है -- 

(१) सिन्धु-सम्यता तृतीय कास्यकाल (87072८ ४8८) की सम्यता है। 
इसमें कास्यकाल की सर्वोकष्ट विशेषतायें परिलक्षित होती हैं। 

(२) यह सम्यता नागरीय तथा व्यापार-प्रधान है। इसके अन्तर्गत सिन्धु- 
निवासियों ने आइचर्यजनक उन्नति की थी। उन्हें नागरीय, जीवन की प्रगणित 
सुविधाये प्राप्त थी। विशाल नगरो, पक्के भवनों, सुव्यवस्थित सड़को नालियों श्रौर 
स्‍्नानागा रो के निर्माता, सुदृढ शासन-पद्धत्ति श्रौर धामिक व्यवस्था के व्यवस्थापक 
तथा झान्तरिक उद्योग-धधो भ्रौर विदेशीय व्यापार के सगठनकर्ता सिन्धु-निवासियों 
की चतुदिक श्रम्युश्नति के पीछे साधना और अनुभव की एक सुदीर्घ परम्परा थी। 
सिन्धु-प्रदेश की सुख-शान्ति श्रौर विलासिता को देखते हुए सर जान मार्शल ने लिखा 
है कि 'यहाँ साधारण नागरिक सुविधा और विलास का जिस मात्रा मे उपभोग करता 
था उसकी तुलना समकालोन सम्य ससार के अन्य भागो से नही हो सकती ।' 

(३) सिन्धू-सम्यता शान्तिमूलक थी। उसके सस्थापको को युद्ध से श्रनुराग न 
था। यही कारण है कि सिन्धु-प्रदेश के उत्तनन मे कवच, शिरस्त्राण और ढाल नही 
मिले हैं। जो भअ्रन्य अस्व-शस्त्र--धनुष-बाण, भाला, कुल्हाडी आदि---उपलब्ध 
हुए हैं उनका प्रयोग बहुधा आत्म-रक्षा श्रथवा झाखेट के लिए ही किया जाता था। 

(४) यह सम्यता समष्टिवादिनी थी। सिन्धु-प्रदेश के उत्तनन मे राजसामग्री 
के स्थान पर साव॑जनिक सामग्री ही मिली है। विशाल सभा-भवन और स्नानागारों 
के ध्वंसावशेष सिन्धु-प्रदेश के सामूहिक जीवन के परिचायक हैं। 

(५) सिन्धु-प्रदेश का झ्राथिक जीवन श्रौद्योगिक विशेषीकरण (उन्‍तए४07 9] 
8०च्टां४(8४४०॥) झ्ौर स्थानीकरण (]0८थ752707) पर अवलम्बित 
था। इस प्रथाली के अन्तर्गत भ्रधिकाश व्यवसायी प्रायः एक ढ़ी व्यवसाय का श्रन- 


> कक. *+ कै, 


द्ड प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


सरण करते थे। समान व्यवसाय के भ्नुसरणकर्ता प्राय एक ही मोहल्ले में रहते थे । 

(६) सिन्धु-सम्यता के अन्तर्गत घ्म द्विदेवतामूलक था। सिन्धु-निवासी की 
श्रद्धा-भक्ति के भ्रमुख केन्द्र थे दो देवता---एक पुरुष के रूप में और दूसरा नारी के 
रूप में। पुरुष और नारी के चिरन्तन द्वन्द्व का यह मधुर देवोकरण सिन्धु-निवासी 
की निद्षित कल्पना का प्रमाण है। 


(७) सिन्धु-सम्यता में लेख, गणना झ्लौर माप की भी प्रतिष्ठा हो चुकी थी। 
इन्होंने उसकी प्रगति को सत्वरता प्रदान की होगी। 

श।्न--सिन्धु-प्रदेश की शासन-व्यवस्था के विषय में हमारा ज्ञान अ्रधिकाशतः 
अनु मान पर ही निर्भर है। हटर महोदय का मत है कि मोहेनजोदड़ो का शासन राज- 
तन्बात्मक न हो कर जनतन्त्रात्मक था। सत्ता किसी एक राजा के हाथ मे केन्द्रित 
न थी वरन्‌ वह जनता के प्रतिनिधियों में अधिष्ठित थी।' मैके महौदय का विदवास 
है कि मोहेनजोंदडो का शासन एक प्रतिनिधि शासक के हाथ में था। द्वीलर का 
मत है कि हडप्पा और मोहनजोदड़ो के शासक सुमेर और अकक्‍्कड के पुरोहित-राजाओ 
तथा उनके प्रतिनिधियों के समान थे ।' प्रसिद्ध विद्वान पिगट भी सिन्धु-प्रदेश की 
शासन-पद्धति पर पुरोहित-वर्ग का प्रभाव बताते हैं।' श्रस्तु, किसी निश्चित साक्ष्य 
के अभाव में यह कहना बडा कठिन है कि देश की प्रमुख सत्ता किसी राजा के हाथ 
में श्रथवा उसके या जनता के प्रतिनिधि के हाथ में थी भ्रथवा पुरोहित-वर्ग के हाथ में 
थी। परन्तु यह श्रनुमान स्वाभाविक प्रतीत होता है कि केन्द्रीय सत्ता का विकेन्द्रीय- 
करण कर दिया गया था। कदाचित्‌ केन्द्रीय शासन की और से अनेक पदाधिकारी 
भिन्न-भिन्न नगरों मे शासन करते थे। कदाचित्‌ इन्हें नगर-निवासियों का भी सह- 
योग प्राप्त होगा। सिन्धु-प्रदेश मे प्रतिष्ठित समष्टिगत जीवन को देखते हुए यह 
कहना ग्रसगत न होगा कि विभिन्न नगरो में नगरपालिकाओं की भी व्यवस्था थी। 
नालियों को सरक्षित और साफ रखने, स्थान-स्थान पर कूडा एकत्र करने के लिए 
मिट्टी के बने हुए घड़ो और पीपो को रखने तथा उस सग्रहीत कूडे को नगर के बाहर 
फिकवाने, सडको, पुलो, नहरो और सार्वजनिक भवनों के निर्माण और जीर्णोद्धार 
करने, व्यक्तिगत भवनों के आकार-प्रकार श्र खिडकियो तथा नालियो आ्रादि की 
दिशा पर नियन्त्रण रखने, श्रम, मूल्य, लाभ, माप, तौल आदि सार्वजनिक विषयों 
को नियमान॒कूल रखने इत्यादि के लिए प्रत्येक नगर मे नगरपालिका के समान कोई 
सस्था अवश्य रही होगी। प्रत्येक नगर के विभिन्न भागो में कदाचित्‌ रक्षकों की भी 
व्यवस्था थी। मेके का कथन है कि मोहेनजोदड़ो का नगर रक्षा के निमित्त दीवारों 
के द्वारा कई भागो में विभाजित कर दिया गया था। इन विभागो में रात्रि के समय 
पुलिस के गश्तों की योजना रही होगी। भ्रनेक सडको के कोनों पर भी एक-एक 
भवन के ध्वसावशेष मिले है। कदाचित्‌ ये पुलिस के नाके थे। शान्तिप्रिय जीवन 
होने के कारण ही रत -निवासियों को कभी बहुसख्यक पुलिस अ्रथवा मिलिटरी की 
ग्रावश्यकता न रही होगी । पुलिस का योग एकमात्र सार्वजनिक कार्यों के निमित्त 
ही किया जाता हीोगा। उत्खनन में भवनों और सड़कों के जो ध्वसावशेष निकले हैं 
उनमें से श्रधिकांश आएचयंजनक रूप से संरक्षित झौर व्यवस्थित हैं। इनसे प्रनु मान 
लगाया जा सकता है कि सिन्धु-प्रदेश दीघंकाल तक विप्लव और अशान्ति से मुक्त 
रहा होगा। सम्पूर्ण प्रदेश में शासन को सुव्य+स्थित रखने के लिए कदाचित्‌ दो 
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सिन्धू-सम्यता द५्‌ 


शासन-केन्द्रों अथवा राजधानियों की स्थापना की गई थी--उत्तर में हडप्पा भर 
दक्षिण में मोहेतजोदड़ो की । दोनों नगरो में एक-एक दुर्ग के ध्वसावशेष मिले है। ये 
दुर्ग नगर से कुछ दुर हट कर ऊँचे स्थानों पर बने थे। ऐसा श्रनुमान किया जाता है 
कि दोनो राजधानियो के उच्चपदाधिकारी इन्ही दुर्गों में रहते थ। 

नगर-योजना एवं भवन निर्माण--सिन्धु-प्रदेश के प्रमुख नगर-मोहेनजोदडो, 
हड़प्पा चन्हुदडो, लोहमजदडो ग्रादि---सरिताग्नो के तटो पर स्थित थे। इस योजना 
पे जहाँ अनेक प्रकार के लाभ थे वहाँ एक भारी हानि की सम्भावना भी श्रन्तनिहित 
थी। बात यह थी कि इस भ्रदेश की सारिताये समय-समय पर अपनी दिशाये परि- 
बतित करती रहती थी। समय-समय पर उनमे बाढ़ भी आती रहती थी। अ्रत ऐसे 
समय में उनके तटों पर स्थित नगरो को सम्पूर्ण विनाश अथवा अशशिक क्षति की 
सम्भावना रहती थी। मोहनजोदड़ो श्राज सिन्धु नदी से ३३ मील दूरी पर है। 
परन्तु किसी समय यह उसके तट पर स्थित था। उत्खनन मे निकली तहो की परीक्षा 
से प्रकट होता है कि इस नगर में कम से कम दो बार बाढ आई थी। विनाश श्रथवा 
क्षति के पश्चात्‌ जब कभी मोहेनजोदडो दुबारा बसाया गया तो पुराने ध्वसावशेषों 
के ऊपर है। । यही नही, खुदाई से प्रकट हुआ है कि कभी-कभी मोहेनजोदडो की 
नवान दीवार अधंभग्न पुरानी दीवा रो के आधार पर खडी की गई थी। किसी समय 
हडप्पा भी ठीक रावी-तट पर स्थित था, ययपि आज वह उससे ६ मील दक्षिण की 
ओर बस# हुआ है। सरिता की बाद अथवा दिशा-परिवरतंन से नगर की रक्षा करने के 
निम्मित्त इसके पश्चिम मे भी एक बाँध बनाया गया था। पूरातत्ववेत्ताओ्रो का मत है कि 
इस नगर के विनाश में भो कदाचित्‌ सरिता ने ही योग दिया था। यही हाल कदाचित्‌ 
चन्ह्दडो और लोहमजूदडो का हुआ । यहाँ के उत्खनन में जो मृण्भाण्ड मिले है उसमें 
बालू के अ्रग विद्यमान है। इन नगरों के भवनों का निर्माण भी ध्वसावशेषों के ऊपर 
हुआ प्रतीत होता है। 

सिन्धु-प्रदेश के प्राय समस्त बडें-बडे नगरो का निर्माण एक निश्चित व्यवस्था के 
ग्राधा।र पर हुआ था। यह व्यवस्था इतनी उच्चकोटि की थी कि इसका निर्माण कुशल 
इजीनिय रो का ही कार्य हो सकता था। इस योजना की झ्राधार पीठिका थी नगर की 
प्रमुख सडके | ये पूर्व से पश्चिम की ओर और उत्तर से दक्षिण की ओर जाती थी । 
इस प्रकार प्रत्येक नगर इनके द्वारा कई खडो मे विभक्‍त हो जाता था। प्रत्येक खण्ड 
की माप प्राय, ८००४ ५८ १२००” होती थी। ये खण्ड मोहल्ले के रूप में हो जाते थे। 
इन खण्डो में एक निश्चित योजना के आधार पर भवनो का निर्माण होता था। 
सडक प्राय सीधी होती थी और एक दूसरे को समकोण पर काटती हुई झागे बढ़ती 
थी। ध्वस के कारण हडप्पा की सड़को के विषय मे हमे कोई भी ज्ञान प्राप्त नहीं 
हो सका है। परन्तु मोहेनजोदडो के उत्खनन में सडको की स्थिति एवं दशा का 
श्रनुमान बहुत कुछ लगाया जा सकता है। उत्तर से दक्षिण की और जाने वाला यहाँ 
का एक राजपथ कही कही पर ३३ फीट चौडा था। जो अन्य सडक है, उन पर भी 
सामान्यतया गाडियाँ इत्यादि बडी सुगमता से आ जा सकती थी। परन्तु ब्राश्चयं 
की बात यह है कि ये सारी सडक मिट्टी की बनी थी। फिर भी इनकी सफाई का 
बडा ध्यान रखा जाता था। इन पर स्थान-स्थान पर कूड़ा-करकट एकत्र करने की 
व्यवस्था थी। यह कडा-करकट या तो सडक के किनारे स्थान-स्थान पर रखे हुए 
मिट्टी के पात्रों और पीपो मे जमा किया जाता था या फिर सडको के किनारे स्थान- 
स्थान पर खुदे गड़्ढो मे । हडप्पा की खुदाई में सडको के किनारे इस प्रकार के गड़ढे 
भिले है। मौहनजोदडो को एक सड़क के दोनो और ऊंचे-ऊँचे चबूतरे बने हुए मिले 
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हैं। यह कहना कठिन है कि इनका प्रयोजन क्या था। सम्भवतः दुकानदार इन पर 
बठ कर अपनी वस्तुओ का विक्रय करते थे। कही-कही सडको के किनारे भोजनालय 
भी स्थापित थे। मोहनजोदडो की दो सडको के मिलन-स्थान पर एक ऐसे ही 
भोजनालय के ध्वसावशेष मिले है। 


सिन्धु-प्रदेश के प्राय सभी नगर प्रपनी नालियों की सुव्यवस्था के लिए प्रसिद्ध 
है। प्राय. प्रत्येक सड़क और गली के दोनो श्रोर पक्‍की नालियाँ बनाई गई थी । चौड़ी 
नालियों की पटान के लिए कही-कही बड़ी बडी इंटो अथवा पत्थरो का प्रयोग किया 
गया है। नालियो की जुड़ाई और प्लास्टर मे मिट्टी, चूने तथा जिप्सम का प्रयोग 
मिलता है। किसी-किसी नाली में मेहराब भी दुष्टिगत होता है। मकानो से आने 
वाली नालियाँ ग्रधवा अथवा परनाले सडक गली की नालियो मे मिल जाते थे । इसी 
प्रकार नगर की छोटी-छोटी नालियाँ बड़ी तथा भमुख नालियो मे मिल जाती थी । इस 
सुयोजना के द्वारा घरों, गलियो और सडको का गन्दा पानी नगर के बाहर निकाल 
दिया जाता था। समय समय पर इन नालियो को साफ करने की भी व्यवस्था थी । 
नालियो के किनारे कही कही गड्ढे बने हुए मिले है। भ्रनूमानत. नालियो को साफ 
करने के पदचात्‌ उनसे निकला हुआ कूडा, करकट, रेत और कीचड इन्ही गड्ढो में 
जमा कर दिया जाता था। कही कही लम्बी नालियो के बीच मेगड्ढे (5००८-97) 
बना दिए जाते थे । इनमे कूडा करकट जमा हो जाता था और नालियो का प्रवाह 
अ्रबाध रहता था। सिन्धु प्रदेश की सडको और नालियो की ऐसी सुन्दर«व्यवस्था 
देख कर भाश्चर्य होता है। इस प्रकार की सुव्यवस्था १८वी शताब्दी तक पेरिस और 
लन्दन के प्रसिद्ध नगरो में भी न थी। सिन्ध्‌ प्रदेश की इस योजना को देखने से स्पष्ट 
हो जाता है कि वहां के प्रत्येक नगर मे कोई न कोई स्थानीय सरकार अवश्य कार्य 
करती होंगी।' 
उत्खनन में छोट-बडे सभी प्रकार के भवनो के घ्वसावशेष मिले है | सबसे छोटे 
भवन की माप लगभग ३०१ ७८२७१ होती थी। उसमे लगभग ४-५ कमरे होते थे । 
बडे भवनों की माप छोटे भवनों से लगभग दुगनी होती थी और उनमे कमरो की 
सख्या भी कभी कभी ३० तक होती थी। हडप्पा की अ्पक्षा मोहेनजोदडो के भवन 
झधिक विज्ञाल थे । उनके ध्वसावशेष भी भ्रधिक सरक्षित है । बात यह है कि हड प्पा 
गाँव के तथा समीपवर्ती निवासी बहुत दिनो तक प्राद्दीन ध्वसावशेषी को खोद खाद 
कर अपने मकान बनाने के लिए उनसे इंटे निकालते रहे थे। भारतीय सरकार के 
इजीनियरो ने लाहौर और कराची के बीच रेलवे लाइन बनाने के लिए हडप्पा के 
प्राचीन ध्वसावशेषो से इंटे खोदी थी। इससे उसके ध्वसावशेषो को भारी क्षति पहुँची । 
प्रस्तु, मोहेनजोदडो के ध्वसावशषो में पुरातत्व विद्वानों ने नौ तह पाई है जो भिन्न 
भिन्न कालो की सूचना देती है। स्थूलतया विद्वानों ने ध्वसावशेषों को तीन प्रमुख 
कालो में विभकत किया है . (१) प्राचीनतम (२) मध्य और (३) नवीनतम । 
प्रथम दोनो कालो में सिन्ध्‌ प्रदेश में पर्याप्त रूप से शासन और व्यवस्था सुसगठित 
थी। समस्त भवनादि एक निदिचत योजना के श्राधार पर निर्मित प्रतीत होते है। 


१ शशाए ४76 एटी-ज्ञाग्शतल्त ६05८८प५क्‍ट शरीर 09527ए89४८९ णी0४9- 
धााडटांड बाते 4 गावहुध्यगटाट्या 5एशटा। एॉग्यियाए 7ए९-98७5 बाते पार प्रक्या- 
एणा तथा, 7९ प्रांवएीए 2९ग्यत्ते ठघा, टाथराटट णी पीट बए[-0०श€व फजटड 
7्टी605 फू शह्ञॉग्राट्ट छा इठा€ ० डफटटॉड बाते [7८४ 0एल उट्एट्स्‍नों 
एरटुणी37 प्राफांदएनाे छु०एट्शपाटारई, 7८559 छ८४07स्‍8 एट्शवेटलटत घटए€- 
बछ पती०तए छबड इफठाडु था०पह्ठा उ7ए 99 ग0007---50वठ47 एफ, 
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परन्तु ऐसा प्रतीत हीता है कि तृतीय काल में कुछ कारणो से उस सुसगठित शासन 
आर व्यवस्था में भारी शिथिलता आ गई थो। लोग-राज-नियमो एब प्राचीन 
परम्पराओं का उललघन करने लग थे। इस काल में निर्मित मकानो में पहली जैसी 
न व्यवस्था थी और न शोभा । अनेक मनुष्यो ने अपने मकान बनाते समय सडक का 
बहुत सा भाग भी उनके भीतर घेर लिया था। कही कही पर तो ठीक सडक के ऊपर 
ही कुम्हा रो के भट्टे मिले हैं। समस्त भवन सडको के किनारे पक्तिबद्ध न हो कर 
ग्रव्यवस्थित रूप से यत्र-तत्र बनने लगे थे। परिणामत- कोई भवन सडक के कुछ 
भाग को हड॒प कर खडा है तो कोई उससे श्रति दूर। तृतीय काल में मकानो का 
प्राकार-प्रकार भी छोटा हो गया है। कदाचित्‌ अपनी निर्धनता के कारण मनुष्यों 
ने दुमजिला मकान बनाना ही छोड दिया है। इस यूग के मकानो में सीढियाँ भी नही 
मिलती । इस समय भवन-निर्माण-प्रणाली मे भी ह्ास दृष्टिगत होता है। भ्रनेक 
भवनों मे न इंटो का सगठन ठीक है और न उनकी जूडाई। दीवारो मे ईंट टेढ़ी- 
मेढ़ी और छोटी-बडी लगाई गई है। उनके बीच में बडी बड़ी दरारे रह गई है। 

परन्तु तृतीय युग मोहेनजोदडो की सम्यता का भ्रवनति-काल था। श्रत इस 
हीन अवस्था से हम सिन्धु-निवासियों की उत्कृष्ट वास्तुकला का मूल्याकन नही 
कर सकते। उचित मूल्याकन के लिए हमे प्रथम और द्वितीय यगो की वास्तुकला का 
निरीक्षण करना पडेगा। वास्तव मे इन्ही युगो के वास्तुकारों की दक्षता को देख 
कर विद्वानों ने सिन्धु-निवासियों की इजीनियरी और भवन-निर्माण-शली की 
मुक्तकठ से प्रशसा की है। जिस समय मिखस्र-निवासी पक्की इंटो के प्रयोग से श्रन- 
भिज्ञ थे श्रौर जिस समय भेसोपोटामिया में यह प्रयोग श्रत्यल्प मात्रा में होता था 
उसी समय सिन्धु-निवासी कच्ची और पक्की दोनो प्रकार की छोटी-बडी इंटे बडी 
कुशलता से बना रहे थे और उनका प्रचुर प्रयोग कर रहे थे। समस्ट इंटे बालुका- 
मयी मिट्टी से बनी है। उन्हे काटने के लिए आरे जैसे किसी तेज धार वाले औजार 
का प्रयोग किया जाता था। काटने के बाद कच्ची इंटो को धूप मे रख कर सुखाया 
जाता था और पक्की ईंट बनाने के लिए उन्हें भट्ठो में तपाया जाता था। सिन्धु- 
प्रदेश की इंटो की विशेषता यह है कि उन पर किसी प्रकार का चित्र नही मिलता । 
कुछ कच्ची इंटो पर कुत्तो श्रौर कौवो के पजो के निशान मिलते है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि जिस समय ये गीली प्रवस्था में जमीन प्र बिछा कर सुखाई जा रही थीं 
उसी समय कुत्ते और कौवे इन पर खडे हो कर या बेठ कर चले गए थे परत. ये चिन्ह 
भी स्वेच्छया अकित नही हैं। सिन्धु-प्रदेश में प्रयुक्त अ्रधिकाश पक्‍की इंटो की माप 
११८०८ ५३” 2८ ३३” श्रथवा ५३”) २३/१८ र२है” है, यद्यपि कभी कभी २ ०छः >८ 
पे 2८ रहे” है इंटें भी पाई जाती हैं। सबसे बडी कच्ची इंटे प्रायः १८” 2८ ७३” 2< 
रेच मु को [| 

प्रायः समस्त भवनों का निर्माण नीव डाल कर होता था। ये नीवें प्राय. कच्ची 
श्रथवा टूटी-फूटी इंटों से भरी जाती थी। सीलन और बाढ़ से रक्षा करने के लिए 
कभी-कभी मकान ऊँचे-ऊंचे चबूतरों पर बनाए जाते थे। ये चबूतरे प्राय' कच्ची 
मिट्टी के बनते थे। मकान की दीवार कभी घूप में सुखाई गई कच्ची इंटो की, कभी 
आ्राग में तपाई हुई पक्की इंटाँ की और कमी पुराने मकानों से निकाली हुई पुरानी 
इंटों से बनाई जाती थी। दुमजिला मकानों की नी भ्रधिक गहरी और उनको 
पहली मंजिल की दीवारें भ्रधिक चौड़ी होती थी जिससे कि वे अपने ऊपर का भार 
सुगमतापूर्वक उठा लें। दीवारों के बाहरी भागों में इंटों का प्रयोग बडी सुब्यवस्था 
से किया जाता था। उस स्थिति में या तो वे खड़ी करके लगाई जाती थीं या लिटा 
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कर। बाहरी भागों में प्राय. सदैव ही सम्पूर्ण ईंटो का प्रयोग मिलता है। कभी-कमी 
दीवार के भीतरी भाग में भी सम्पूर्ण ईंटे प्रयुक्त की गई थी। परन्तु उनके भीतर टूटी- 
फूटी अथवा कच्ची इईंटो का भी प्रयोग होता था। ईंटो के चिनने मे प्राय. मिट्टी के गारे 
का प्रयोग किया जाता था। मैके महोदय के मतानुसार दीवा रो पर प्लास्टर करने की 
भी प्रथा थी। यह प्लास्टर बहुधा मिट॒टी का परन्तु कभी-कभी जिप्सम का भी होता 
था। मकानों की फर्श तथा छते कभी मिट्टी की, कभी कच्ची ईंटो की और कभी पक्की 
इंटो की बनाई जाती थी। उनमें प्रयुक्त इंटों की माप प्राय ९ ५" )८४ ३५०८ २* है। 
छतो के ऊपर का पानी निकालने के लिए मिट्टी ग्रथवा लकडी के परनाले बने होते 
थे। ये छतो से निकल कर सडक पर बनी हुई नालियो से मिल जाते थे । इसी प्रकार 
मकान के भीतर का पानी निकालने के लिए नालियो की व्यवस्था थी। ये नालियाँ 
ब।हर जा कर सडक की तालियो से मिल जाती थी। कभी-कभी घर की ये नालियाँ 
सडक की नालियो मे न गिर कर घर के बाहर बने हुए नाबदानो में गिरती थी। ऐसा 
प्रतीत होता है कि इन नाबदानो को समय-समय पर साफ करने का कोई निश्चित 
प्रबन्ध था। सामान्यतया सिन्धु-प्रदेश के प्रत्येक भ्रच्छे घर में आँगन, पाकशाला, 
सस्‍्नानागार, शौचगृह और कुएँ की व्यवस्था रहती थी। प्राय आँगन के किसी कोने 
में ही पाकशाला बना ली जाती थी। भोजन लकडी से जलने वाली अंगी ठियो, चूल्हो 
अथवा भदिठयों में बनता था। लकड़ी एकत्र करने के लिए श्रॉगन में ही एक ऊंचा 
चबूतरा बना दिया जाता था। स्नानागार प्राय. मकान के उस भाग में बनाए जाते 
थे जो सडक अथवा गली के निकटतम हो जिससे कि नालियों और परनालो के द्वारा 
उनका पानी सरलतापूर्वक सडक की नालियो तक पहुँचाया जा सके। स्नानागारों 
की फरशें पक्की ईटो से पटी होती थी। यह पटान इतनी अच्छी होती थी कि इंटो के 
बीच मे कही भी दरार नही दिखाई देती । कभी-कभी स्नानागारो की भीतरी दीवा रो 
की जमीन के ऊपर के कुछ भाग ईटो से पाट दिए जाते थे जिससे पानी दीवार की 
दराजो में घुस कर उन्हे क्षति न पहुँचा सके । कभी-कभी शौचगृह स्नानागार के बगल 
में ही होता था। खुदाई मे किसी-किसी मकान की दूसरी मजिल पर भी शौचगृह 
मिले है। कभी-कभी शौचगृह के समीप ही मिट्टी का एक ऊँचा चबूतरा बना दिया 
जाता था। इस पर बेठ कर लोग हाथ-पैर धोते और कपडे साफ करते थे। सिन्धु- 
प्रदेश के प्राय प्रत्येक घर मे एक कुआँ होता था। ये कुएँ भ्रपनी इंटो की सुदृढ चिनाई 
के लिए प्रसिद्ध हैं। अधिकाश कुएँ सम्यता के प्रथम श्रौर मध्यकाल मे ही निर्मित 
हुए थे। तृतीय काल स्पष्टतया भ्रवनति-काल था। इस समय मनुष्यों ने अधिकाशतः 
प्राचीन कुओ की मरम्मत करके ही अपना काम चलाया था। सिन्धु-प्रदेश के समस्त 
कुएँ प्राय. अन्डाकार होते थे प्रोर इनके मुंह के चतुदिक एक दीवार बनी रहती थी। 
पानी रस्सी की सहयाता से निकाला जाता था। रस्सी की रगड आज तक कुछ कुझो 
की मुन्डेर के पत्थरो पर दिखाई देती है। पानी निकालने के लिए कुछ कुओ पर गिरी 
भी लगी रहती थी। पानी खीचने वालो के बैठने के लिए श्रनेक कुओ के पास तियाइयाँ 
बनी रहती थी। श्रनेक कुओ के समीप गडढे खदे हुए मिले हैं। कदाचित्‌ इन पर घड़े 
रक्‍्खे जाते थे। कुछ कुझ के भीतर सीढियाँ बनी थी। इनकी सहायता से कु्ों 
के भीतर घुस कर उनकी सफाई की जाती थी। 
यह आइचये की बात है कि सिन्धू-प्रदेश के भ्रधिकांश दरवाजे भश्रौर खिडकियाँ 
मुख्य सडको की ओर न हो कर गलियो की भर ही होते थे। इसके वास्तविक कारण 
का प्रमुमान करना कठिन है। परन्तु इतना निश्चित है कि इस योजना से नगर की 
प्रमुख सडर्क बहुत कुछ सूनी लगती होगी। हातो अ्रथवा दमजिले पर जाने के लिए 
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भवनों में सीढियाँ होती थीं। ये पक्‍की ईंटो की बनती थीं। कभी सीढ़ियों के सम्पूर्ण 
भाग में पक्की ईंटें लगती थी और कभी केवल बाहरी भागों में ही। उनके भीतरी 
भाग में कच्ची अथवा पक्‍की टूटी-फूटी इंटों का प्रयोग किया जाता था। खुदाई नें 
सीढियों के जो ध्वसावशेष उपलब्ध हुए है उनसे प्रतीत होता है कि ये सीढ़ियाँ भ्रधि- 
कांशत. छोटी होती थी। जिन भवयो में सीढियो के ध्वसावशेष नहीं मिलते वहाँ 
विद्वानों का अनुमान है कि लोग लकडी की सीढ़ियों का प्रयोग करते होगे । भवनों 
के भ्रधिकाश द्वारों पर मेहराबो का प्रयोग नहीं मिलता। उन पर लकडी का पटाव 
ही ग्रधिक दिखाई देता था। द्वारों में लकडी की चौखट तथा लकडी के ही किवाड़ो 
का प्रयोग होता था। ये किवाड कदाचित्‌ सिटकिनी की सहायता से बन्द होते थे। 
सिटकिनियाँ श्रनूमानत धातु की बनाई जाती थी। कभी कभी दरवाजों के सामने 
मकान के भीतर एक दीवार खडी कर दी जाती थी। यह पर्दे का काम करती थी । 
सिन्धु-प्रदेश की खुदाई में कुछ विशेष इमारतो का पता चला है। ये इमारतें 
सावंजनिक अथवा राजकीय थी। हडप्पा में एक गढी (माउन्ड ए० बी०) के 
ध्वसावशेष मिले हैं। यह लगभग समानान्‍्तर चतुभुज के श्राकार की थी जो उत्तर से 
दक्षिण की ओर लगभग ४६० गज लम्बी झौर पूर्व से पश्चिम की ओर लगभग २१४५ 
गज चौडी थी। इस समय इसको ऊँचाई लगभग ४५-५० फीट है। गढी के भीतरी 
भागो का निर्माण २०-२५ फीट ऊँची एक पंठिका (एछ८58८ढ. ?]2४०१४४७) 
के ऊपर हुआ। था। यह पीठिका कच्ची ईंटो की बनी थी। गढी की बाहरी दीवार 
एुक समय की नहीं है। यह तीन भिन्न-भिन्न कालो में निर्मित हुई प्रतीत होती है। 
इसका निर्माण १० (२० के एक बाँध के ऊपर किया गया था। यह बाँध कदाचित्‌ 
ब/ढ से रक्षा करने के निमित्त बनाया गया था। गढो की बाहरी दीवार पर स्थान- 
स्थान पर मीना रो और फाटको का निर्माण किया गया था। इन पर कदाचित्‌ प्रहरी 
ओ्रौर रक्षक नियुक्त रहते थे। दीवार के दक्षिणी सिरे पर कदाचित्‌ एक जीना था। 
इसका प्रयोग गढों पर जाने के लिए किया जाता होगा। 
हडप्पा की इस गढी के समीप अन्य महत्वपूर्ण भवन रहे होगे। परन्तु ऐसा श्रनु- 
मान किया जाता है कि लोगों ने ईटे निकाल-निकाल कर उनके ध्वसावशेष नष्ट कर 
दिए है। फिर भी हडप्पा के कुछ भवनो की धूमिल रूपरेखा अवशिप्ट रह गई है। 
इस भवनों मे सवंप्रथम उल्लेखनीय है कुछ भडागार। ये ६-६ की दो पक्तियो में निर्मित 
किए गए थे। दोनों पक्तियों के बीच से २३ फीट चौडा एक मार्ग था। इसी मार्ग के 
दोनों ओर चार-चार फीट ऊँची एक-एक पीठिका बनाई गई थी । इन्ही पीठिकाओो 
के ऊपर मार्ग के दोनो ओर ६-६ भवनो की दो पक्तियाँ बनी थी। प्रत्येक भडागार 
लगभग ५० फीट लम्बा और २० फोट चौडा था। इन भंडागारों का प्रमुख प्रवेश- 
द्वार सरिता की और था। ऐसा प्रतीत होता है कि सरिता-मार्ग से ही भडागारों की 
सामग्री आती-जाती थी। कदाचित्‌ ये भडागार राजकीय थे। यहाँ राज्य को ओर 
से अन्नादि संग्रहीत होता होगा और झावश्यकतानुसार जनता में विद्ररित किया जाता 
होगा। इस प्रकार के भडागार मेसोपोटामिया के नसगरों में भी थे। प्राचीन सार 
में मद्रा-निर्माण के पूर्व अन्न भी क्रय-विक्रय का एक प्रमुख माध्यम था। अत उस 
समय राजकीय ग्रन्न-मड़ागार राजकोष के रूप में भी कार्य करते थे। 
इन भण्दागारों के लगभग १०० गज दक्षिण में इंटो के बने हुए ग्नेक गोलाकार 
चबूतरे मिले हे। प्रत्येक चबूतरे का व्यास लगमग ११ फीट होता था। उसके बीच में 
एक छेद होता था । कदाचित्‌ इस छेद मे एक लकडी लगी रहती थी श्र इस प्रकार 
इन चवतरो से अन्न पीस जाता होगा । एक चबूतरे के छेद के भीतर गेहूँ और जौ के 
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कुछ अंश मिले हैं। 

इन चबूतरो के दक्षिण में प्रनेक भवनो के ध्वसावशेष मिले हैं। इनमें से प्रत्येक 
भवन लगभग ५६ फीट लम्बा और र४ फीट चौडा था और उसके भीतर २ कमरे 
अथवा कभी-कभी १ कमरा अथवा १ आँगन होता था। भवन का फझशे इंटो से पटा 
होता था। ये भवन एक-दूसरे से ३-४ फीट चौडी गलियों के द्वारा पृथक कर दिए गए 
थे। इस भवन समूह के चतुदिक एक दीवार निर्मित कर दी गई थी जो एक चहार- 
दीवारी का काम करती थी। विद्वानों का मत है कि ये भवन श्रमजीवियों के निवास- 
स्थान थे। इन्हीं निवास-स्थानों के निकट कुछ भट्ठियाँ भी मिली हैं। कदाचित्‌ 
इनमें धातुर्यें गलाई जाती थी। 

गढी, भण्डागा रो और श्रमिक-मवनों के उपर्युक्त ध्वसावशषों से प्रकट होता है 
कि उतने सब का निर्माण एक निश्चित राजकीय योजना के आधार पर हुआ था। 


हडप्पा की भाँति मोहेनजोदडो में भी एक गढी का निर्माण हुआ था। यह गढी 
२० फीट से लेकर ४० फीट तक ऊँची एक कृत्रिम पहाडी पर बनाई गई थी। बाढ़ से 
रक्षा के निमित्त इस गढ़ी के चतुदिक भी ४३ फोट चौडा एक बॉध बना दिया गया था | 
इस गढी में भी दुर्गोकरण किया गया था, यद्यपि यह हडप्पा की श्रपेक्षा श्रधिक सरल 
ओर साधारण है। खुदाई में गढी के दक्षिण-पूर्व में पक्की ईटो की बनी मीनारो के 
ध्वंसावशेष मिले है। गढी के पश्चिम में भी एक मीनार दुष्टिगत होती है। 

इस गढी के भीतर सब से महत्वपूर्ण इमारत है एक स्नान-कुण्ड। यह ३९ फीट 
लम्बा, २३ फीट चौड़ा और ८ फीट गहरा है। इस कुण्ड मे जाने के लिए दक्षिण झौर 
उत्तर की ओर इंटो की सीढियाँ बनी दर है । इनके ऊपर लकडी की पट्टक लगाई गई 
है। उत्तरी सीढियो के समीप एक पीठिका (?]8४०77४) है जिसके समीप एक 
अन्य छोटी सीढी है। इस स्नानकुण्ड की दीवारें बडी सुदुढ है। उनमे इंटो की 
चिताई बडी सावधानी एवं कुशलता के साथ की गई है। दीवार के दोनो ओर पक्‍की 
इईंटो का प्रयोग किया गया है और उनके बीच में कच्ची इंटो का। कुण्ड के फर्क्ष पर 
खडी ईटटे लगाई गई है और वे भी भलीभाँति काट-काट कर जिससे कि उनके बीच 
में कम से कम दराज रहे। पुन फशे और दीवा रो की जुडाई जिप्सभ से की गई है। 
कुण्ड की बाहरी दीवार पर गिरिपुष्पक (ज्राप्रा7ग८०) की १ इच मोटो प्लास्टर 
लगाई गई है। इस प्रकार फर्श की खडी इंटों की चिनाई, मोटी दीवारों तथा जिप्सम 
और गिरिपुष्पक के प्लास्टर ने स्नानकुण्ड को अति सुदृढ़ बना दिया था। 

स्‍्नानकुण्ड की फर्श का ढाल दक्षिण-पश्चिम की ओर है। भ्रत पानी निकालने के 
लिए इसकी मोरी का निर्माण भी दक्षिण-पश्चिम की दिशा में ही हुआ है। कदाचित्त्‌ 
समय-समय पर कुण्ड को सफाई की जाती थी। उस समय उसका गन्दा पानी इसी 
मोरी के द्वारा बाहर निकाल दिया जाता था। मोरी का पानी बाहर बनी हुई एक 
नाली मे गिरता था। 

कुण्ड के चतुदिक बरामदे बने थे। इनके पीछे अनेक छोटे-बडें कमरे बनाए गए थे 
एक कमरे में एक कुआओ मिला है। कदाचित्‌ इसी के पानों से स्‍्नानकुण्ड भरा जाता 
होगा। कुण्ड के उत्तर की ओर एक मार्ग था। इस मार्ग के दोनों झोर कुछ छोटे-छोटे 
कमरे थ। प्रत्येक कमरा ९.३ फीट लम्बा और ६ फीट चौडा था। कमरो की फर्श 
ओऔर दीवा रो पर बडी सावधानी के साथ ईंटो को चिनाई की गई थी । इन कम रो में 
छोटी-छोटी नालियाँ बनी थी। ये कमरों का पानी निकाल कर बाहर की बड़ी नाली 
में डाल देती थी। यह बड़ी नाली पूर्वोल्लिखित मार्ग के किनारे-किनारे बहती थी। 


सिन्धु-सम्यता ७१ 


इन कम रो के दरवाजे एक-दूसरे से विपक्ष में खुलते थे। इस प्रकार किसी भी कमरे 
में बेपदंगी नहीं होने पाती थी। प्रत्येक कमरे के समीप एक सीढ़ी थी। सी ढियों का 
प्रयोग कदाचित्‌ ऊपरी मजिल पर बने हुए कमरो में जाने के लिए किया जाता था। 

झ्रनेक विद्वानों का मत है कि ऊपरी मजिल पर बने हुए कमरो में पुजारी रहते 
थे जो शुभ मुहर्तों मर पर्वों पर नीचे उतर कर नहाते थे । श्रत' नीचे के कमरो को 
स्नान-गृह समझना चाहिए। कदाचित्‌ जनसाधारण कुण्ड में ही स्नान करता था। 
इस प्रकार ऐसा प्रतीत होता है कि वर्तमान हिन्दु-धर्म के समान सिन्धु-प्रदेश के धर्म 
में भी पवित्र स्‍नानो का महत्व था। 

इस स्नान-कुण्ड के पश्चिम में खुदाई करने से एक अन्य भवन के ध्वसावशष 
मिले हैं। हछ्वीलर महीदय का अनु मान है कि यह भवन एक विशाल भण्डागार था। 
प्रारम्भ में यह १५० फीट लम्बा ओर ७५ फोट चौडा था । कालान्तर में इसकी 
दक्षिणी दिशा में कुछ भाग और बढा दिया गया था । इस भण्डागार के निर्माण में 
बडे-बड़े सुदृढ़ लट्ठो का प्रयोग किया गया था। इसकी दीवारे भी अति सुदृढ थी। 
भण्डागार के भीतर वायू-प्रवेश के लिये मार्ग थे। उसके दक्षिण की ओर इंटो की बनी 
हुई पीठिका थी। कदाचित्‌ इसी की सहायता से माल उतारा-चढाया जाता होगा। 
बहुत सम्भव है कि कर के रूप में राज्य को ओर से वसूल किया जाने वाला अन्न इसी 
भण्डागार में सग्रहीत किया जाता होगा। 

स्नान-कुण्ड के उत्त र-पूर्व में एक अन्य भवन के ध्वसावशेष मिले है। यह भवन 
२३० फीट लम्बा और ७८ फीट चौडा है। इसकी बाहरी दीवारे ६ फीट ९ इच तक 
मोदी है। इसके भीतर एक आँगन था जो ३३ फीट लम्बा और इतना ही चौडा था। 
इसके अतिरिक्त इसमे कई बरामदे, कई कमरे और कई स्नानागार थे। कुछ विद्वानों 
का मत है कि इस भवन में कोई उच्च राज्याधिकारी अथवा! धर्माध्यक्ष रहता था। 

कुछ ग्रन्य ध्वसावशेषों से अनुमान लगाया जाता है कि उनके स्थान पर एक 
राजप्रासाद बना था। यह २३० फीट लम्बा और ११५ फीट चौडा था। सुदृढ़ता 
के लिए इसकी दीवार ५ फीट तक चौडी थी । इसमें दो आँगन, भण्डागार श्ौर 
भृत्यजन के लिये विश्ञेष कक्ष पहचाने जा सकते थे। मैके महोदय का अनुमान है कि 
इस प्रासाद में कदाचित्‌ नगर के राज्यपाल रहा करते होगे । 

स्‍्नान-कुण्ड के समीप एक अन्य भवन के ध्वसावशेष मिले है। यह भवन लगभग 
८० फीट लम्बा और ८० फीट चीडा था। पाटलिपुत्र के मौयं-प्रासाद के समान इस 
भवन की छत भी स्तम्भो के ऊपर टिकी थी। ये स्तम्भ सख्या में २० थे। फर्श पर 
अनेक स्थानो पर बेचे अथवा चौकियाँ पडी थी। एऐसा प्रतीत होता है कि यह भवन 
किसी सामूहिक कार्य के लिए बना था। प्रसिद्ध विद्वान मंके का विचार है कि इस 
भवन में बाजार लगता था। परन्तु इसके विरुद्ध भारतीय विद्वान्‌ दीक्षित का मत है 
कि इस स्थान पर धर्म-चर्चा होती थी। 


अन्यान्य करूयें 


सिन्धु-प्रदेश की खुदाई में बहुसंख्यक मुद्रायें, ताबीजें, मूतियाँ, खिलौने, गडियाँ, 
आभूषण , बतेन आदि मिले हैं। इन्हें देखने से तत्कालीन कलाकारों की विविध 
कलाओं का ज्ञान होता है। ये समस्त वस्तुर्यें साधारण मिट्टी, चिकनी भिट्टी, काली 
मिट्टी, चीनी मिट्टी, साधारण पत्थर, चूना पत्थर, लाल पत्थर, सिरवारी पत्थर, 
हरा प्रमेजन पत्थर, वैदूर्य पत्थर, नीला स्फटिक, लाल स्फटिक, सीप, घोघा; हड्डी, 


७२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


हाथीदाँत, सोना, चाँदी, पीतल, ताँबा, सीसा आदि की सहायता से बनाई जाती थीं । 
इनमें से समस्त पदार्थ सिन्धू प्रदेश मे उत्पन्न नहीं होते थे। अत वे भ्रन्य स्थानों से 
लाये जाते थे। कला-कृतियाँ हाथ शभ्रौर साँचे दोनो से बनती थीं। सिन्धु-निवासी 
धातु को गलाना जानते थे। मोहनजोदडो में तांबे का गला हुआ एक ढेर मिला था| 
झतः घातुश्नों को गला कर तथा उन्हें भिन्न-भिन्न साँचो मे ढाल कर ये लोग विविध 
प्राकार-प्रकार की वस्तुये बनाते थे। कभी-कभी ये धातु को गला कर और पीट कर 
उसकी चादर बना लेते थे और फिर उन चादरो से काट-काट कर कला-कृतियाँ तैयार 
करते थे। कच्ची मिट्टी की बनी हुई वस्तुओं को झआञार्वा में पकाया भी जाता था। 
कला-कृतियों के ऊपर लाल, पीले, हरे पग्रादि रगो की पालिश भी मिलती है। वस्तुग्रो 
पर पच्चीकारी भी मिलती है। पत्थर, घोधा तथा धातुओं को काटने के लिए तेज 
भ्रौजार चाकू, कची झादि का प्रयोग किया जाता था। धातु को गलाने के लिए 
भदटिठियों ग्रौर पीटने के लिए हथौडे होगे। छेद करने के लिए बर्मा का प्रयोग किया 
जाता था। 


मिट्टी को कला-कृतियां--सिन्ध-प्रदेश में मिट्टी की कला-कृतियाँ बहुसख्या 
में मिली हैं। वास्तव में ये कला-कातेयाँ कुम्भकार द्वारा निर्मित होती थी । इसलिये 
इस मृन्मयकला को हम कुम्भकार-कला भी कह सकते हैं। सेन्धव कुम्भकार ने 
कल्पना औशौर आादशे की झोर इतना ध्यान नहीं दिया जितना उपयोगिता श्रौर 
वास्तविकता की झोर। श्रत यह कला उपयोगितात्मक और यथाथंवादी ही भ्रधिक 
है। उसने अधिकाशत' उन्ही वस्तुझ का निर्माण किया जो स्वंसाधारण के उपयोग 
की थी अथवा स्वंस्ताधारण से सम्बन्धित थी । यही कारण है कि सिन्धु-प्रदेश में मिट्टी 
के बतंन, मिट्टी की मुद्रायें ग्रौर मिट्टी की मूर्तियाँ ही सबसे श्रधिक मिलो है। ऐसा 
प्रतोत होता है कि सिन्धु-प्रदेश मे कुम्भकारों का एक अ्रपना वर्ग था। वह नगरो 
के बाहर ही रहता था और वहीं भ्रयना व्यवसाय करता था ताकि मिट्टी, धुये आदि 
से नगरो का वायू मण्डल गन्दा न हो। परन्तु कालान्तर में जब सिन्धु-सम्यता की 
ग्रवनति होने लगी श्रौर लोग नगर-पालिकाओ के नियमों की अवहेलना करने लगे 
तो कुम्भकार नगरो के भीतर भी झा कर बस गये । खुदाई में इसी अ्वनति-काल के 
मोहेनजोदड़ो के एक भाग में कुम्भकारों को बस्ती मिलो है। 

मिट्टी के बर्तत--सिन्धु-सम्यता के अनेक नगरो से मिट्टी के बहुसख्यक बेन 
मिले हैं। ये मिट्टी, अ्रम््रक, चूना श्र बालू की सहायता से बनाए जाते थे। यद्यपि 
खुदाई में कोई चाक नहीं मिला है तथापि बर्तनों के श्राकार-प्रकार के देखने से प्रतीत 
होता है कि प्रधिकांशत वे चाक से ही बनाये जाते थे, हाथ से नही! कुछ बतेनो के 
तलों को देखने से तो यह भी प्रकट होता है कि वे घूमते हुए चाक से किसी डोरी 
की सहायता से अलग किए गए थ। 

चाक से उतारने के पश्चात्‌ गीले बतंन धूप में सुखाये जाते थे और तत्पश्चात्‌ 
वे श्राग के भटठों में पकाये जाते थे। खुदाई मे कुम्भकारों के भ्रनेक भट्ठे मिले है 
मोहेनजोदड़ो में ६ और हडप्पा में १४ भट॒ठे निकले हैं। जो भद्झे छोट हैं उनमें 
सम्भवत" तेज झ्ँच की जाती होगी और सम्भवत' धातु इत्यादि के बने हुए ऐसे 
बतेस ढाले जाते होंगे जिन्हें तेज आँच' की ग्रावश्यकता होती है। बडे-बडे भट्ठे कम 
दम वाले थे और इनमें मिट्टी श्रादि मुलायम पदार्थों से बनी वस्तुएं पकाई जाती 

। 

सैन्धव कुम्मकार श्रपने बतेनों के तल और शरीर को बहुधा गोल कर देते थे । 


सिन्ध्‌-सम्यता ७३ 


इससे बतेन बिना सहारे पृथ्वी पर खडे नही किये जा सकते थ। कुछ बत॑न तो निर्िचत 
रूप से गले में रस्सी बाँध कर ऊपर टाँगने के लिये थे। इसी से कुछ घड़ो श्रादि के 
गले या तो प्रधिक लम्बे है या उनके गले में रस्सी बाँधने के लिए छेद बने हैं। 

सिन्धु-प्रदेश के मिट्टी के बतंन साधारण झाकार के हैं। पशु-पक्षी के ग्राकार 
के बर्तन बहुत कम मिलते हैं। भेडा की श्राकृति का एक असाधा रण घडा मिला है। 

इसी प्रकार इन बतंनो में मूँठ ग्रथवा टोटी भी नहीं होती। झ्रधिकाश मूृन्पात्र 
साधारण घडे, हॉडियाँ, प्याले, कुल्हड और तह्तरियाँ हैं । 

मोहिनजोदडो के किसी भी बतंन पर लेख नहीं मिलता। परन्तु हडप्पा के 
बर्तनों पर लेख भी मिलते है। ये लेख कदाचित्‌ कुम्मकारो के नाम होगे। 

प्राप्त हुए बर्तन विविध रयो के है। कभी-कभी हलकी अथवा तेज अ्राँच में 
पकाये जाने से भी बर्तनों में स्वाभाविक ढंग से हल्का या गहरा लाल-नीला रग ग्रा 
गया है। इनके अतिरिक्त ऊपर से भी विविध रगो से बतंनो को रगने की प्रथा थी । 
इनमें काला, लाल, कत्थई और पी ला रग प्रमुख हैं। कभी-कभी बतंनो पर रंग लगाकर 
उन्हें खूब घोटा गया है जिससे उन पर पालिश अथवा चमक झा गई है। 

बत॑नों के ऊपर अनेक प्रकार का अलकरण भी मिलता है। कभी-कभी सतह 
एक रग की होती है और उस पर अलकरण दूसरे रग से किया जाता है । 

सरल अलकरण एकमात्र रेखाओ्ओे का है। सरल रेखाओो और बिन्दुओ के सगठन 
से बतंनो पर विविध अश्रक्ृतियाँ बनी मिलती है। परन्तु अधिकाश बतंनो पर पशु- 
पक्षियों के चित्र है। इनमे हिरन, बकरी, खरगोश, कौआ, बतख, गिलहरी, मोर, 
साँप और मछलों विशेष उल्लेखनीय हैं। भ्रनेकानेक बतंनो पर वृक्षो, पुष्पों और 
पत्तियो में भो अलकरण किया गया है। इनमें प्रमुख है पीपल, नीम और खजूर के 
वृक्ष । मैके का कथन है कि किसी भी अन्य देश को कला में पादप-पत्रो को इतना 
महत्व नही दिया गया जितना कि सैन्धव-कला में । 

परन्तु आइचर्य की बात है कि मोहेनजोदडो ओर चेहदडो के कुभकारो ने अपने 
बर्तनों पर मानव-झ्राकृतियों को स्थान नही दिया। हाँ, हडप्पा के बतंनों में कुछ मानव- 
पग्राकृतियाँ श्रवश्य दिखाई देता है। उदाहरणाथ्थ, वहाँ एक मिट्टी का बतंन मिला है 
जिस पर एक मछए का चित्र है। वह एक बॉस पर जो जालो को लटकाये लिए जा 
रहा है---उसके प रो के समीप मछली झौर कछवा पडे हैं। 

सिन्धु-प्रदेश के कुछ बतंनो का अलकरण बडा सुन्दर है। उन पर पश्ु-पक्षी 
झौर पादप-पत्र इतनी सावधानी से बनाये गए है कि वास्तविक से लगते है। शता- 
ब्दियो के कालातिपात के पश्चात्‌ भी भ्रनेकानेक बतंनो पर विविध रग बने हुए हैं। 

मिट्टी को सूबरायें--सिन्ध्‌ प्रदेश में प्राप्त श्रधिकाश मुद्रायें चीनी मिट्टी अथवा 
साबुन पत्थर की बनी है। ये श्रारा भ्रथवा चाकू से काट कर बनाई जाती थी। 
कदाचित्‌ 24६84 ५ आप हाथ से बनाई जाती थी। खूदाई में मुद्रा ढालने के साँचे 
ग्रथवा ठप्पे नही मिले हैं। कुछ मुद्रायें ताबीजें हो सकती है। झनेक मुद्राओं पर 
लेख मिलते हैं। अभाग्यवश आज तक ये पढे नहीं जा सके हैं अन्यथा लेखाकित 
भुद्राओ का विशेष महत्व प्रकट होता। 

मुद्राओ पर विविध पश्-पक्षी चित्रित हैं। इनमें नीलगाय, बेल, भैस श्रौर हाथी 
प्रमुख हैं। मुद्राओं पर पशु-पक्षियों का चित्रण अत्यन्त सजीव और स्वाभाविक है। 
इनसे सैन्धव कलाकारों के उच्चकोटि के हस्तलाघव का ज्ञान होता है। 


छड प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


सिन्धु-प्रदेश में प्राप्त कुछ मिट्टी की मुद्रार्ये विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। पशु्रों 
से घिरे हुए योगीशवर शकर की मुद्रा मिट्टी की हो है। इसी प्रकार नागषा री योगी- 
इवर शकर की एक अन्य मुद्रा मिट्टी की है। वह भी मिट्टी की है। दोनों ने सेन्धव 
घर्म में शव उपासना के साक्ष्य प्रस्तुत किये है। हड़प्पा से प्राप्त मिट्टी की एक रा 
पर एक विशद किन्तु दुर्बोध दुश्य अकित है। मुद्रा के अग्रभाग पर एक मचान है। 
उस पर एक व्यक्ति बैठा है। वह नीचे स्थित एक बाघ पर भ्राक्रमण कर रहा है। 
इस दृश्य के नीचे एक योगस्थ व्यक्ति का दृश्य है। उसके समीय कई पशु श्रकित 
किये गए है। मुद्रा के पृष्ठ भाग पर कदाचित्‌ एक त्रिशूल गडा है। उसी के समीप 
एक बैल खड। है। बैल के निकट किसी देवता और मन्दिर का चित्रण है। एक भ्न्‍्य 
मुन्मुद्रा पर किसी सामूहिक समारोह का चित्रण है। इस पर बीच में एक व्यक्ति ढोल 
बजा रहा है। उसके चारो और बहुत से मनष्य खडे हैं। मिट्टी की ही एक भुद्रा 
पर मानव-पश्-युद्ध का भयकर चित्र अकित है। एक ओर एक नग्न पुरुष है और 
दूसरी ओर दो व्याध्य। पुरुष अपने शीश पर एक शिरोभूषा या शिरस्त्राण धारण 
किए है। व्याध्यो के मुख पर क्रोध की ऊष्मा स्पष्टतया झलक रही है। इस दृश्य 
को देख कर रोम के मानव-पशु-हन्द्दों का स्मरण हो आता है। 

कदाचित्‌ ताबीजो का धामिक महत्व रहा होगा। इन पर अकित पशु भी किसी 
प्रधविश्वास के सूचक हो सकते है। सम्मवत ताबीजे पहनी जाती थीं। कुछ 
व्यक्तियों की मूर्तियों के गले में डोरा बंधा मिलता है। इससे यह प्रनुमान होता 
है कि आधुनिक प्रथा की भाँति तत्कालीन समाज में भी मनुष्य ताबीजो को डोरे 
से बाँध कर गले में पहनते होगे। 

मिट्टी की इन ताबीजो पर भी कुछ अच्छे चित्र दिखाई देते हैं। हडप्पा से प्राप्त 
एक मिट्टी की ताबीज पर ढोल बजाये जाने का दृश्य है। दूसरी ताबीज पर ढोल बजने 
के साथ-साथ कुछ लोगो का नृत्य भी हो रहा है। एक अन्य ताबीज पर हाथ फैलाए 
हुए एक व्यक्ति अकित है। उसके दोनो ओर एक-एक व्यक्ति एक-एक वृक्ष को 
पकडे है। बहुत सम्भव है कि इन समस्त ताबीजो का सम्बन्ध किसी घामिक क्रिया 
या जादू-टोना से हो। 

मिट्टी की सूतियां--खुदाई में मिट्टी की जो मूर्तियाँ मिली हैं वे दो प्रकार की 
हैं--( १) धामिक महत्ववाली और (२) सामान्य। 

._ (१) धार्मिक महत्ववाली--इनमें देवी, देवताओं, उपासिकाओो, देवदासियों, 
नर्तेकियों और बलि-पशुओ श्रादि की मूर्तियाँ हैं। सिन्धु-प्रदेश में मा [देवी की श्रमेक 
मृन्मूतियाँ मिली हैं। कला की दृष्टि से ये महत्वपूर्ण नही हैं। इनमें तनिक भी शरीर- 
सौष्ठव नही है। इनके पैर डण्डो के समान सीधे झौर तने हैं। उनमें उँगलियाँ तक नही 
हैं। आँखे और स्तन मिट्टी के पुथक्‌ पृथक्‌ टुकडे चिपका कर बनाए गए हैं। इनके 
नितम्ब बहुधा चौड़े होते है। इनके शरीर प्राय वस्त्रहीन रहते हैं। कमर में एक- 
मात्र मेखला और पटका तथा शीश पर कुल्हाडी की आकृति की शिरोभूषा रहती है। 
कभी-कभी गले में हार भी दिखाई देता है। अनेक मूर्तियों के शीश के दोनों ओर दीपक 
बने हुए हैं। इनके जलने से दोनों शोर धुएँ के निशान पड गए हैं। 

मोहेनजोदडो में एक द्विमुख देवता की मृन्मूत्ति मिली है। इसके अतिरिक्त 

दो में अनेक मृत्तिकानिसित लिग और योनियाँ मिली हैं जिनकी पूजा 
। 

कुछ अन्य मूतियों को देखने से प्रतीत होता है कि वे नर्तेकियाँ झौर देवदासियाँ 


सिन्पु-सम्यता ७५ 


हैं। कहीं-कहीं पर उपासिकाओं की भी मृन्मूर्तियाँ मिली हैं। प्रन्यत्र कुछ मुन्मूरतियाँ 
पशु -बलि प्रदर्शित करती हैं। इन सबका धामिक महत्व है। इनका विशेष उल्लेख 
धर्म के अन्तगंत किया जाएगा। 

(२) सामान्य--सामान्‍्य मूर्तियों में स्त्री-पुरुष, पशु-पक्षी आदि की ३8 
और खिलौने सम्मिलित है। इनका निर्माण कला-प्रदर्शन, बाल-विनोद, बाल- 
श्रथवा अलंकारिक उपयोगिता के हेतु हुआ था। 

पृरुषों की जो मूर्तियाँ मिली है वे प्राय नग्न हैं। स्त्रियो की मूर्तियों में कुछ के 
पेट फूले हुए हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि वे गर्भिणी हैं। कहीं-कही पर स्त्रियाँ अपने 
शिक्ष को स्तन-पान कराती हुई प्रदर्शित की गई हैं। इन मूतियों में यथार्थ शिशु 
नहीं दिखाया गया है। स्त्रियाँ एकमात्र एक मिट्टी के टुकड़े को श्रपने वक्ष स्थल से 
लगाये है। कुछ मूर्तियाँ कन्‍्याओं की मिली हैं। 

भिट्टी के बने पशुप्रों में बैल श्रतिसख्यक हैं। मोहेनजोदडो और हडप्पा में जो 
बैल के खिलौने मिले है उनके गले मे छेद नही मिलता। परन्तु चन्हृदडो के बैल के 
खिलौनो के गले में स्पष्टतया छेद दिखाई देते है। ऐसा प्रतीत होता है कि छेदों में 
रस्सी बाँध कर बच्चे इन्हें खीचते थे। मिट्टी के बने गैडे के जो खिलौने मिले हैं वे 
कला की दृष्टि से असुन्दर है। चीनी मिट्टी की बनी भेड की मूर्तियाँ निस्सन्देह 
सुन्दर हैं। बकरी सिन्धु-निवासियों का एक पालतू पश्‌ था। मोहेनजोदडो में इसके 
कई खिलौने मिले है। बतख पक्षी सिन्षृ-प्रदेश में श्रत्यधिक पवित्र समझा जाता था। 
इसके भी हे के बने अनेक खिलौने मिले हैं।' परन्तु श्रभाग्यवश उसमें अधिकतर 
टूटे हुए है। 

सिन्धु-प्रदेश में प्राप्त कुछ खिलौने वस्तुत बडे सुन्दर है। उदाहरणाथ, चन्हृदडो 
में एक अतिसुन्दर अलक्ृत हाथी का खिलौना भिला है। अन्य स्थानों पर हाथी के 
खिलौनों का प्राय. श्रभाव है। कुछ मिट्टी के बने बन्दर भी मिले है। घुटनों पर हाथ 
रखे हुए ये बडे स्वाभाविक प्रतीत होते है। हडप्पा से प्राप्त मिट्टी के खिलौने में एक 
बन्दर बडे ही स्वभाविक ढग से वृक्ष की शाखा पर चढते दिखाया गया है। चिकनी 
मिट्टी की बनी हुई गिलहरियाँ भी खाद्य वस्तुओं को कतरती हुई बडी कौतृहलपूर्ण दिखाई 
देती है। श्रन्य खिलौनों में सुअर, कबूतर, हस, नाग, ऊंट, कुत्ता, बाघ, घडियाल 
श्रादि है। बहुत सम्भव है कि इन समस्त खिलौनों में कुछ का धाभिक महत्व हो श्रौर 
वे सार्वजनिक अथवा व्यक्तिगत पूजा के लिए बनाए गए हो। बेल, बतख, नाग श्रादि 
का निश्चित रूप से धामिक महत्व था। 

खुदाई में मृन्मूतियाँ बनाने के साँचे नही मिले है। फिर भी कुछ मूर्तियों को देखने 
से प्रतीत होता है कि वे साँचे की सहायता से ही बनाई गई थी। परन्तु अधिकाश 
मूत्तियाँ हाथ की बनी हुई ही प्रतीत होती है। बहुतो को देखने से स्पष्ट हो जाता है 
कि उनके अ्वयव पृथक्‌ पृथक मिट्टी के टुकड़ों से बनाए गए थे श्रौर बाद को जोड़ 
दिए गए थे। 

आधिकाश खिलौने भलीभाँति पकाए नहीं गए थे। इसी से उनमें बहुत से शीघष्य 
ही खण्डित हो गए। मूर्तियाँ और खिलौने दोनो को धूप में सुखा कर भट्टी में पकाया 
गया है। तत्पश्चात्‌ उन पर र॒ग की पालिश भी की जाती थी। ये रग विविध हैं। 
परतु लाल, काला, पीला और नीला रंग प्रमुख हैं। मूतियो और खिलौनो के भिन्न- 
भिन्न अवयव कभी-कभी भिन्न-भिन्न रगो से बने मिलते हैं। 

पाथधाण को करा-कृतियां--जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, सिन्धु-कलाकार 
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ने कई प्रकार के पाषाणो का प्रयोग किया है। सिन्धु-प्रदेश में पाषाण बहुत कम मिलता 
था। इसी से सिन्घु-निवासी उसे बाहर से मेंगराते थे। परिणामत' पाषाण-निर्भित- 
वस्तुओं की सख्या सिन्धु-प्रदेश में कम ही रही। पाषाण की मूर्तियाँ तो बहुत ही कम 
मिली हैं। 

फिर भी सिन्धु-निवासियों की पाषाण-कला के कुछ सुन्दर उदाहरण मिल जाते 
हैं। हडप्पा से प्राप्त दो पाषाण-मूतियों की माशल महोदय ने उन्मुक्स हृदय से प्रशसा 
की है। उनमे से एक लाल पत्थर की बनी मानव-मूर्ति है। भ्रभाग्य से इसका शीक्ष 
टूट कर कही खो गया है। परन्तु शेष शरीर का श्रनुपात और सौष्ठव दर्शनीय है। 
ध्यान से देखने से प्रतीत होता है कि इस मूर्ति के विविध अग पृथक्‌-पुथक्‌ बनाए गए 
थे और बाद को किसी मसाले से शरीर थे जोड दिए गए थे। दूसरों मूर्ति नतंक की 
प्रतीत होती है। यह काले पत्थर की बनी है। नतेंक का शरीर माँसल और स्फ्ति- 
पूर्ण है। उस नाचने की मुद्रा में वह भ्रपने बाँये पैर को पृथ्वी से कुछ ऊपर उठाए है। 

पाषाण की एक ग्रन्य मूति मोहेनजोदडो से मिली है। प्रभाग्य से इसका भी अधो- 
भाग अप्राप्य है। परन्तु ऊध्वंभाग को देखने से ही कलाकार की प्रचुर प्रतिभा का 
पता लग जाता है। मूति के शीश्ष पर बाल भौर मुख पर दाढी है। बालो को बडे 
सुव्यवस्थित रूप मे दिखाया गया है। आँखें अधखुली है। कदाचित वे पच्चीका री 
के द्वारा बनाई गई थी । शरीर के ऊपर तीन पतियों का अलकरण है। बायें हाथ में 
भूजबन्द बँघा प्रतोत होता है। इन सब पर भी पच्चीकारी का काम प्रतीत होता है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि यह व्यक्ति योगस्थ है। मैंके का मत है कि यह प्रजा री की मूर्ति 
हैं। परन्तु श्री रामप्रसाद चन्दा उनके मत से सहमत नही है। उनका कथन है कि 
योग-मुद्दा से स्पष्ट हो जाता है कि यह किसी योगी की मूति है। जो भी हो, इसमे 
सन्देह नही कि मूर्ति की मुद्रा श्नौर उसके वस्त्राभरण मे कलाकार का पर्याप्त हस्त- 
लाधव दिखाई देता है। 

पाषाण से बले पशु-पक्षियों के खिलौने बहुत कम सख्या मे मिले है। इनमे एक 
बैल उल्लेखनीय है। इसका प्रमुख शरीर तो पत्थर का है परन्तु सीग और कान किसी' 
ग्रन्य वस्तु से बने जान पडते है। 

सिन्यु-प्देश की खुदाई में पाषाण से बने हुए छोटे-बडे आकार के बहुसख्यक लिग 
और योनियाँ मिली है जो तत्कालीन समाज मे प्रचलित शैत पूजा के परिचायक है। 

यत्र-तत्र पापाण-स्तम्भ भी मिलते है। कदाचित्‌ इनका कोई धा्िक महत्व था । 

समस्त पाषाण-कृतियो को देखने से प्रतीत होता है कि पाषाण को काटने, तराशने 
और उसकी पच्चीकारी करने में सैन्धव कलाकार ने काफी योग्यता प्राप्त कर नी 
थी। अनेक कृतियों में छेद भी मिलते हैं। ये बमें की सहायता से किये जाते थे । पृथक्‌- 
पृथक पाषाण-खण्डो को दृढ़ता के साथ एक में जोड़ने के लिए उन्होंने किसी मसाले 
का भी आविष्कार कर लिया था। 


घातु-कृतियां--पीछे बताया जा चुका है कि सिन्धु-निवासी अपने श्देश में अनेक 
धातुओं का झ्रायात करते थे। वे इन्हें गलाना, पीटना, ढालना, काटना और सम्मि- 
श्रित करना जानते थे। विविध धातुओं की अनेक वस्तुएँ खुदाई में मिली हैं। 

मोहेनजोदडो में एक कूबडदार बेल का खिलौना मिला है। यह तबि की धातु 
काट कर बनाया गया था। एक ताँबे के कलश के भीतर रखा हुग्ना बकरी का सुन्दर 
खिलौना मिला है। यह खिलौना पीतल का बना है। तॉबे और पीतल के बने हुए 
कुत्तो के भी कई उदाहरण मिले है। चन्हृदड़ों की खुदाई मे एक पीतल की बतख 
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निकली है। मोहनजोदड़ो में पीतल की बनी हुई नतंकियाँ मिली हैं । बहुधा वे हाथ में 
कड़े और गले में हँसुली पहने हुए मिलती हैं। ये मूर्तियाँ साँचे मे गली धातु की ढाल 
कर बनाई गई है। सिन्धु-निवासी सीसा से भी परिचित थे। खुदाई में इस धातु 
की एक सुन्दर तश्तरी भी मिली है। सोने और चाँदी जैसी धातुओं का प्रयोग बहुधा 
श्राभूषण बनाने में हुआ है। इन धातुप्रो के कंठहार, कड़े, भुजबध, ग्रेंगूठियाँ झ्रादि 
जो आभूषण मिले है उनसे पता चलता है कि सोने की श्रपेक्षा चाँदी का प्रयोग अधिक 
हुश्रा है। खुदाई में श्राभूषणो के भ्रतिरिक्त सोने-चाँदी की गुरियाँ भी मिली है। ये 
अधिकाशत धातु के पत्तरो को मोड कर बनाई गई थी। कभी-कभी उनकी दो 
टोपियाँ श्र॒लग-अलग बनाई जाती थी और बाद को उनके भीतर लाख जैसी कोई 
वस्तु भर कर उन्हें जोड दिया जाता था | ये गूरियाँ कई आका रो और कई नापो की है । 

गुरिया-निर्माण-कला--सिन्ध्‌-प्रदेश ग्‌रिया-निर्माण के लिए प्रसिद्ध था। चन्ह- 
दडो में गरिया-निर्माण करने का एक कारखाना भी था। कदाचित्‌ यहाँ से ग्रियाँ 
विदेशो में भी भेजी जाती थी। सोने-चॉदी के भ्रतिरिक्त यहाँ मिट्टी, पत्थर, हाथी- 
दाँत, घोधा आदि ग्रन्यान्य पदार्थों की भी ग्रियाँ मिली है। कभी-कभी लोग एकमात्र 
ग्रियों के हार इत्यादि पहनते थे। परन्तु कभी-कभी विविध आभूषणो के बीच में 
ग्रियाँ डाल कर उनकी शोभा बढाई जाती थी। मिट्टी, धोंघा आदि की गुरियाँ 
कदाचित्‌ खिलौनों के साथ प्रयुक्त होती थी । 


बहुसख्यक गू रियो मे रंग और पालिश भी मिलता है। कभी-कभी उनमें पच्ची- 
कारी का भी काम दिखाई देता है। पच्चीकार पहले गुरियो मे हलके-हलके खुदान 
करते थे और फिर इन खुदानो मे रग, घातु प्रथवा पत्थर के टुकडे जड देते थे। गुरियों 
में बहुधा छेद मिलता है जिससे वे तागो मे पिरोई जा सकती थी। परन्तु कुछ ग्रियाँ 
बिता छेद की भी मिली है। कुछ कहा नही जा सकता कि इनका प्रयोग कंसे होता 
था। जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, ये गुरियाँ अनेक आकार झऔर नाप की है। 

मिट्टी की गुरियाँ प्राय गीली मिट्टी की सहायता से हाथ से ही बन जाती 
थी। बाद को इन्हे पका लिया जाता था। पाषाण, घोधा और हाथी-दाँत 8 रिया 
छेनी से घिस कर बनाई जाती होगी । विभिन्न आकार देने के बाद बरमा से छेद 
किया जाता था। धातु की गूरियाँ या तो चादरो के छोटे-छोटे टुकडे मोड कर बनाई 
जाती थी या गली धातु को साँचो में ढाल कर । कभी गुरिया सम्पूर्ण होती थी भौर 
कभी वह पृथक्‌ पृथक बनाकर दो टोपियो को जोड़ कर बनाई जाती थी। ४४ 
निवासियों ने ग्‌रिया-निर्माण-कला में जितनी उन्नति की थी वह तत्कालीन अन्य देशों 
में देखने को नहीं मिलती । 

धर्म 

सिन्धु-प्रदेश के ध्वूसावशेषों, मूतियों, मोहरों तथा ताबीजो भ्रादि के आधार पर 
विद्वानों ने सिधु-निवासियों के धर्म को रूप-रेखा निश्चित की है। परन्तु किसी लिखित 
साक्ष्य के श्रभाव में यह सम्भव है कि विद्वानों के भ्रनेक निष्कर्ष सन्देहपूर्ण प्रतीत हो । 
इस सन्दिग्धता की सम्भावना को दृष्टिकोण मे रखते हुए भी यह स्वीकार करना पड़ेगा 
कि सिन्धु-निवासियों का धर्म काफी विकसित था। उसके विविध अगो को देखने से 
प्रतीत होता है कि उसके पीछे एक दीघेकालीन परम्परा थी, उसका विकास अनेकानेक 
क्रमिक स्थितियों को पार करके दीर्घ काल के पश्चात्‌ उस अन्तिम स्थिति को प्राप्त 
हुआ होगा जिसकी झाँकी हम सिन्धु-सम्यता के इतिहास में देखते हैं। यदि सिन्धु- 
सम्यता के इस धर्म की तुलना वत्तं मान हिन्दू-धर्मं के साथ की जाय तो हम देखेंगे कि 
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दोनों में अनेक विषयों पर आरचयेजनक समता है। इसी बात को दृष्टि में रख कर 
मार्शल महोदय ने कहा था कि सिन्ध्‌ घाटी के लोगो के धर्म में बहुत सी ऐसी बातें हैं 
जिनसे मिलती-जुलती बाते हमें अन्य देशों में भी मिल सकती हैं। और यह बात 
सभी प्रागेतिहासिक धर्मों के विषय में सत्य सिद्ध होगी। परन्तु सब कुछ होते हुए 
भी उनका धर्म इतनी विशेषता के साथ भारतीय है कि वत्तमान यूग के प्रचलित 
धर्म से कठिनता से उसका भेद दिया जा सकता है।' 

ऐसा प्रतीत होता है कि बहुदेववादी होते हुए भी सिंधु-निवासी एक ईद्वरीय 
सत्ता से परिचित थे । इसी सत्ता को वे विश्व की सृजनात्मक शक्ति समझते थे। इस' 
स्‌जन-शक्ति के प्रतीक के रूप में उन्‍होंने परम पुरुष और परमा नारी के द्वन्द्वात्मक 
धर्म का विकास किया था। हिन्दू-धर्म के पावंती-परमेश्वर की कल्पना का झादि रूप 
हम सिन्धघु-तट पर देखते है। 

परम पुरुष को उपासना--सिन्धु-प्रदेश में मैके महोदय को एक मुद्रा मिली थी। 
इसके मध्य में एक नग्नशरीरी व्यवित योग-मुद्रा में बंठा है। इस योगी के तीन मुख 
हैं। इसके शीश पर त्रिशूल के समान कोई वस्तु है। योगी के बाई ओर एक गेडा और 
एक भैसा है तथा दाई ओर एक हाथी और एक व्याध्य है। उसके सम्मुख एक ह्रिन है। 
योगी के ऊपर ६ शब्द लिखें है। यदि ये पढ़ लिए जाते तो कदाचित्‌ इस योगी का 
समीकरण निविवाद रूप से हो जाता। परन्तु अभाग्यवश सिन्धु-लिपि भ्रभो तक एक 
पहेली ही बनी है। 

फिर भी अधिकाश विद्वानों का मत है कि सम्पूर्ण दश्य को देखने से ऐसा प्रतीत 
होता है कि यह शिव का चित्र है। शिव योगीश्वर है। वे जिशूलधारी है। वे पशुत्ति 
के रूप में भी प्रख्यात हैं। शिव का सम्बन्ध ३ की सख्या से है। वे हयम्बक औ्ौर त्रिने त्र 
कहे जाते हैं। सिन्ध्‌ -निवासियों के बीच वे एकमात्र त्रिनेत्र न होकर त्रिमुख थे । 

कुछ विद्वानों क। मत है कि इस मुद्रा मे ऊ्वलिग भी अकित है। भारतवर्ष के 
अनेक स्थानों पर झाज भी ऊध्वेलिग-सहित शिव की मूर्तियाँ सिलती हैं। इस आधार 
पर भी विद्वानों ने उपयक्त योगी को शिव ही माना है।* 

चीनी मिट्टी की एक श्रन्य मुद्रा भी मिली है जिसमे योगासीन एक व्यक्ति का 
चित्र है। उनके दोनो ओर एक-एक नाग तथा सामने दो नाग बैठे हैं। शिव अपने गले 
में नाग धारण करते हैं। इसी आधार पर विद्वानो का मत है कि नागो से घिरा हुआ 
यह योगी का चित्र भी शिव का ही है। 

एक भ्रन्य मुद्रा पर एक धनूर्धारी शिकारी श्र कित है। कुछ विद्वानो ने इसका 
समीकरण किरातवेशधारी शिव के साथ किया है। 

इस प्रकार सिन्धु-प्रदेश में शिव के रूप में परम पुरुष को उपासना होती थी। 
हिन्दू-धर्म में शिव की उपासना द्वाविड़ सिन्धु-सम्यता की ही देन प्रतीत होती है। 

प्रमा नारी--परम पुरुष के साथ-साथ सिन्धु-निवासियों ने परमा नारी की भी 
कल्पना की थी। इन्द्र की स्थापना के द्वारा कदाचित्‌ उन्होने सृष्टि की उत्पत्ति का रहस्य 
समझाया था। 

मोहेनजोदडो, हडप्पा, चन्हुदडों प्रादि स्थानों पर मिट्टी की बनी हुई बहु-संख्यक 
नारी की मूर्तियाँ निकली हैं। इनमे नारी प्राय नग्न रूप में ही प्रदर्शित की गई है। 


१ सर जान साल, सोहेनजोबड़ो. रे इंडियन कल्चर, अप्रेल १९३७, 
ऐल्ट दि इंड्स सिविक्ीजेशन। पू० ७६७ 
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उसकी कमर में पटका और मेखला तथा गले में गूलूबन्द अ्रथवा हार रहता है। शीश 
पर कुल्हाड़ी की झाकृति की कोई वस्तु रहती है। 

प्रधिकांश विद्वानी का मत है कि यह नारी मातृदेवी है। प्राचीन ससार में मातृ- 
देवी की उपासना बड़ी लोक-प्रिय थी । मातुदेवी की मूर्तियाँ प्राचीन एशिया माइनर, 
मेसोपोटामिया, सीरिया, फिलिस्तीन, क्रीट, साइरस, मिस्र आदि देशो में भी प्राप्त 
हुई हैं। वेदिक भारत में भी मातृदेवी माता, पृथ्वी, अदिति आदि नामो से प्रख्यात 
थी।' अत मातृदेवी की लोकप्रिय उपासना यदि सिन्धु-प्रदेश में भी प्रतिष्ठित हुई 
तो कोई आइचय॑ की बात नही है 

सिन्धु-प्रदेश में मातृदेवी कई रूपो में प्रदर्शित की गई जान पड़ती हैं। नारी की 

छ ऐसी मूर्तियाँ मिली हैं जो शिशु को स्तन-पान करा रही हैं। यह जननी का 

देवीकरण था। सिन्धु-प्रदेश की मातृदेवी सम्पूर्ण मानव-लोक की पोषिका-पालिका 
जननी थी। यही नहीं, वह सम्पूर्ण वानस्पतिक जगत्‌ की भी देवी थी। एक मूतति में 
एक नारी के गर्भ से एक वृक्ष निकलता हुआ प्रदर्शित किया गया है। यह मूतति 
बानस्पतिक जगत्‌ की सृष्टिकारिणी देवी का प्रतीक थी। मैके को एक मुद्रा मिली थी 
जिसमें एक वृक्ष के नीचे एक नारी अकित है। यह चित्र वनस्पति जगत्‌ की ग्रधीश्वरी 
का ही है। इस प्रकार की कल्पना प्राचीन ब॑ बिलोन और क्रीट भ्रादि देशो में भी की गई 
थी। 


मानवीय जगत्‌ एवं वानस्पतिक जगत की भांति पाशविक जगत्‌ के ऊपर भी 
मातुदेवी का आधिपत्य था[। मोहेनजोदडो में मातुदेवी की एक मूर्ति मिली है जिसके 
शीश पर एक पक्षी पख फैलाये बठा है। मातृदेवी के कुछ चित्र गा गें के साथ भी 
मिले हैं। ये सब उसे पशु-पक्षी की अ्रधीश्व री के रूप में प्रदर्शित करती हैं। परम ना री- 
पुरुष के युग्म की उपासना के अतिरिक्त सिन्धु-निवासियों ने लिंग और योति की 
प्रतीकात्मक उपासना के द्वारा भी ईश्वर की सर्जनात्मक शक्ति की भ्रतिष्ठा की। 

लिग-पुजा---हडप्पा भ्ौर मोहेनजोदडो में बहुसख्यक लिग मिले हैं। ये साधा- 
रण पत्थर, लाल पत्थर श्रथवा नीले सैण्डस्टोन, चीनी मिट्टी अथवा सीप के बने हैं। 
ये दो प्रकार के हैं-- (१) फैलिक श्ौर (२) वीटल्स, प्रथम प्रकार के फैलिक' लिगों 
का शीर्षभाग गोल है परन्तु द्वितीय प्रकार के वीटल्स लिगो का शीर्षभाग नुकीला है। 
कोई-कोई लिग इतने छोटे है कि उन्हें जेब में रख कर एक स्थान से दूसरे स्थान को 
बडी सरलतापूर्व क ले जाया जा सकता है। इनके विरुद्ध कोई-कोई लिग ४ फीट तक 
ऊँचे हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि छोटे-छोटे लिग सिन्धु-निवासी सदैव श्रपने साथ 
रखते थे। यह कल्याणकर समझा जाता होगा। रामायण का उल्लेख है कि रावण 
जहाँ कही भी जाता था वहाँ अपने साथ शिव-लिग ले जाता था। सिन्धु-प्रदेश में 
प्राप्त बड़े-बडे लिग कदाचित्‌ विशेष स्थानों पर स्थापित करके पूज जाते थे। 

यहाँ यह समझ लेना चाहिए कि लिग-पूजा सिन्धु-प्रदेश के भ्रतिरिक्त मिरू, 
यूनान और रोम इत्यादि प्राचीन देशो में भी प्रचलित थी। हिन्दू-धर्म में लिग-पूजा 
कदाचित्‌ प्रनाय॑ सिन्धु-निवासियों की ही देन है। ऋग्वेद में लिग-पुजा श्रथवा शिवन- 
पूजा का एक-आध बार उल्लेख श्रवश्य हुआ है, परन्तु वहाँ वह अनारयों की ही पूजा 
प्रकट होती है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि सिन्धु-प्रदेश मे प्राप्त समस्त लिग-पूजा के उपकरण न 
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थे। उनमे से कुछ, जिन्हें हम लिग समझ बेठ है, मूसल, लोढ़े अथवा बट्टे हो सकते है। 
इनसे सिन्धु-निवासी कूटने-पीसने का काम लेते होगे। मैके महोदय की यही धारणा 
है। कुछ तथाकथित लियो के निचले भाग घिसे हुए मिलते है। सम्मवत. कूटने-पीसने 
के कारण ही उनमे यह घिसान आ गई थी। कुछ अन्य अति छोटे (लिग” ताबोज अथवा 
पासे भी हो सकते है। 

योसि-पूजा---हडप्पा और मोहेनजोदडो में बहुसख्यक छल्ले मिले है। आरियल 
स्‍्टीन ने इस प्रकार के छल्ले बलूचिस्तान में भी पाए है। ये छल्ले भी पत्थर ,चीनी 
मिट्टी भ्रथवा सीप के बने है। ये आध इच से लेकर चार इच तक बडे है। भ्रधिकाश 
विद्वान इन छल्लो को योनियाँ मानते है। उनका मत है कि सिन्ध्‌-निवासी लिग-पूजा 
के साथ-साथ योनि-पूजा भी करते थे । भारतवर्ष के अनेक स्थानों पर मौर्य-काल के 
बने हुए एं से ही। छल्ले मिले है। इनके भीतर नग्न मातृदेवी की मूर्तियाँ चित्रित है। 
अत इन्हें भी योनियाँ समझना चाहिए। आज भी भारतवर्ष मे लिग-योनि की 
सम्मिलित रूप में पूजा होती है। ऋग्वेद में योनि-पूजा का उल्लेख नही है। ग्रत- 
हिन्दू-धर्म की यह पूजा भी अनार सैन्धवों की देन है। 

मैके का कथन है कि समस्त छल्ले योनि-मूर्तियों नही है। कदाचित्‌ कुछ छल्ले 
स्तभो के आधार थे। इनके ऊपर स्तभ खडे किए थे। स्तभ तो नष्ट हो गए, परन्तु 
उनके आधार ये छल्ले आज भी बहुसख्या में पाए जाते है। 

द्विमुख देवता--मोहेनजोदडो मे एक मिट्टी की बनी हुई मूति मिली है। अभाग्य- 
वह इसके गले के नीच का भाग टूट गया है। अब केवल गले के ऊपर का शीर्षभाग ही 
भ्रवशिप्ट है। इस भाग में मूर्ति के दो मुख है। यह निश्चितरूप से चही का जा सकता 
कि यह द्विमुख देवता कौन था। 

वक्ष-पूुजा--खदाई में विविध वृक्षी की अभ्रनेक मूर्तियों मिली है। इनसे प्रतीत 
होता है कि सिन्धु-निवासी व्‌ क्ष-पूजा भी करते थे । मोहेनजोदडो से प्राप्त एक मुद्रा पर 
दो जुडवाँ पशुभ्रो के शीश पर नौ पीपल की पत्तियाँ दिखाई गई है। एक अन्य म॒द्रा पर 
एक नग्न नारी का चित्र है। उसके दाहिने और बाये झोर एक-एक टहनी बनी है। 
उसके सम्मूख पत्तियों का मुकुट पहने एक अन्य आकृति कुछ झुकी खडी है। इसके 
मुकुट के दोनों शोर एक-एक सीग है। आकृति के नीचे छोटी-छोटी सात झाकृतियाँ 
और है। मार्शल महोदय का विचार है कि मुद्रा में श्रकित टहनियों पीपल की है। 
नग्न नारी पीपल वृक्ष की आत्मास्वरूप देवी है। अन्य आक्ृतियाँ उस देवी के दूत 
है। हडप्पा से प्राप्त एक अन्य मृन्मुद्रा पर पीपल की टहनी पकडे हुए एक अन्य झाकृति 
खडी है। कुछ भ्रन्य मुद्राश्रो पर वृक्ष-देवता अथवा वृक्ष-देवी की प्रसन्नता के लिए पशु- 
बलि दी जा रही है। मोहेनजोदडो म इसी आशय को प्रदर्शित करने वाली मुद्रा 
मिली है। उसमे ऊध्वं भाग में ६ नग्न व्यक्ति खड है। अधोभाग में एक हथियार 
लिए हुए आकृति चित्रित है। उसके सम्मुख ही एक बकरा खडा है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि सिन्‍्धु अदेश मे पीपल का वृक्ष सबसे अधिक पवित्र समझा 
जाता था। सबसे अधिक इसी के उदाहरण मिले है। श्रन्य वृक्षों में नीम, खजूर, 
बबूल और शीशम सरलतापूर्वक पहचाने जा सकते है। 

भारतवर्ष मे वृक्ष-पूजा की एक दीघ॑ परपरा है। उसका भ्राचीनतम आहत मुद्राओ 
(?ण्ाक्ानागथा६८१ (:005) के ऊपर भी वृक्षों के चित्र मिलते है। कालान्तर रे 
भरहुत, साची, अमरावती आदि के स्तूपों पर भी वृक्ष, पुष्प-पत्र आदि भ्रकित किए 
गए। झाज भी हिन्दू-धर्म में वुक्ष-पूजा होती है। सिन्धु-धर्मं की भॉति हिन्दू-धर्म पे 
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झ्राज तक पीपल, तीम आदि वृक्षों को धामिक महत्व दिया जाता है । 

पश्चु-पुजा--उपलब्ध सामग्री को देखने से अनुमान होता है कि सिन्धृ-प्रदेश में 
पशु-पूजा भी प्रतिष्ठित थी। मोहेनजोदडो में एक ता म्न-पत्र पर काट कर बनाया गया 
कूबडदार बैल मिला है। प्रन्यान्य बैल या तो मुद्राग्रों पर प्रकित हैं या खिलौनों के रूप 
में है। बैल की पूजा प्राचीन ससार के अनेक देशो में होती थी। क्रीट, उर, ईरान, 
यूनान, रोम आदि देशो मे इस पूजा के उदाहरण मिले है। बल शक्ति का प्रतीक 
समझा जाता था। 

सिन्धु-प्रदेश मे मैस और मैसा भी अनेक मुद्राओ पर चित्रित मिलते है। कदा- 
चित्‌ बेल की भाँति यह पशु भी शक्ति का प्रतीक समझा जाता था। एक मुद्रा म यह 
एक मनृष्य को अपने सीगो पर उठाए हुए है। इससे भी यही अनूमान निकाला जा 
सकता है। 

बेल, भेस और भैसे की भाँति सिन्धु-निवासी गाय की पूजा करते थे भ्रथवा नही, 
यह निश्चितरूप से नहीं का जा सकता । कदाचित्‌ गी-पूजा श्रार्यों ने ही प्रतिष्ठित 
की थी। 

नाग-पूजा के उदाहरण सिन्धु-प्रदेश में अवश्य मिलते है। एक मुद्रा पर नाग की 
पूजा करते हुए एक व्यक्ति का चित्र है। एक ताबीज पर एक नाग चबूतरे पर लेटा है। 
मैके का कथन है कि एंसे चबूतरे पर नागो के पीने के लिए लोग दूध रखते थे। नागो 
के अन्य चित्र भी मिले है। ऊपर योगासन में बैठे हुए शिव का उल्लेख किया जा 
चुका है जिनके घुटनो पर और सामने चार नाग दिखाए गए है। शैव परम्परा भर 
नागो का यह सबध हिन्दू-धर्म मे आज भी विद्यमान है। 

पहले कहा जा चुका है कि मोहेनजोदडो मे प्राप्त मातुदेवी की एक मूर्ति पर एक 

पक्षी बैठा है। कदाचित्‌ यह बतख है। खुदाई में बहुसख्यक बतख की मुद्राये प्राप्त 
हुई है। बतख की पूजा क्रीट में होती थी । वह वहाँ पवित्रता का प्रतीक और देवी- 
वाहन माना जाता था। सुमेर में भी बतख की पूजा प्रचलित थी । “इन आधारो पर 
यह निष्कर्ष निकालना सभव है कि कदाचित्‌ सिन्धु-प्रदेश में भी बतख का कुछ 
धामिक महत्व' था। 

सिन्धू प्रदेश में श्रन्यान्य म॒द्राये, ताबीजें और खिलौने ब्रादि मिले है जिनसे 
हाथी, बाघ, भेंड, बकरी, गे डा, हिरन, ऊँट, घड़ियाल, बिल्ली कुत्ता, गिलहरी, तोता, 
मुर्गा, मोर आदि पशु-पक्षियो का परिचय मिलता है। आ्ाधुनिक हिन्दू-धर्म में हाथी 
इन्द्र का, बाघ दुर्गा का, भेडा # हवा का, घडियाल गगा का, भस्षा यम का और बैल 
शकर का वाहन समझा जाता है। बहुत सभव है कि सिन्धु-प्रदेश के भी अनेक पशु- 
पक्षी उनके देवी-देवताओं के वाहन हो। 

मैंके का कथन है कि उन्हे एक खिलोना मिला है जो घोडा है। पहले तो यही 
सदिग्ध है कि वह घोडा है प्रथवा नहीं। यदि वह घोडा ही है तो भी एकमात्र एक 
खिलौने के भ्राधार पर यह निष्कर्ष नही निकाला जा सकता कि सिन्धु-निवासी इस पशु 
से परिचित थे। बहुत सभव है कि घोडे की मूर्तियाँ और खिलौने इत्यादि भू-गर्भ में 
दबे पड़े हो। परन्तु श्रभी इस विषय पर कुछ निश्चित रूप से घोषित नही किया जा 
सकता है। 

कदाचित्‌ उपर्युक्त सभी वस्तुझो का धार्मिक महत्व न रहा होगा । उनमे से श्रनेक 
अपनी उपयोगिता के कारण ही सिन्धु-निवासियों के जीवन मे महत्वपूर्ण बन गए होंगे । 
ये उनके पालतु पश् थे। उदाहरणार्थ, सिन्धु-निवासी बकरी को दूध के लिए, भेड़ को 
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ऊन के लिए और कुत्ते को घर की रखवाली के लिए पालते होंगे। कुछ भ्रन्य पशु एक- 
सात्र मनोरजन के लिए पाले जाते होंगे । इस कोटि के पशुओं में बिल्ली, तोता, मोर 
आदि पाते हैं। मुद्राओं श्र ताबीजों पर अंकित कुछ पशुझ्रों का उपयोग संभवत: 
कला-प्रदर्शन के लिए किया गया हो। विविध पशु-पक्षियो के अधिकांश खिलौने 
कदाचिते इसी प्राशय को प्रकट करते है। साथ ही साथ वे बाल-विनोद, बाल-शिक्षा 
ग्रादि के लिए भी प्रयकक्‍त होते थे। 

जहू-पूजा--पीछे बताया जा चुका हैं कि मोहेनजोदड़ो में एक विशाल और 
सुदृढ़ स्‍्नान-कुंड मिला है। इसके भीतर उतरने के लिये सीढियाँ बनाई गई थी। कुड 
के चारो शोर बरामदे बने हैं श्रौर उनके पीछे कमरे। ऊपरी मजिल पर भी बने हुए 
कमर रो का श्रनुमान होता है। विद्वानों का झनुमान है कि यह स्नान-कुड धामिक 
स्तानों के काम में आता था। ऊपर के कम रो मे कदाचित्‌ पुजारी रहते थ। नीचे के 
कमरे 8८805 सस्‍्नान-गृह थे। पुजारी शुभ पर्वो एवं मुह॒र्तो पर ऊपर से उतर कर 
इन्ही सस्‍्नान-गृहों में स्नान करते थे। साधारण जनता कदाचित्‌ स्नान विशाल हु 
में ही करती थी। इसके समीप ही एक भ्रन्य भवन है जिसमें तीन कुएं मिले ् । 
दीक्षित महोदय का मत है कि उन कुओ के जल से लोग शुद्धि करते होगे। इस प्रकार 
मसिन्धु-सम्यता में कदाचित्‌ पवित्र स्नान और जल-पूजा का भी विशेष महत्व था। 


483 8 ० -प्रदेश मे अ्रनेक स्थलों पर सीग, स्तम्भ और स्वस्तिका 
के चित्र मिले हैं। इशाजित इनका कुछ धामिक महत्व था। सम्भवत. ये किसी 
देवी-देवता श्रथवा भावना के प्रतीक हों और इनकी पूजा होती हो । यह भी सम्भव है 
कि इनके प्रयोग द्वारा सिन्धु-निवासी श्राधि-व्याधि से श्रपनी रक्षा करते हो और इस 
प्रकार ये श्रन्धविश्वास के विविध उपकरण हों। 


सिन्धु-प्रदेश मे मुद्राश्नो, ताबीजों और मूर्तियों में नर-तारियाँ अपने शीश पर 
सींग धारण किए हुए प्रदर्शित किए गए हैं। कभी-कभी ये सीग नील-गाय अथवा 
बारह सिंघा के होते थे। 

क्रीट में पाषाण-स्तम्भो श्रौर स्वस्तिका-चिन्हों की पूजा होती थी। यह पूजा 
सिन्धू प्रदेश मे भी प्रचलित दिखाई देती है। मुद्राओ पर अर कित कुछ स्तम्भो के ऊपर 
दीप-धूप जलते दिखाए गए हैं। कभी-कभी उनके नीचे जलती श्राग भी दिखाई गई 
है। कदाचित्‌ इनमें कोई धामिक क्रिया श्न्तनिहित है। 

खुदाई में अनेक मुद्राओ पर स्वस्तिका, चक्र तथा क्रास के चिन्ह अ्रकित मिलते 
हैं। थोड़े-बहुत अन्तर के साथ इनका प्राकार-प्रकार मूलत. समान है। हिन्दू-धर्म 
में स्वस्तिका-चिन्ह भ्राज भी पवित्र श्रौर शुभ माना जाता है। कदाचित्‌ इस भावना 
का प्रादुर्भाव सिन्धु-सम्यता में हो चुका था। 

सूति-पुजा और मंदिर--देवी-देवताशों, पशु-पक्षियों, स्तम्भो और प्रतीक- 
चिन्हों के निर्माण और अंकन से प्रतीत होता है कि सिन्धु-निवासी साकार उपासना 
करते थे। उनके समाज में मूति-यूजा प्रचलित थी। ये मूर्तियाँ मन्दिरो में प्रतिष्ठित 
की जाती थीं श्रथवा नही, इस विषय पर निश्चित रूप से कुछ कहा नही जा सकता। 
प्रत्यक्ष रूप से खुदाई में मन्दिर के कोई भी चिन्ह नहीं मिले है'ै। मार्शल महोदय का 
कथन है कि मोहेनजोदडो में मन्दिर लकड़ी से निर्मित होते थे। कालातिपात से 
लकड़ी नष्ट हो गई है। इसी से आज मन्दिरों के कोई चिन्ह नहीं मिलते। परन्तु 
यह भ्रनुमान न्यायसंगत नहीं प्रतीत होता। जब सिन्धु-प्रदेश के भ्रधिकांश निर्माण- 
कार्य में पक्की इंटों का प्रयोग किया यया है तो कोई कारण नहीं कि एकमात्र मन्दिर- 


सिन्धु-सभ्यता ष््रे 


निर्माण में ही लकड़ी का प्रयोग किया जाता । 

कुछ विद्वानों की राय है कि मोहेनजोदड़ो में जहाँ श्राज कुषाणकालीन स्तृूप 
स्थित है, उसी के नीचे सैन्धवों का मन्दिर दबा पड़ा है। यह सम्भव हो सकता है। 
इसी स्थान पर स्नानाकुण्ड, पुरोहित-कक्ष, धर्माष्यक्ष-अवन, धर्म-चर्चा-भवन आ्रादि के 
ध्वसावशेष मिले है। श्रत: यदि इस धामिक स्थान पर कोई मन्दिर रहा हो तो आरचयं 
की बात नहीं। 

उपासिकार्ये--सिन्धु-प्रदेश में प्रनेक नारियो की मूर्तियाँ मिली है। हड़प्पा में 
कुछ नारियो के शीश्ञ पर सीग दिखाए गए है। इन्हें वे प्पने दोनो हाथो से पकडे है। 
इसी नगर की एक॑ अन्य मूर्ति में एक नारी शीश पर खाद्य-सामग्री से भरा कोई पात्र 
रखें है। ग्रन्यान्य मूर्तियों में कही कही नारियाँ स्टूल पर बेठी अथवा आहुति-पात्र 
पकडे खडी है। मार्शल महोदय का मत था कि ये सब मूर्तियाँ मन्दिर की उपा- 
सिकाओों की हैं। 

देवदासियां--मोहेनजोदडो मे एक नतंकी की मूर्ति मिली है। वह नग्नरूप में 
नृत्य करती हुई सी लगती है। अपने गले और हाथो में वह आभूषण धारण किए है। 
कुछ विद्वानों का मत है कि वह देवदासी की मूरति है। सम्भव है कि सिन्धु-प्रदेश के 
मन्दिरों और पूजा-गृहों से कुछ उपासिकाये और देवदासियाँ सम्बन्धित रहती हो । 

पुजा-विधि--स्नानकुण्ड, स्तानागा रो और कुओो के अस्तित्व से ऐसा अनुमान 
किया जाता है कि पूजा अथवा धा्िक कर्म के पूर्व शारीरिक शुद्धि श्रावश्यक समझी 
जाती थी। क्रीट के प्राचीनतम पूजा-गृहो के ढ्वारो पर जल-पात्र रखे मिले है। पूजा- 
गृहों में प्रवेश करने के पूर्व मनुष्य इनसे अपने हा थ-पर धो लेते थे । सम्भव है कि इस 
प्रकार की प्रणाली सिन्धु-प्रदेश में भी प्रचलित रही हो। 

पूजा में धूप-दीप का भी प्रयोग होता था। खुदाई में मातृदेवी की कुछ मूर्तियाँ 
मिलती है। उनके ऊध्वंभाग मे दीपक भी बने है। दीपक के धुएँ से उनके ऊध्वे- 
भाग झ्राज भी काले देखें जा सकते हैं। पीछे कहा जा चुका है कि कुछ मुद्राओ पर 
स्तम्भो के ऊपर दीपिका और नीचे श्रग्नि जलती हुई प्रदर्शित की गई है। इनसे 


स्पष्ट ही जाता है किधूप, दीप अथवा झ्रग्नि का जलाना धार्मिक क्रिया का एक 
भाग था। 


अनेक मुद्राओ और मूर्तियों मे नतेक और नतेकी दिखाए गए है। हडप्पा से 
एक मुद्रा प्राप्त हुई है जिसमे एक समारोह का दृश्य ६। मनृष्यो के झुण्ड के बीच में 
एक मनुष्य ढोल बजा रहा है। दूसरी मुद्रा में एक स्त्री ढोल को अपनी बगल में दबाए 
है। एक मुद्रा पर एक मनृष्य ढोल बजा रहा है और उसके सम्मुख कुछ ग्न्य मनुष्य 
नृत्य कर रहे है। कही कही वीणा के चित्र भी मिले है। पीछे एक नतेकी का उल्लेख 
किया जा चुका है। सम्भव है कि ये सारे भ्रकन व्यक्तिगत अथवा सामूहिक श्रामोद- 
प्रमोद के हों। परन्तु यह भी सम्भव है (के सगीत-नृत्य के द्वारा ये नर-नारी किसी 
धाभिक किया में संलग्न अपने देवी-देवताओं को प्रसन्न कर रहे हो। पीछे कहा जा 
चुका है कि कही-कहों पशु-बलि के भी उदाहरण मिलते है। मोहनजोदडो से प्राप्त एक 
मुद्रा पर एक बकरा बना है। उसी के पीछे एक व्यक्ति चौडे फल वाला हथियार लिए 
खड़ा है। दूसरी मुद्रा मे वृक्ष के नीचे एक देवी खड़ी है। उसी के समीप एक बकरा 
भी खडा है। हडप्पा मे दयाराम साहनी को बैल, घोडा, भेड आदि अनेक पशुझो की 
हड्डियों का एक ढेर मिला था। बहुत सम्भव है कि उस स्थान पर कोई सामूहिक 
बलि दी गई हो। इसी नगर में एक मानव-अस्थिपजर के निकट एक बकरी का ग्रस्थि- 
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पजर मिला है। कुछ विद्वानों का अनुमान है कि मृतक के अन्तिम सस्कार के सम्बन्ध 
में ही कदाचित्‌ बक री की बलि दी गई होगी । सम्भव है कि पशु-बलि देव-पूजा का एक 
झग समझा जाता हो। सिन्धु-प्रदेश की देवी को सन्तुष्ट करने के लिए दी जाने वाली 
पशुबलि में ही हिन्दू-धर्म के शक्ति-सम्प्रदाय के बीज पन्तरनिहित हैं । 

योग--पहले बताया जा चुका है कि शिव की मूर्तियाँ योगी के रूप में है। वे 
योगासन में बैठे दिखाए गए है। मोहेनजोदडो मे एक पुजारी की मूर्ति भी मिली है। 
वह भी योग-मुद्रा मे है। इन उदाहरणों से प्रतीत होता है कि सिन्धु-सम्यता में योग 
किसी न किसी रूप मे प्रतिष्ठित था। 

आधिक संगठन---जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, सिन्धु प्रदेश की बहुत कुछ 
भूमि उबर थी भ्रौर सरित!ओ्रो तथा वर्षा के कारण वहाँ सिचाई के लिए जल की कमी 
न थी। परिणामत इस प्रदेश में अच्छी खेती होती थी । खुदाई में गेहूँ और जौ दोनो 
के अवशेष मिले हैं। वह गेंहें (प्रश्नंपंटापक्ा ०0ऋब्टापशा अ्रधवा 7" इछग8- 
८४०००८८७०० ) श्राज भी पजाब में उत्पन्न होता है। परन्तु उस समय का जौ (लणछतत- 
€८णणा श्थोष्टण८) अब पज्माब में नही होता। 


पर्याप्त रूप से जल मिल जाने के कारण सिन्धु-निवासी चावल की खेती भी 
सुगमतापूर्वक करते थे। इनके ग्रतिरिक्त वे मटर और तिल की भी खेती करते थे। 
मोहनजोदडो में सूत्ती कपडे के भ्रवशेष भिले हैं जिनसे सिद्ध होता है कि उस प्रदेश में 
क्रपास की भी खेती होती थी। हडप्पा मे प्राप्त एक मृण्पात्र की आकृति एक नारियल 
की भाँति है। दूसरे पात्रो पर केला, खजूर और अनार की आ्राकृतियाँ बनी है। इनसे 
विद्वानों ने निष्कर्ष निकाला है कि कदाचित्‌ सिन्धु-निवासी इन फलो की खेती करते 
थं। इसी प्रकार इस आ्राभूषण की श्राकृति नीबू की भाँति है। बहुत सम्भव है कि 
सिन्धु-प्रदेश मे खट्टं-मीठे फल भी उत्पन्न किये जाते थे। 

अनाज को पीसने के लिये चक्कियो और कूटने के लिए शोखलियो का प्रयोग 
किया जाता था! खुदाई में बडे-बडे घडें भी मिले है। इनमें कुछ घडे अपनी चिकनी 
पालिश के लिये प्रसिद्ध हैं। विद्ानो का मत है कि इनमें अनाज संग्रहीत होता था। 
इनकी पेदी समतल नहीं है। ञ्रत ऐसा अनुमान किया जाता है कि इन्हें गड़ढेंदार 
तिपाईयौ श्रथवा चबूतरों के ऊपर ही रखा जाता होगा। कुछ छोटे-छोट घडों के गले 
में छेद हैं। कदाचित्‌ इनकी सहायता से रस्सी बाँध कर घडो को दीवा रो अथवा छतो 
पर लटका दिया जाता था। 

अनाज इत्यादि ढोने के लिये बैलगाडियो का प्रयोग किया जाता था। कभी ये 
गाडियाँ दो पहियो की और कभी चार पहियो की होती थी । इनकी आकृति के खिलौने 
हडप्पा, चहुँदडो आदि नगरो में मिले है। छोटे-छोटे बँटख रो की भाँति बडे-बडे बेंटखरे 
भी उपलब्ध हुए हैं। इनकी सहायता से श्रनाज तौला जाता होगा। 

कृषि-कर्म के साथ-साथ पशु-पालन भी सिन्धु-निवासियों का एक महत्वपूर्ण 
व्यवसाय था। मुद्राओ पर अ्रकित बेलो से विदित होता है कि सिन्धु-प्रदेश मे दो कोटि 
के बैल होते थे। प्रथम कोटि के बैल कूबड वाले और बडे सींग वाले होते थे। द्वितीय 
कोटि के बलों के कूबड़ नहीं होता था और उनके सीग भी छोटे होते थे। 

यद्यपि गाय का कोई धामिक महत्व दष्टिगत नहीं होता तथापि दूध के लिये 
यह बहुसख्या में पाली जाती थी। “यही कथन भैसो और भेडो के लिये भी सत्य है। 
हाथी का एक कपाल-खण्ड मोहेनजोदडो में मिला है। मुद्राओ के ऊपर इस पशु के 
चित्र भो दृष्टिगत होते हैं। इन साक्ष्यों से अनुमान किया जाता है कि सिन्धु-प्रदेश 
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में हाथी भी एक पालतू पश्ु था। रनघुण्डई (बलूचिस्तान) भर मोहेनजोदड़ो में 
घोडे के भी अ्रस्थिपजर के अवशेष मिले हैं। सम्भवत. सिन्धु-निवासी घोडे से 
परिचित थे, यद्यपि कुछ विद्वान्‌ इस निष्कर्ष को अ्रसन्दिग्ध समझते है। इनके श्रनुसार 
सिन्धु-सम्यता के उत्तर-काल में दो-चार घोडे बाहर से भी झा सकते थे। सुअर भी 
सिन्धु-प्रदेश का एक पालतू पश्ू था। खुदाई में इसके श्रस्थिपजर तथा खिलौने 
उपलब्ध हुए है। यहाँ के कुत्तो को हम स्थूलतया २ कोटियो में विभक्‍्त कर सकते है। 
प्रथम कोटि के कुत्तो के चेहरे लम्बे और पूँछ खडी हुई होती थी। इसके विरुद्ध द्वितीय 
कोटि के कुत्तो के चेहरे ग्रपेक्षाकृत छोटे होते थे और इनकी पूछे मुडी हुई होती थी। 
ग्राजकल की भाँति इस पशु का पालन मनोविनोद, झ्राखेट और सरक्षण के लिये होता 
होगा। अ्रन्य छोटे पशुओ, और पक्षियों में बिल्ली, बन्दर, खरगोश, हिरन, मुर्गा, 
मोर, तोता, उल्लू, हस आदि के चित्र, बा और खिलौने मिले है। इनमें से श्रनेक 
पशु-पक्षियो का मास भी खाया जाता होगा। बहुत सम्भव है कि कुछ का धाभिक 
महत्व भी हो। 

सिन्धु-प्रदेश की उन्नत सभ्यता को देखते हुए यह भ्रनुमान स्वाभाविक है कि उसके 
ग्रन्यान्य व्यवसाय एवं उद्योग-ध्धे पर्याप्त रूप से विकसित होगे। सूत, ऊन और रेशम 
के गे र-टिकाऊ होने के कारण यद्यपि खुदाई मे प्रचुर रूप मे कपडा उपलब्ध नही हो 
सका है तथापि मूतियों की वेश-भूषा और तकलियो की प्राप्ति से प्रकट होता है कि 
सिन्धु-निवासी सूत कातना और कपडा बुनना जानते थे। दयाराम साहनी को एक 
चौँदी के कलश के भीतर रखा हुआ कपडे का एक टुकडा मिला था। यही नही मँके 
महोदय को अझनेक वस्तुओं में लिपटे हुए सूत के तागे भी मिले थे । इससे भी यही सिद्ध 
होता है कि भिन्‍्धु-निवासी कताई-बुनाई करना जानते थे। ह 

खूदाई में बहुसख्यक मिट्टी की मूर्तियाँ, मुद्रायें, खिलौने और बतंन इत्यादि मिले 
है। इनमे स्पष्ट हो जाता है कि सिन्धु-प्रदेश में कुम्भकार का व्यवसाय उन्नत था। 
य्रथपि खुदाई में कोई चाक नही मिला है तथापि मिट्टी की बनी झनेक वस्तुओं को 
देखने से स्पष्ट हो जाता है कि वे चाक पर ही बनाई गई थी। आधुनिक प्रणाली की 
भाँति घूमते हुए चाक पर से गीली भिट्टी की वस्तुएँ धागे की सहायता से काट कर 
ग्रनग की जाती थी। कुछ मृण्पात्रों को देखने से यह बात स्पष्टतया प्रकट होती है। 
चाक से बनी सामग्री के अतिरिक्त बहुत सी सामग्री हाथ से भी बना ली जाती थी। 
ख़दाई में अनेक भट्ठे भी मिले हैं। इनमें मिट्टी से बनी वस्तुएँ पकाई जाती थी। 
मोहेनजोदडो में एक ही स्थान पर ६ भट्ठे मिले है। ऐसा अनुमान होता है कि 
यहाँ कुम्भकारो का एक मूहल्ला था। 

सोने, चांदी, पीतल, ताँबा आदि धातुओं के झ्राभूषणो, गरियों, मुद्राओ, 
खिलौनों और बतंनो को देखने से प्रकट होता है कि सैन्धव स्वर्णकारों ने अपने 
काम में काफी निपुणता प्राप्त कर ली थी। वे धातुओं को गलाना जानते थे। 
मोहेनजोदडो मे ताँबे का गला हुझ्ना एक ढेर मिला है। धातु के गले हुए द्रव को 
साँचो मे भरकर विविध भ्राकार दिये जाते थे । कभी-कभी धातु को पीट कर चादरें 
भी बनाई जाती थी और फिर उन्हे काट-काट कर विभिन्न ग्राकृति के पत्ु-पक्षी इत्यादि 
बनाये जाते थे। 

घातुओ के साथ-साथ वे शख, सीप, घोघा हाथीदाँत आदि के काम में भी 
निपुण थे। हडप्पा से शख का बना हुआ एक बैल मिला है। इसके सिर पर छेद करके 
सीगो को प्रलग से जोड़ने की व्यवस्था की गई थी। खुदाई में सीप की भी एक गुरिया 
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प्राप्त हुई है। घोंधे की बनी गुडियाँ प्रौर खिलौने तो काफी मिले हैं। मोहेनेजोदडो 
से प्राप्त घोधा का बना हुआ एक खिलौना विशेष सुन्दर है। इसी नगर में हाथी-दाँत 
की बनी हुई एक छड़ मिली है। वहीं एक पात्र भी मिला है जिसका ऊध्व भाग 
और तल हाथीदाँत का बना है। घोंधा और हाथी दाँत जैसे कठोर पदार्थों को काटने 
झौर घिसने के लिये तेज झरारियों, चाकुओ ओर छेनियो की सहायता ली जाती 
होगी। विभिन्न धासुओ एवं श्रस्यान्य कठोर पदार्थों में छेद करने का काम बर्मा से 
किया जाता था। 


देश में पच्चीकारी का काम उन्नत था। पहले किसी श्रौजार से वस्तुओ पर 
खुदान की जाती थी। फिर उन खुदानो में हाथी-दाँत, घोंधा, कौडी भ्रथवा विविध 
रगों के धातु-खण्ड जड़े जाते थे। मूर्तियों की श्रांखों में बहुधा पच्चीका री का काम 
दिखाई देता है। गुरियों और झाभूषणों में भी पच्चीका री मिलती है। 

खदाई में अनेक प्रकार के श्रौजार तथा हथियार मिले है। ऊपर छेनी और बर्मा 
का उल्लेख किया जा चुका है। बर्मा का तो एक ही खण्ड मिला है, परन्तु ग्राप्त छेनियो 
की सख्या अधिक है। ये प्रायः ताँबे की बनती थी। सिन्धु-प्रदेश के चाक्‌ दुधारे होते 
थे। इनका श्राकार पत्ती की भाँति होता था। ये भी बहुधा ताँबे के ही बनते थे, यद्यपि 
एक चाक्‌ पीत्तल का भी मिला है। चाक्‌ के ऊपर लकडी की मूठ लगी रहती थी। 
पदार्थों को काटने कै लिय आारियो का प्रयोग होता था। अ्रनेक आरियाँ मोहेनेजोदडो 
प्रौर हडप्पा में मिली हैं। मछली पकडने के लिये कुछ कटियाँ भी मिली है। मैंके के 
श्रतुसार ये प्राचीन ससार में श्रपणी समता नहीं रखती। 


शान्ति-प्रिय होने के कारण सिधू-प्रदेश में युद्ध के हथियार कम मिले है। फिर 
भी जो मिले है उनसे उनके निर्माताओं की कला का कुछ अनुमान लगाया जा सकता 
है। इनकी तलवार भी दुघारो होती थी। हड्प्पा में ५ कटार भी मिली है। ये ताँब 
की हैं। खुदाई में बरछी और भाले भी प्राप्त हुए है। दो ताबीजो पर घनुष के द्वारा 
शिकार करने का दृश्य है। इससे प्रकट होता है कि सिधु-निवासी धनष-बाण का भी 
निर्माण करते थे । 

इन समस्त औजा रो और हथिया रो को देखने से प्रकट होता है कि सिन्ध-प्रदेश 
में श्राधुनिक लोहा र की भाँति धातुओं पर काम करने वाला कोई वर्ग था। 

चन्दृहडो में मैके को इक्के के दो खिलौने मिले हैं। हडप्प। मे भी पीतल का एक 
इक्का पाया गया है। मोहनेजोदडो और हड॒प्पा में गाडी के पहिये और तख्ते भी 
मिले हैं। इनसे प्रतीत होता है कि सेन्धु-प्रदेश मे बढई का काम भी होता या। 

खुदाई में सीने की सुइयाँ मिली हैं। यह निरचयपूर्वक नहीं कहा जा सकता कि 
सीने-पिरोने का काम भ्रपने-अपने घर पर स्त्रियाँ ही करती थी अ्रथवा आधूनिक दर्जी 
की भाँति उनके विशेष कारीगर थे। परन्तु चतुदिक पृथक्‌-पुथक्‌ व्यवसाथियों को 
देखते हुए यह श्रभुमान होता है कि सिन्धु-प्रदेश में भी दर्जी की द्ूकानें होंगी। 

मूर्तियों, खिलौनों और मुद्रा-चित्रो पर अ्रकित वेझ-भूषा पर विविध रुगो का 
प्रयोग यह सिद्ध करता है कि उस समय भी समाज में रग-बिरगे वस्त्र पहने जाते थे। 
श्रत रगरेजो का व्यवसाय काफी लोक-प्रिय रहा होगा। है 


इस प्रकार सिन्धु-अदेश का झरान्तरिक औद्योगिक जीवन काफी व्यस्त था। जैसा 
कि हम आगे देखेगे, उसका बाह्य देशों के साथ भी सम्बन्ध-सम्पर्क और कऋय-विक्रय 
होता था। इस सुविशाल व्यपार-व्यवसाय में प्रयुक्त होने वाले माप और तोल के 


सिन्धु-सम्यता घ्७ 


विविध मूल्य भी मिले हैं। कदाचित्‌ केन्द्रीय सरकार की ओर से समय-समय पर इनकी 
जाँच-पडताल होती थी। मोहेनजोदडो में सीप की एक टूटी पटरी मित्री है। इस 
पर नौ बराबर भाग बने हुए हैं। मैके ने इसकी परीक्षा करने के पश्चात यह निष्कर्ष 
निकाला है कि सिन्धु-प्रदेश में पटरी १३:२” होती थी। इस नाम्न की पटरियाँ मित्र, 
सीरिया, यूनान प्रादि देशो मे भी प्रचलित थी। ऊपर बताया गया है कि चन्हृदडो में 
ग्रियों का एक कारखाना था। खुदाई में उस कारखाने में अनेक छोटे-छोटे बटखरे 
गिले हैं। श्रन्यत्र खुदाई में बड़े बटखरे मिले हैं। ये सब बटखरे पत्थर के ही धनते थे । 
ये विविध तौलो के है। एक तौल के भिन्न-भिन्न बटखरों में तनिक भी शभ्रन्तर नहीं 
मिलता। इस विशेषता को देखकर माशेल महोदय ने कहा था कि सूसा और ईराक 
के प्राचीन बटखरों में भी यह विशेषता नहीं है। 

सामाजिक जीवन---सिन्धू-सम्यता के ग्रन्तगंत भी सम्ग्राज की इकाई परम्परा- 
गत परिवार ही थी। खुदाई में जो भवन मिले हैं उनमें पृथक्‌ू-पृथक णरिवारों के 
रहने की योजना दिखाई देती है। प्रत्येक परिवार में माता-पिता, भाई-न्नहन, पुत्र- 
पुत्री आदि रहते थे। नारी की भ्रतिसख्यक मूर्तियो की प्राप्ति सें श्राभास मिलता है 
कि सन्धव समाज मातृप्रधान था। मातृप्रधानता द्वाविड सम्यत्र 'की विशेषता है। 
दक्षिणी भारत में भी इसके साक्ष्य उपलब्ध हुए हैं। 


कार्य-विभाजन के आधार पर सैन्धव समाज में भी श्रनेक वर्ग थे। पुजारी, 
पदाधिकारी, ज्योतिषी, जादूगर और बेच्य इत्यादि उच्चवर्गीय समझे जाते होगे। 
इनके भ्रतिरिक्त कृषक, व्यवसायी, कुम्भकार, बढ़इ, मल्‍लाह आदि निश्नवर्गीय होंगे। 


सिन्धू-प्रदेश के मनुष्यों का जीवन सुख-शान्ति-पूर्ण था। अस्त्र-शस्त्रो की श्रत्पता, 
से प्रकट होता है कि वे यू द्ध-प्रेमी न थे। शान्तिपूवंक जीवन-यापन करते हुए सार्वजनिक 
रूप से अ्रधिकाधिक सुख-समृद्धि की प्राप्ति उनकी संगठित सामाजिक व्यवस्था का परम 
लक्ष्य था। खुदाई में जो बस्तुयें मिली हैं उनसे उनकी चतुदिक सम्पन्नता का पता 
चलता है। इनके घरो में मिट्टी और धातु के घडे कलश, थालियाँ, कटोरे, तश्तरियों, 
गिलास, चम्मच श्रादि बतंन मिले हैं। सामान ढोने के लिये टोकरियो का प्रयोग 
होता था। ये टोकरियाँ लकडी श्रथवा बेंत की होती थी । मुद्राओं से प्रतीत होता है 
कि ये लोग फर्श पर बैठने के लिए चटाइयो का प्रयोग करते थे । इनके अ्रतिरिक्त बैठने 
के लिये घरो में कृसियाँ श्रौर तिपाइयाँ भी थी। मुद्राओ पर इनके चित्र मिले हैं । लेटने 
के लिए पलग झौर चारपाइयाँ होती थी। कुछ खिलौनो में स्त्रियाँ पलग पर लेटी 
हुई दिखाई गई हैं। रात्रि में घरो को प्रकाशित करने के लिए सिन्धु-निवासी दीपों 
का प्रयोग करते थे। कभी-कभी दीप मिट्टी श्रथवा पत्थर के बने हुए ऊँचे आ्राधारों 
पर रखे जाते थे। 


खुदाई में प्राप्त मूर्तियों और मुद्राओं में नर-तारी प्राय" नगे द्खिये गए है। 
कभी-कभी उनके शरीर का ऊष्वे भाग सघाटी से ढका मिलता है।' नर भ्रौर नारी 
दोनो की कमर में प्राय सर्देव ही एक पटका पडा मिलता है। नारियो की कमर 
में मेखला भी दिखाई देती है। सिन्धू-सभ्यता की सांस्कृतिक एवं व्यावसायिक उन्नति 
को देखने से अनुमान किया जा सकता है कि यहाँ के लोग भिन्न-भिन्न ऋतुआ्नों में 
भिन्न-भिन्न प्रकार के वस्त्र पहनते होंगे। भ्रभाग्य से मूतियों और मुद्राओ से इन वस्त्रों 
पर प्रकाश नहीं पडता। कदाचित्‌ मूर्तियों शौर मुद्राओं पर नग्नप्राय नर-नारियों 
को ही दिखाने की प्रथा चल पडी' थी। 


सिन्धु-प्रदेश की शिरोभूषा विशेषरूप से उल्लेखनीय है। मातृदेवी की मूर्तियों के 


द्द प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


शीश पर कुल्हाडी के झ्राकार की भारी भर अलंकृत शिरोभूषा है। वह किसी फीते 
से बँधी रहती है। कुछ स्त्री-मूतियाँ पगडी भी पहने है। चन्हृदडों से इम प्रकार की 
मूतियों के अनेक उदाहरण मिले है। भ्रन्य स्थलो पर कुछ स्त्रियाँ नुकीली टोपी पहने 
हुए हैं। ऐसी टोपियाँ पुरुष भी पहनते थे। ये भी किसी फीते से बँधी रहती थी । 
मूतियों में कभी-कभी स्त्री-पुरुष सीग अथवा बतख धारण किये हुए मिलते है। सीग 
और बतख पवित्र समझे जाते थे। कभी-कभी मूर्तियों के कानो के पास दोनो झोर एक- 
एकप्याला-सा बना रहता है। विश्ेषतया ये मातृदेवी की मूर्तियों ने दिखाई देते हैं। 
वस्तुत इनमे रव कर दीप जलाये जाते हैं। कुछ के भीतर आज तक धुये के चिन्हे 
विद्यमान है। 

सिन्धू-प्रदेश में केश-विन्यास भी बडे ढग से किया जाता था। खुदाई में शीशा 
श्रौर कधी दोनो मिले है। इनकी सहायता से केश संभाले जाते थे। जो पुरुष दाढी- 
मूँछ रखते थे उनके मुख तथा शीश दोनो के केश मूतियों और मुद्रात्रों में सुव्यस्थित 
ढग से दिखाये गये है। शीश के केश बीच से मेंवार कर पीछे की श्रोर बॉब गये है। 
खुदाई में श्रस्तुरे भी निकले है। इनसे पता लगता है कि पुरुष हजामत भी बनाते 
थे। स्त्रियाँ कभी-कभी बीच से मॉग निकाल कर चोटी करती थी | कभी-कभी वे अपनी 
चोटी को शीश पर कई वृत्तो मे लपेट लेती थी। कभी-कभी बालो का जूड़ा बना 
कर पीछे फीते से बाँध लिया जाता था। इस प्रकार का विविध केय-विन्यास मूर्तियों 
और मुद्राओ पर दिखाई देता है। 

खदाई में कुछ श्गार-प्रसाधन की सामग्री भी मिली है। हडप्पा मे एक बोतल 
मिली है जिसके भीतर काले रग की कोई वस्तु जमी है। कदाचित यह काजल था। 
काजल लगाने की गलाकाये भी उपलब्ध हुई है। घोधे के एक पात्र मे धूल सी कोई 
वस्तु मिली है। सम्भव है कि यह पाउडर हो। अन्य स्थलो पर भी छोटे-छोटे पात्र 
मिले है। हो सकता है कि इनमे सिन्दूर इत्यादि वस्तुएँ रखी जाती हो। 

स्त्री श्ौर पुरुष दोनो आभूषण धारण करते थे। आभूषणो मे कण्ठहार, कर्णफूल, 

हँसली, भूजबन्ध, कडे, अंगूठियाँ, छल्ले, करधनी, पायजेब आदि प्रमुख है। ये विभिन्न 
धातुओं के होते थे। कभी-कभी इनमे पच्चीका री का भी काम होता था। हार, करधनी 
ब्रादि कई लडो की भी बनती थी। 


सिन्धु-निवासियो की खाद्य-सामग्री गेहें, जी, चावल, राई, तिल, दाल और शाक 
श्रादि की सहायता*से बनती थी। बहुसख्यक बतेनो को देखने से प्रतीत होता है कि 
खाद्य और पेय सामग्री विविध होगी । मासाहार ने इस सामग्री को और भी बढा दिया 
था। भ्रनेक चित्रो में मछली पकडने, पशुओ का शिकार करने और बलि देने का चित्रण 
हैं। अत निद्िचत है कि रिन्धु-निवासी मासाहा री थे । वे लोग मुर्गा भी पालते थे। 
सम्भव है कि मुर्गे का मास तथा अण्डे भी खाद्य-सामग्री में सम्मिलित हो। गाय, भ्ैस, 
तथा बक री से उन्हें दूध भी भिल जाता होगा। दूध से ये लोग दही, मद्ठा, मक्खन और 
थी झादि बनाना जानते थे अथवा नहीं, यह निश्चित रूप से कहा नही जा मकता। 
हक कई सम्यता की उन्नत श्रवस्था को देखने से यह श्रनुमान होता है कि ये लोग दूध 
का उपयोग करते होगे । भोजन मे. फलो का भी महत्वपूर्ण स्थान होगा। 
चित्रों भ्रौर खिलौनों में खजूर, तरबूज, ग्रनार, नारियल, नीबू झ्रादि फलो का चित्रण 
मिला है। 

सिन्धु-निवासी मनोविनोद के लिए शनेक प्रकार के खेल-कदो में भाग लेते थे। 
मछली पकडना और शिकार करना इनका प्रिय कार्य था। हड़प्पा में प्राप्त एक 


सिन्धु-सम्यता घर 


मुद्रा पर एक व्यक्ति व्यायाम करते हुए दिखाया गया है। खुदाई में संगमरमर, 
विविध पत्थर तथा सीप की शअ्रतिसुन्दर गोलियाँ मिली है। कदाचित्‌ ये खेलने के 
काम में भ्राती थी। मिट्टी और पत्थर के बहुसख्यक छोटे-छोटे लिग मिले हैं । 
सम्भव है कि ये सब लिग न हो वरन्‌ शतरज के प्यादे हो। हाथी-दाँत, पत्थर भौर 
मिट्टी के बने हुए पॉसे भी मिले हैं। इत पर बिन्‍्दुओं में संख्या बनी है। इनसे 
प्रतीत होता है कि सिन्धु-प्रदेश में हतरज का खेल भी होता था। 

खुदाई में कुछ ऐसे पदार्थ निकले है जो कदाचित्‌ औषधि के रूप में प्रयुक्त होते 
थे। उदाहरणाथ, मोहेनजोदडो में शिलाजीत मिला है। इसी प्रकार कनल सिवेल का 
कथन है कि कुछ हिरनों के सीग चूर्ण कर औषधि के रूप मे प्रयुक्त होते थे। कही- 
कही पर समुद्रफेन भी मिला है। यह भी श्रीषधि के रूप में प्रयुक्त होता होगा। 
चिकित्सा में जादू-टोना का भी प्रयोग किया जाता होगा। कुछ ताबीजें कदाचित्‌ इसी 
ध्येय की पूर्ति के लिए बनाई गई थी । इनके ऊपर देवियों, पशु-पक्षियों आदि के चित्र 
रहस्यात्मक हो सकते हैं। 

पाठ्य-क्रम--एऐसी उच्च सम्यता के मनृष्य अपने बालक-बालिकाओं और 
यूबक-यूवतियों की शिक्षा के प्रति उदासीन नहीं रह सकते। झ्रत हम अनुमान कर 
सकते है कि उन लोगो ने शिक्षा का एक विकसित पाठ्य-क्रम बनाया होगा। लिखने 
का काम पत्रों, त्वचाग्रो और लकडी की तख्तियो पर होता होगा। खुदाई में कुछ 
तख्तियाँ मिली भी है। इस पर लकडी की कलमो का प्रयोग होता होगा । बाल-शिक्षा 
में खिलोनो द्वारा प्रत्यक्ष अध्यापन-शैली का भी प्रयोग होता होगा । सिन्धु-प्रदेश में भ्रति- 
सख्यक खिलौनों की प्राप्ति महत्वपूर्ण है। माप श्रौर तौल की निश्चित योजना को 
देख कर अनुमान होता है कि विद्याथियो को अकगणित की भी शिक्षा दी जाती 
होगी! सिन्धु-प्रदेश के बडे बटखरे दशमलव शैली पर श्राधारित है। बहुत सम्भव 
है कि वहाँ के निवासियों को दशमलव शैली का ज्ञान हो। नगर की सडको, नालियो 
भवनों, और कक्षो का एक सुनिश्चित योजना के आधार पर निर्माण देख कर अनू मान 
होता है कि इसमें ज्यामिति के सिद्धान्तों का प्रयोग अवश्य किया गया होगा। उनके 
भवन सूय॑ के प्रकाश की गति-विधि का ध्यान रख कर बनाए गए है। इससे भी वही 
निष्कषं निकलता है। दीक्षित महोदय का मत है कि सिन्धु-निवासियों को बाढ झाने 
का ज्ञान पहले से ही हो जाता था। यह ज्ञान ऋतुओं के गहन अध्ययन तथा ज्योतिष 
के सिद्धान्तो के श्राधार पर ही होता होगा। इस प्रकार उनके पाठ्यक्रम में बीज- 
गणित, ज्यामिति और ज्योतिष के विषय भी सम्मिलित थे। ऊपर बताया गया है 
कि सिन्धु-निवासियों को रोगो और चिकित्साओं का भी ज्ञान था। 

मूतियों और मुद्राओं के चित्रों को देखने से प्रकट होता है कि सिन्धु-निवासी 
ललित-कलाझरो के प्रति निरपेक्ष न थे। उनके समाज में सगीत-नृत्य का विश्वेष महत्व 
था। इसकी शिक्षा स्त्री-पुरुष दोनो को दी जाती होगी। 


मूतियों, मुद्राओ झौर झ्राभूषणो के अलकरण को देख कर यह निश्चित हो जाता 


है. 


है कि सिन्धु-निवासी चित्र-कला में भी प्रवीण थे। 
देश के विभिन्न व्यवसायों का विशेष ज्ञान कदाचित्‌ पैतृक सम्पत्ति समझा जाता 
था। व्यावसायिक विशेषीकरण और स्थानीयकरण ने इस ज्ञान की उत्तरोत्तर वृद्धि 
की थी। 
लिपि--भ्रभाग्यवश सिन्धु-प्रदेश की लिपि भ्रभी तक पढ़ी नहीं जा सकी है। 
हण्टर महोदय का कथन है कि यह लिपि चित्र-प्रधान है भौर इसमें लगभग ४०० वर्ण 
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हैं।" इस लिपि में कही पर वर्णों का प्रयोग होता है, कहीं पर सकेतात्मक चित्रों का। 

बहु भ्राश्चयं की बात्तु है कि इस लिपि के भ्रनेक संकेतात्मक चिन्ह भारतवर्ष की 

प्रच्चोनतम आहत-मुद्ाझ्ों पर भी मिलते हैं। इससे स्पष्ट होता है कि भ्र्थ वोधषक विशेष 

सकेतों का प्रयोग भारतवर्ष में दीघंकाल तक होता रहा है। विद्वानो का मत है कि 
सिन्धु-लिपि दाहिने से बायें हाथ की ओर लिखी जाती थी। 


शवोटसर्गे---मार्शल महोदय का मत है कि सिन्धु-निवासी शवों का तीन प्रकार 
से उत्स्ग करते थे -- 


(१) पूर्ण समाधीकरण---इसके श्रन्तगंत सम्पूर्ण शव को पृथ्वी के नीचे गाड दिया 
जाता था। 


(२) आशिक समाधीकरण--इसके अन्तगंत पशू-पक्षियों के खाने के पश्चात्‌ 
शव के बचे हुए भाग गाडे जाते थे । 


(३) दाहकमं--इसमें शव जला दिया जाता था और कभी-कभी उसकी भस्म 
गाड दी जाती थी। 


१९४६ में एक शव काठ के सन्दुक के भीतर बन्द मिला था। समाधीकरण की 
यह प्रणाली सुमेर में भी प्रचलित थी। 


ब्वीलर महोदय ने हडप्पा की खूदाई में अनेक समाधियाँ प्राप्त की थी। इनमे 
शवों के सिर भ्रधिकतर उत्तर दिशा की श्रोर रक्खे मिलते हैं। सम्भवत यह किसी 
धामिक विश्वास के प्राधार पर हुआ होगा। शवों के साथ विविध श्राभूषण, अस्त्र- 
दस्त्र तथा पात्रादि भी रक्‍्खे मिलते हैं। ये वस्तुये मृतक के उपभोग के लिए रक्‍्खी 
जाती होंगी। इससे अनुमान होता है कि सिन्धू-निवासी आगामी जीवन में भी 
विश्वास करता था। 


बाह्य प्रदेशों और देशों से सम्बन्ध-पहले बताया जा चुका है कि सिन्धु-प्रदेश में 
बहुत से पदार्थ नही पाये जाते थे । व्यावसायिक जोवन में उन पदार्थों की श्रावश्य- 
कता थी। श्रत सिन्धु-निवासी उन पदार्थों को बाहर से मेंगाते थे। सोना मैसूर से 
और चाँदी मद्रास, बिहार, श्रौर उड़ीसा से भ्राती होगी। ताँबा श्रफगानिस्तान, बिलो- 
चिस्तान और अरब से आता होगा । लालगोमेद राजस्थान, काइमीर और काठिया- 
बाड से मेंगाया जाता होगा। हरा श्रमेजत नीलगिरी की पहाडियो से मिलता था। 
बैंदूर्य भ्रफगानिस्तान के बदरूशा प्रान्त से आता होगा। लाल और नील स्फटिक 
दक्षिणी पठार, बिहार और उडीसा से मिलता होगा। 


भारतवर्ष के इन प्रदेशों के ग्रतिरिक्त सिन्धू-प्रदेश का विदेशों के धाथ भी सम्पर्क 
था। सिन्ध-प्रदेश और क्रीट दोनों देशो में बैल और बतख पवित्र माने जाते थे। 
दोनों ही देशो में मातृ-देवी की पूजा होती थी तथा पाषाण-स्तम्भो को पवित्र माना 
जाता था। इन समानताओं के आधार पर यह भ्रनु मान किया जा सकता है कि दोनों 
देशों में सम्पक था। 


जिस प्रकार बेविलोन भ्ौौर सुमेर के बैलो में दाढी दिखाई गई है उसी प्रकार 
मोहेतजोदडो की मेडो की श्राकृतियो पर दाढ़ी दिखाई गई है। सुमेर की भाँति सिन्धु 
के निवासी भी अपने बाल फीते से बाँधते थे और कभी-कभी मुंछे मुड़वा देते थे। 
मोहेनजोदडो की भाँति सुमेर की मुद्दाओं पर भी स्वस्तिका चिन्ह मिलता है। यह 
चिन्ह एलम और यूनान में भी मिलता है। 


हंडप्पा में मक्खी की प्ाकृति को एक गुरिया मिली है। इस प्रकार की ग्रिया 
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मिश्र की कब्न में भी मिलती है। पत्थर के टुकंडो के ऊपर सोने की टोपी चढा कर 
ग्रिया बनाने की प्रणाली मोहेनजोदडो, मिस्र श्रौर सुमेर मे समान रूप से प्रचलित 
थी। इसी प्रकार सिन्धु-प्रदेश झौर सुमेर तथा मिरू के कठहारो के गुम्बददार श्रन्तक 
भी एक से है। सिन्धु-प्रदेश की कुछ मुद्राओ पर सीगधारी नग्न पुरुष बाघ के साथ 
लडता हुआ दिखाया गया है। मैके का कथन है कि यह चित्रण सुमेर के एक कथानक 
के आधार पर हुआ है। मोहेनजोदडो मे प्राप्त एक मिट्टी के बत्तंन पर जालीदार 
झलकरण मिलता है। इस प्रकार का अलकरण सुमेर, सूसा और किश में भी 
प्रचलित था। 


बाहरी सतह पर उठे हुए दानो वाले बर्तन सिन्ध-प्रदेश, मेसोपोटामिया, सुमेर 
गौर यूनान से समान रूप से मिलते है। 

एलम तथा सुमेर मे जो खुदाई हुई है उसमे सिन्धु-प्रदेश की मुद्राओ के समान 
मुद्राय. मिली है। 

सिन्धु-प्रदेश श्रौर मेसोपोटामिया के कुछ चूल्हे, गोल कुये और मेहराबे समान 
श्राकार के है। 


ये समस्त समानताये सम्भवत विचारों के पारस्परिक आ्रादान-प्रदान का फल 
थी । 


है. 


आर्यो' का आदि-देश 


हम पिछले अध्याय मे उत्लख कर चुके है कि सैन्धव सम्यता के प्रवतंक अनाये 
थे जो शान्तिप्रकृति के मनुष्य थे। कालान्तर में कदाचित यू द्धकर्मा आरग्ों न उन पर 
झाकमण विया और अपनी विकसित युद्ध-प्रणाली तथा अपने उच्चतर सैनिक संगठन 
के कारण उन्हें पराजित किया और उनकी सम्यता को नष्ट-म्रप्ट कर दिया। इस 
प्रकार सैन्‍्धव सभ्यता के ध्वसावशेषों के ऊपर आर्य-सम्यता की नीव डाली गई। 
इस उदीयमाना नवीन सम्यता के प्रवतंको के लिए प्राचीनतम भारतीय ग्रन्थ ऋग्वेद 
में 'प्रार्य/ शब्द का प्रयोग क्या गया है। शरर्य' का अर्थ एकमात्र उत्तम प्रथवा 
श्रेष्ठ होता है। कदाचित्‌ भारतवर्ष के मूल-निवासियों के विहद्ध अपनी उच्चता एवं 
श्रेष्ठता प्रदर्शित करने के लिए ही नवागन्तुको ने अपनी जाति के लिए आर्य दाब्द 
का प्रयोग किया था। इसके साथ-साथ मूल-निवासियों को उन्हान दस्थु! अथवा 
दास' आदि के हीनताद्योतक शब्दों से सम्बोधित किया। 


इन श्रार्यों का आदि-देश कौन-सा था, इस पर विद्वानों में बडा मतभेद है। इस 
विवाद-ग्रस्त प्रश्न को हल करने के लिए विद्वानों ने प्रमुख पाँच साधनो--इनिहास, 
भाषा-विज्ञान, पुरातत्व, शरीर-रचता-शास्त्र (२७८०८। /70॥70०7००४०) और 
शब्दा्थं-विकास-शास्त्र (56774200६69)--का प्रयोग किया है। परन्तु इसके 
निष्कर्ष इतने भिन्न हैं कि आज भी यह प्रश्न उतना ही विवादग्रस्त है। साधारणनतया 
हम यही कह सकते है कि आर्यो का आदि-देश भिन्न-भिन्न ४ क्षेत्रों मे बताया जाता है --. 


.. आर्यों का आदि-वेश भारत---कुछ विद्वानो का यहू मत है कि आर्य भारतवर्ष 
में बाहर से नही भाये थे, वे इसी देश के मूल-निवासी थे। 


(भ्र) सप्त सैन्धव--डा० अ्रविनाशचद्ध दास ने सप्तसैन्धव-प्रदेश को आार्यों 
का आदि-देश माना है। इस प्रदेश में सिन्धु, वितस्ता, असिकनो, परुष्णी, विपासा, 
शतुद्वि और सरस्वती नामक सात नदियाँ बहती थी। इन्ही के द्वारा सीचा गया उर्बर 
प्रदेश प्राचीन काल में सप्तसैन्धव प्रदेश के नाम से प्रख्यात था और यही प्रदेश आया 
का आदि-देश था। डा० दास का कथन € के प्रारम्भ में सम्पूर्ण भ्राय॑ सम्मिलित 
रूप से इसी प्रदेश मे रहते थे। कालान्तर मे इनके बीच धार्मिक मतभेद उत्पन्न हो 
गए। शआ्रार्यों का एक वर्ग देवों का उपासक रहा और दूसरा वर्ग असुरो का 3 सक 
हो गया । दोनो वर्गों में भव+र युद्ध हुआ जो बैदिक साहित्य मे देवासुर-सग्राम के नाम 


९२ 
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से उल्लिखत है। इस संग्राम में असुर-उपासक परास्त हुए और वे सप्तसेन्धव प्रदेश 
को छोड कर पश्चिम की ओर चल पडे तथा ईरान में जाकर बस गए। पारसीकों 
के प्राचीनतम ग्रन्थ जेन्द-अ्रवेस्ता में जिस अहुर-मज्दा (असुर मेधावी ) का वर्णन है 
वह ईरान में नवागत विरोधी आ्राये-वर्ग का ही देवता था। डा० सम्पूर्णानन्‍्द ने भी 
सप्तसैन्धव को ही' झ्रायों का भ्रादि देश माना है। 

(२) ब्रह्मषिदेश--महामहोपाध्याय प० गगानाथ झा का मत है कि श्रायों का 
आदि-देश भारतवर्ष का ब्रह्मषि -देश था।' 

(३) मध्यदेश---डा० राजबली पाण्डेय भारतवर्ष के मध्य प्रदेश को झ्ञार्यों का 

मे निवास-स्थान मानते है। यही से वे पश्चिमी भारतवर्ष, मध्य एशिया और 
गरी एशिया पहुँचे थे। ऋणग्वेद में सप्त-सैन्धव का वर्णन भ्रवश्य है, परन्तु इसकी 
रचना तो उस समय हुई थी जब श्रार्य श्रपने मूल-निवास स्थान मध्यदेश को छोड़ कर 
पजाब में भ्रा गए थे। 

(४) काश्मीर---.श्री एल० डी० कल्ल के मतानुसार काइमीर अथवा हिमा- 
लय-प्रदेश को श्रार्यों का श्रादि देश समझना चाहिए ।* 

(५) देविका प्रदेश--म्‌ लतान में देविका नामक एक नदी है। श्री डी० एस० 
त्रिवेद इसी नदी के समीपवर्ती प्रदेश को आयों का आदि निवास-स्थान मानते है।' 

भारत को आवि-वेश सानने वाले विएानों के त्क--यदि हम भारतव्ष को 
प्रार्यों का श्रादि-देश मानने वाले विद्वानो के कथनों का अध्ययन करें तो स्पष्ट हो 
जायगा कि वे स्थूलतया निम्नलिखित तकों पर अवलम्बित है-- 

( हा ऋणवबेद के वर्णन से स्पष्ट होता है किआर्यों का ज्ञान पंजाब एव' उसके 
समीपवर्ती क्षेत्र तक ही सीमित था। इस आदि ग्रन्थ में वणित भौगोलिक अवस्था 
एकमात्र इसी सप्तसेनन्‍्धव प्रदेश की प्रतीत होती है। श्रत आ्रायें इसी प्रदेश के आदि- 
निवासी थे। यदि वे कही बाहर से आये होते तो उनके आदि ग्रन्थ में उस पूर्व स्थान 
का उल्लेख अवश्य होता। 

(२) यदि आर्य विदेश से भारत में आये थे तो क्या कारण है कि उनके ग्रन्थ 
अपनी उस विदेशीय जन्म-भूमि में अथवा अपने प्रयाण-मार्ग के किसी भ्रन्य स्थल पर 
नहों मिलते ? उनके एकमात्र ग्रन्थ ऋग्वेद की भारतीय रचना से स्पष्ट हो जाता है 
कि वे भारतवर्ष के ही मूल निवासी थे और इसी देश में भ्रपनी सस्कृति-सम्यता के 
पर्याप्त विकास के पश्चात्‌ उन्होंने इस ग्रन्थ की रचना की थी। 

(३) स्वय वेदिक' साहित्य के अनन्त साक्ष्य से प्रकट होता है कि आये सप्त- 
सैन्धव को भ्रपनी मात्‌ृ-भूमि मानते थ । यदि ऐसा न होता तो वे उसके लिए देव- 
निर्मित देश श्रथवा देवकृत-योनि की सज्ञा क्यो देते ? 


(४) वैदिक सस्कृत के अथवा उससे उद्भूत शब्द श्रत्यन्त प्रचुर संख्या मे भारत- 
वर्ष के समस्त क्षेत्रों को विभिन्न भाषाशरो में पाये जाते हैं, परन्तु योरप और एशिया की 
भाषाओ में एसे शब्द बहुत कम मिलते है। यदि भ्रायोँ का श्रादि देश योरप और एशिया 
का कोई अन्य देश होता तो उनकी व॑ दिक भाषा सस्कृत की छाप योरपीय एवं एशियाई 
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श््ड प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


भाषाझों के ऊपर अधिक स्पष्ट होती । ऐसी परिस्थिति में यही अनुमान स्वाभाविक 
प्रतीत होता है कि भारत ही प्रार्यों का झ्ादि-देश था और इसी से भ्रन्तर्देशीय एव अन्त- 
जतिीय सम्पक होने के बावजूद भी उसकी समस्त प्रादेशिक भाषाओं को शब्दावली 
मूल प्रार्य-भाषा सस्कृत से प्रभावित है। 


रे ) यह तक॑ उपस्थित किया जाता है कि यदि श्रार्य भारतवर्ष के मूल निवासी 
होते तो वे इस देश के बाघ और हाथी से अवश्य परिचित होते। परन्तु ऋग्वेद 
में बाघ का कही उल्लेख ही नही है। पुन हाथी के लिए मुगहस्तिन्‌' शब्द का प्रयोग 
किया गया है जिससे प्रतीत होता है कि उतके लिए यह नवीन और विचित्र पशु था। 
(इन आ्रापत्तियो मे कोई बल नहीं है। किसी वस्तु विशेष के विषय में किसी ग्रन्थ का 
मौन श्रथवा अनुल्लेख कोई विशेष अर्थ नही रखता। ऋग्वेद मे नमक का भी 
उल्लेख नही मिलता । परन्तु इसका तात्पयं यह तो नही हो सकता कि ऋयग्वैदिक आर्य 
नामक से भ्रपरिचित थे। रही 'मृगहस्तिन' की बात, तो इस शब्द का प्रयोग काव्या- 
त्मकता प्रदर्शित करता है, अपरिचिय नही । और यदि हम यह स्वीकार भी कर ले कि 
आये बाघ और हाथी से भ्रपा. चित थे तो इससे इतना ही सिद्ध होगा कि वे भारतवर्ष 
के उन प्रदेशों से अ्परिचित थे जहाँ बाघ श्रौर हाथी की प्रधानता थी। फिर भी 
पंजाब को उनके आदि-देश मानने में कोई बाधा नही पडती, क्योकि यहाँ इन पशुओं 
का बाहुल्‍य न था।) 


(६) कुछ विद्वानों ने भाषा-विज्ञान के आधार पर भारतवर्ष को आार्यों का 
आदि-देश मानने में श्रापत्ति की है। इन विद्वानों का कथन है कि आधुनिक विश्व में 
प्रार्य-परिवार की जो भाषा सबसे श्रधिक श्रविकसित और परिवर्तन-विहीन (4४- 
०४४० ) हो वही आयों की आदि भाषा रही होगी और जिस देश में यह भाषा व्यवहृत 
होती हो वही श्रार्यों का आदि-देश रहा होगा। इस दृष्टि से इन्होंने लिथ्यूनिश्रत 
भाषा को आरय-परिवार की प्राचीनतम भाषा माना है और लिथ्यूनिआ्रा को आर्यों का 
ब्रादि-देश। (पर भाषा की प्रविकसित अवस्था अ्रथवा परिवर्तनविहीनता का 
कारण उसके बोलने वालो की सकीर्ण एवं परिवर्ततविहीन मनोवृत्ति भी हो सकती 
है। प्रन्यान्य देशो श्लौर जातियो के पारस्परिक सम्पक से वचित रहने पर भी भाषा 
विकसित नहीं हो पाती। शत. इस विकास-विहीनता से लिथ्यूनिग्रन भाषा की 
सबसे अधिक प्रााचीनता सिद्ध नही होती।) 

आलोचना---पर भारतवर्ष को आर्यों का आदि-देश स्वीकार करने मे निम्न- 
लिखित प्लन्य कठिनाइयाँ उपस्थित होती हैं --- 


(१) यदि भारतवर्ष आया का श्रादि-देश होता तो वे सर्वप्रथम अपने देश का 
भी पूर्णरूपेण आ्रर्यीकरण करते, फिर उसके बाद ही दूसरे देशों में जाते। परन्तु 
ऋ:ग्वेद से स्पष्ट हो जाता है कि तत्कालीन आये मध्यदेद, पूर्वी भारत तथा दक्षिणा- 
पथ से प्राय भ्रपरिचित थे, जबकि ईरान झौर आधुनिक अफगानिस्तान के विषय 
में उनका भौगोलिक ज्ञान भ्रपेक्षाकृत कही भ्रधिक था। इससे अनुमान होता है कि 
ये किसी पश्चिमी देश से झ्ाये थे और ऋग्वेदिक काल तक पजाबेतर भारत में प्रविष्ट 
न हुए थे । 

(२) आज भी सम्पूर्ण दक्षिण भारत तथा आशिक रूप से उत्तर भारत की भाषायें 
प्रनाय्य-परिवार की है। इससे अनु मान होता है कि ये प्रदेश मूलतः: भ्रनायों के निवास- 
स्थान थे। 


(३) बलूचिस्तान में द्राविड़ परिवार की ब्राहुई भाषा का पता त्रगा है। इससे. 


आायों का भादि-देश ९्भ्र 


प्रतीत होता है कि भारत का उत्तर-पश्चिमी प्रदेश भी श्रादितम काल में द्राविड 
सम्यता का केन्द्र रहा होगा। 


(४) भारतवर्ष की सिन्धु-सम्यता निश्चित रूप से श्रताये थी झौर वैदिक सम्यता 
से अधिक प्राचीन भी। श्रत भारतवर्ष उन अनायों का ही श्रादि देश कहा जा 
सकता है। 


(५) सम्पूर्ण भारतीय इतिहास यही सिद्ध करता है कि यहाँ विदेशों से जातियां 
आई है, यहाँ से कभी भी कोई जाति बाहर नहीं गई। इस सत्य के आधार पर हम 
यह कह सकते हैं कि कदाचित्‌ झ्रार्य भी यहाँ बाहर से ही आए होगे, यहाँ से बाहर नहीं 
गए होगे। 

(६) सस्कृत भाषा की मूर्धन्य (0८7८००७) ध्वनि इण्डो-योरपीय परिवार 
को किसी भाषा में नही मिलती। कदाचित्‌ सस्कृत की वह विशेषता अनारयाँ के प्रभाव 
से आई। भ्रार्य बाहर से भारत में झ्राण और वहाँ के मूल निवासियों अनायाों के साथ 
उनका सम्पर्क हुआ | इस सम्पक के परिणामस्वरूप ही उनकी भाषा में उपर्युक्त ध्वनि- 
सम्बन्धी विशेषता आ गई। 

(७) डा० गाइल्स का कथन है कि इन्डो-योरपीय परिवार की -प्राचीनतम 
भाषाओं के तुलनात्मक भ्रध्ययन से हमें जिन वनस्पतियों और पशुओ का ज्ञान प्राप्त 
होता है वे सब भारतवर्ष मे नही पाए जाते। अ्रत. यह देश आार्यों का आदि देश नही 
हो सकता। 


(९) पुन., इतिहास में ऐसे उदाहरणों का अश्रभाव है जब कोई जाति अपने 
सुविशाल एव श्रत्यन्त उबर देश को छोड कर विदेशों मे भटकती फिरी हो। यदि 
भ्रायं भारतवर्ष के ही आदि निवासी होते तो वे कभी भी इस देश का छोड कर ग्रन्यत्र 
जाने की आवश्यकता न समझते। 

(२) आर्यों का आदि देश उत्तरी छघ व---श्री बाल गगाधर तिलक के मता- 
भुसार आयों का आदि देश उत्तरी ध्रुव था। कालान्तर में हिम-प्रलय के कारण उन्हें 
भ्रपनी ग्रादि भूमि छोडनी पडी श्रौर ईरान तथा भारत में श्राकर बसना पड़ा । तिलक 
जी के मतानुसार ऋग्वेद की रचना सप्तसैन्धव प्रदेश में ही हुई, परन्तु इसे घ्यानपूर्वक 
पढ़ने से प्रकट होता है कि भ्रायं अपने आ्रादि देश को भूले नहीं थे। ऋग्व॑दिक वर्णनो मे 
स्थान-स्थान पर पश्रार्यों के श्रादि देश उत्तरी ध्रुव के उल्लेख मिलते हैं। श्री तिलक का 
कथन है कि ऋग्वेद के एक सूक्‍त में दीघकालीन उषा की स्तुति है। भारतवर्ष की 
उषा तो शझ्रति श्रल्पकालीन होती है। दीघकालीन उषा तो उत्तरी ध्रुव में ही देखने 
को मिलती है। झत ऋग्वेद का यह वर्णन वस्तुत झायोँ के अतीत के अनुभव से 
सम्बद्ध है। इसी प्रकार महाभारत मे सुमेरु प्व॑त का वर्णन है जो देवताझो का निवास- 
स्थान था, जहाँ अनेक प्रकार की वनस्पतियाँ और श्रौषधियाँ उत्पन्न होती थी और 
जहाँ के दिन और रात ६-६ मास के होते थे। ऐसा प्रतीत होता है कि इस वर्णन में 
झ्रार्यों की उत्तरी ध्रुव की स्मृति संरक्षित है। उत्तरी ध्रुव में ही एक वर्ष का अ्रहोरात्र 
सम्भव था। हिम-प्रलय के पूर्व उत्तरी ध्रुव की जलवायू श्रच्छी थी श्रौर वहाँ अनेक 
प्रकार की वनस्पतियों और श्रोषधियों का उत्पादन सम्भव था। परन्तु हिम-प्रलय के 
पश्चात्‌ जलवायु परिवर्तित हो गई और श्रायों को अपना वह + ३ देश छोडना पड़ा, 
परन्तु उसकी स्मृति उन्हें बहुत दिनो तक रही । यही कारण है कि उनके साहित्य में 
स्थान-स्थान पर प्रत्यक्ष भ्रथवा परोक्षरूप से उत्तरी छा व के सकेत मिलते हैं । 


श्री सिलक के मतानुयायी ईरानी अवेस्ता में भी उत्तरी ध्रुव के संकेत पाते हैं। 


९६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


उनका कथन है कि इस ग्रन्थ में जिस हिमप्रलय का उल्लेख है, वह उत्तरी भ्रुव में ग्राया 
था और हसी के कारण श्रायाँ को वह प्रदेश छोडना पडा था। इस ग्रन्थ के श्रनुसार 
ग्रहुर मज्दा (ईरानी देवता) ने सर्वप्रथम 'ऐयन वेइजो' का निर्माण किया। इसका 
प्रथ॑ वस्तुत. झ्रार्यों का बीज श्रथवा आदि देश है। यह उत्तरी धुव के प्रदेश में ही 
स्थित था। शअ्रवेस्ता के भ्नुसार इस प्रदेश में १० मास की शीत ऋतु झ्ोर २ मास 
की ग्रीष्म ऋतु होती थी। कतिपय विद्वानों का मत है कि यह भी उत्तरी छू व का 
ही वर्णन है। पुन', भ्रवेस्ता मे श्रहुरमज्दा द्वारा निर्मित विविध देशों का वर्णन है। 
कुछ विद्वानों के मतानुसार देशो का यह वर्णन श्रार्यों के प्रयाण-मार्ग और विस्तार पर 
प्रकाश डालता है। 

आलोचना---परन्तु अधिकाश विद्वान्‌ श्राज श्री तिलक के मत को स्वीकार नही 
करते। श्री तिलक जिन ऋग्वैदिक वर्णनो को उत्तरी ध्र्‌वविषयक समझते है, वे नितात 
सन्दिग्ध है। यदि आर्य उत्तरी ध्यू द को अ्रपना आदि देश मानते होते तो वे सप्तसैन्धव 
को कभी भी दिवक्ृतयोनि' न कहते । पुन , सम्पूर्ण भारतीय साहित्य में कही पर भी 
उत्तरी ध्रुव को आ्रार्यों की ग्रादि भूमि नही कहा गया है। यदि आार्यो को वास्तव में 
अपने देश उत्तरी ध्यू व की सुमध्‌ र स्मृति विकल कर रही होती तो कही न कही उसका 
स्पष्ट वर्णन होता। श्री तिलक के उपर्युक्त उद्धरण साहित्यिक है। उनसे झार्यों के 
श्रादि देश का बोध सम्भवत नहीं होता। 


(२) आर्यों का आदि देश योरप--योरप को आर्यों का झादि देश मानने 
बाले विद्वानो के तर्क दो आधारो पर निर्भर है-- 

(१) आज भी इन्डो-योरपीय भाषा-परिवार के शब्द और मुहाविरे जितने 
योरप की भाषाओ में विद्यमान है उतने एशिया की भाषाओं में नही। इनसे अनुमान 
यही 28 है कि कदाचित्‌ योरप का ही कोई देश आरयों का आदि देश था. एशिया 
का नही। 

(२) योरप की लिथ्यूनियन भाषा ही समस्त इन्डो-योरपीय भाषा-परिवार 
अत्यधिक अपरिष्कृत है और इसीलिए अत्यधिक प्राचीन लगती है। भ्रत लिथ्यूनिश्रा 
अथवा उसके समीप का कोई योरपीय देश आया का श्रादि देश रहा होगा। 

परन्तु श्रब प्रशन यह होता है कि आखिर योरप का कौन-सा देश श्रार्यों का आदि 
देश था है सम्बन्ध में विद्वानों ने श्रपने भिन्न-भिन्न मत प्रतिपादित किए है जो निम्न 
प्रकार है-- 

(१) हँगरी---गाइल्‍स महोदय का मत है कि आयों का आदि निवास-स्थान 
हगरी अ्रथवा डेन्यूब नदी की घाटी था। उनका यह मत भाषा-विज्ञान के ऊपर निर्भर 
है। उन्होने इडो-योरपीय परिवार की विभिन्न भाषाओं का तुलनात्मक अध्ययन करने 
के पश्चात्‌ यह निश्चित किया कि प्राचीनतम आरयों के आदि-देश की भौगोलिक अवस्था 
क्या थी, वे किन-किन श्रश्नो, फलो, वनस्पतियों तथा पशु-पक्षियों से परिचित थे। 
इस आधार पर उन्होने यह निष्कर्ष निकाला कि प्राचीनतम आर्य न तो किसी द्वीप पर 
रहते थे और न किसी समुद्रतटीय प्रदेश में। कदाचित्‌ वे समुद्र से भलीभाँति परिचित 
भी न थे। अनुमानत- उनका आदि निवास-स्थान तो ऐसे देश मे था जो पवंतों, 
नदियों अथवा झीलो से घिरा था। सम्भवतः यह देश शीतोष्ण कटिबन्ध मे था। इनके 
उत्पादित अन्नो मे गेहूँ और जौ कि प्रधानता थी। श्रार्यों के परिचित पशुओो में गाय, 
बेल, भेड़, घोड़ा, कुत्ता, हिरन और भालू विशेष उल्लेखनीय हैं। हाथी, बाघ, गिद्ध 
और बतख से वे श्रपरिचित व॑ । गाइल्‍स महोदय का निष्कर्ष है कि हगे री का देश झ्रथवा 


भ्रार्यों का भ्रादि-देश ९७ 


डेन्यूब-प्रदेश ही एक ऐसा भू-खड है जिसमें ये सभी विशेषताये विद्यमान हैं। भतः 
यही भूखंड आरयों का आदि-निवास-स्थान रहा होगा। कालान्तर में ये श्रार्य डा रडेन- 
लीज के मार्ग से एशिया माइनर मे प्रविष्ट हुए भौर वहाँ से मेसोपोटामिया तथा ईरान 
होते 54008 पहुँचे। श्रपने प्रयाण-माग पर स्थित इन समस्त देशों मे उन्होंने 
अपने निवास बनाए। यही कारण है कि समस्त देशों मे श्रार्य-इतिहास के अति प्राचीन 
अवशेष मिले हैं। 


आहक्ोचना--परन्तु गाइल्‍स महोदय के तक और निष्कर्ष भ्रसन्दिग्ध नहीं हैं। 
एकमात्र कतिपय शब्दों के आधार पर कल्पित आयं-देश झौर आ्रायं-जीवन की रूप- 
रेखा नितान्त म्रामक है। यह नही कहा जा सकता कि विश्व में हगे री ही' एक ऐसा 
देश है जो भौगोलिक और सास्कृतिक दृष्टिकोणों से आयों के श्रादि-देश की सम्पूर्ण 
विशेषताओो से परिपूर्ण है। पुन. यह भी सभव नही है कि हताब्दियों पूर्व हग्रेरी 
की भौगोलिक एवं वमनस्पतिक भ्रवस्था वही रही हो जो आज है। इसके अश्रतिरिक्त 
आयो के आदि-देश का प्रश्न इतना विवादग्रस्त है कि वह एकमात्र भाषा-विज्ञान 
के भ्ाधार पर हल नही किया जा सकता। उसके लिए इतिहास, पुरातत्व, शरीर- 
रचना-शास्त्र और शब्दार्थविकास-शास्त्र की सहायता भी भ्रपेक्षित है। 


(२) जर्मन प्रदेश--कुछ विद्वानों ने सहज जातीय विशेषताभ्रों के भराधार पर 
आर्यों के आदि देश की समस्या को हल किया है। उनका मत है कि प्राचीनतम 
श्रायोँ की सर्वप्रमूख जातीय विशेषता थी उनके भूरे बाल। यूनानी पौराशिक 
परम्पराओ में उनके देवता एपालो के बाल भूरे थे। इसी प्रकार प्लूटार्क कैटो और 
सुला नामक रोमन शासको को भी भूरे बालो वाले बताता है। इन उदाहरणों से 
अनुमान होता है कि प्राचीन झायों के बाल भूरे होते हैं। यह विशेषता आज भी जर्मन- 
जाति में पाई जाती है। श्रत कदाचित्‌ प्राचीनतम आर्य जमंनी के ही निवासी थे। 

कुछ पूर्वतिहासिक मृण्डभाड मध्य जम॑ंनी में मिले है। कुछ विद्वान्‌ इन्हे प्राचीन- 
तम श्रार्यों की कृतियाँ मानते है भ्रौर इन्ही के ग्राधार पर मध्य जमंनी की भ्रा्यों का 
आदि-देश बताते है। ' 


पेन्का नामक विद्वान्‌ की धारणा है कि भूरे बालो के अतिरिक्त प्राचीनतम ग्रायाँ 
को जो प्रन्य शारीरिक विशेषताये थी वे जमेन-प्रदेश के निवासी स्कैण्डीनेवियन्स 
(5027707790४7275 ) में पाई जाती है। श्रत स्कैण्डीनेविश्रा को ही झारयों का 
आदि देश समझना चाहिए। हर महोदय ने भी स्कैण्डीनेविझ्आ को ही भ्रारयों का ग्रादि 
देश माना है, परन्तु उनके तक का आधार भाषा-सम्बन्धी है। उनका कथन है कि 
स्कैण्डीनेविग्रा के ऊपर कभी भी विदेशीय जाति का भ्राधिपत्य नहीं रहा श्रौर तो भी 
उसके निवासी इडो-योरपीय भाषा बोलते है। प्रत यह देश प्राचीनतम झ्रायोँ का 
आदि-देश रहा होगा। 

कुछ भ्रन्य विद्वानों ने अब के आधार पर पश्चिमी बाल्टिक समुद्र-तट को 
श्रार्यों का भश्रादि देश माना ई । इनका कथन है कि इस तट पर पूव॑-पाषाणकाल के 
अनुगामी काल की अति प्राचीन और सरल वस्तुएँ मिली हैं। कदाचित्‌ ये प्राचीनतम 
आयोँ की होंगी। इस मत के प्रतिपादकों में विशेष उल्लेखनीय हैं मच महोदय । 

आलोचना--परन्तु उपर्युक्त सभी तकों में शिथिलता है। दीघकालीन अंत- 
जातीय रक्‍त-सम्मिश्रण के पश्चात्‌ किसी भी मानव-वर्ग में अपनी सहज शारीरिक 
विशेषताओं का झ्रक्षय ऋथवा श्रपरिवतित रहना सम्भव नहीं है। भतः आज एकमात्र 
शरीर-रचना के भ्राषार पर किसी जाति को प्राचीनतम झायों के बशज कह देना उप- 

फा० (३ 


रद प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


युक्त नही है। रही भू बालो की बात, तो यह तक नितान्‍्त निरबंल है। मारतीय महा- 
भाष्यकार पतजलि ने भूरे बालो को ब्राह्मणो का सहज गण बताया है। श्रत. इस 
ग्राधार पर पाइचात्य विद्वान भारतवर्ष को ही प्रा्यों का श्रादि देश क्यो नही मानते ? 
ऐसा प्रतीत होता है कि यूनानियों और रोमनो की दृष्टि में भूरे बालो वाला व्यक्ति 
विद्येष कौतुक का विषय था।। कदाचित्‌ इस विचित्रता के कारण ही उनका ध्यान भूरे 
बालो वाले व्यक्तियो की ओर आकर्षित हुआ । भ्रतः उनके उल्लेखो में भूरे बाल जातीय 
गुण नही वरन्‌ जातीय श्रपवाद ही थे। 

इसी प्रकार भाषा के आधार पर स्कन्‍्डीनेविया को आयी का भ्रादि-देश स्वीकार 
करना भी नितान्‍्त सशयात्मक है। प्रथमत. भाषाओं का आयात-निर्यात होता रहता 
,है। द्वितीयत. कभी-कभी भाषा की परिवर्तन-विहीनता प्राचीनता का द्योतक न हो 
कर उस भाषा के बोलने वाले मनुष्यों की सकीर्ण और विकास-निरपेक्ष मनोवृत्ति की 
द्योतक होती है। 

पुन' एकमात्र पुरातत्व की कुछ सामग्री के आधार पर हम बाल्टिक प्रदेश को भी 
झायोँ का श्रादि देश नही मान सकते, क्योकि इसी प्रकार की सामग्री भ्रन्यत्र (उदा- 
हरणार्थ न्यूजीलैण्ड में) भी मिली है। 

यही बात मध्य जर्मनी मे प्राप्त मृण्डभाण्डो के विषय में भी कही जा सकती है। 
इसी प्रकार के भ्रथवा इससे भी पुराने मृण्भाण्ड दक्षिणी रूस, पोलैंड श्ौर यूक्रेन फे 
भी मिले है। 

(३) दक्षिणी रूस--नेहरिंग महोदय ने त्रिपोल्जे (दक्षिणी रूस) यूत्रेन में 

प्राप्त हू मृण्डभाण्डों का अध्ययन करने के पश्चात्‌ यह निष्कर्ष निकाला है कि ये 
३०० ई० पू० के है। अपनी प्राचीनता के आधार पर ये प्राचीनतम श्रार्यों की कृतियाँ 
प्रतीत होते हैं। आयोँ का झ्रादि-देश कदाचित्‌ रूस ही था। 
, पोकोर्नी महोदय का श्रनुमान है कि प्राचीनतम श्रार्य स्टेप्स श्रथवा विस्तृत 
मैदानों में निवास करते थे। इस प्रकार के मेदान रूस मे वेजर और विश्चुला नदियों 
के बीच में और उसके भ्रा्गं श्वेत रूस तक है। श्रत यही प्रदेश आरयों का श्रादि देश 
रहा होगा। 

बआलोचना--गाइल्‍स महोदय यह स्वीकार करते हैं कि रूस का यह प्रदेश 
प्रनुमानित प्राचीनतम भायोँ के देश की भाति स्टेप्स है शौर शीतोष्ण कटिबन्ध में भी 
स्थित है, परन्तु फिर भी इस क्षेत्र मे वे सभी भौगोलिक और वानस्पतिक विशेषतायें 
जाहिर जो तुलनात्मक भाषा-विज्ञान के आधार पर आगयाँ के आदि देश में होनी 
चाहिए। 

न, एशिया--सम्पूर्ण मतो को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि एशिया के 


को ही भ्रायों का भ्रादि देश मानना सबसे भ्रधिक उपयुक्त 
विशेष कारण है--- हम 


(१) प्ार्योँ के प्राचीनतम ग्रन्थ दो है---जेन्दप्नवेस्ता औौर ऋग्वेद । इनमें प्रथम 
ईरान में भर द्वितीय भःरत में मिला है। भ्रत: निश्चित है कि यदि झ्रायं ईरान और 
भारत के आदि-निवासी नही थे तो वे किसी ऐसे प्रदेश से भ्राए होगे जो इन दोनो देश 
के निकटस्थ रहा हो। शत. यह प्रदेश कही मध्य एशिया में ही होगा। 


(२) भागयाँ के प्राचीनतम लेख भी एशिया में ही मिले हैं। एसिया 
में बोगज-कोइ नामक स्थान में प्राप्त एक लेख में सिंच्र, 202 480 अगर शासाम, 
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नामक वैदिक देवताशो के नाम है। यह लेख लगभग १४०० ई० पू० का है। 

इसी प्रकार बोगज-कोइ में किक्कुली नामक एक मितानी लेखक का एक ग्रन्थ 
मिला है। इसमें एक, तेर, पज, सत्त आ्रादि संख्याओ का उल्लेख है। ये सस्यायें 
बहुत-कुछ वैदिक सख्याओ के समरूप है। इसी प्रकार भिन्न में एल-अमर्ना नामक 
स्थान में कुछ मिट्टी के खण्ड (730]645) मिले हैं। ये बेबिलोनिया की लिपि में 
लिखित है। इन पर कुछ बैबिलोनिया के नरेशो--यथा, अतंमन्य, भ्रजेंविय, यशदत, 
शुत्तन॑ भ्रादि--के नाम है। ये नाम बहुत-कुछ वैदिक प्रतीत होते है । इन लेखो से स्पष्ट 
है कि प्राचीनतम आर्य एशिया के ही निवासी थे, क्योकि उनका कोई भी लेख योरप 
में नहीं मिलता। 

(३) इण्डो-योरपीय परिवार की भाषाओे के तुलनात्मक अध्ययन से ऐसा प्रतीत 
होता है कि प्राचीनतम आये जिन भौगोलिक अवस्थाओ, वनस्पतियों और पशु- 
पक्षियों से परिचित थे वे योरप के किसी भी भ्रदेश में सम्पूर्णत. उपलब्ध नही होते- 
उनकी उत्पत्ति एशियाई है। 

एशिया को शआर्यों का आदि-देश मानने वाले विद्वानों में सवंप्रथम थे जे० जी० 
रोड महोदय । इन्होने १८२० ईसवी में ईरानी ग्रन्थ जेन्द श्रवस्ता के आधार पर यह 
प्रतिपादित किया कि प्राचीनतम आय बेक्ट्रिया के निवासी थे। यही से वे पूर्वे, 
प्दिचम और दक्षिण की ओर गए थे। पॉट महोदय ने भी इस मत का समर्थन किया 
ग्रौर झपने पक्ष में यह भ्रतिरिक्त तक उपस्थित किया कि ऐतिहासिक यूग में भी अनेक 
जातियाँ मध्य एशिया से ही पूर्व और पश्चिम की दिशाओो में गई थी। अत. यही 
बात यदि पूर्वेतिहासिक काल में भी हुई हो तो श्राइचर्य नही। 

सन्‌ १८५९ मे प्रसिद्ध विद्वान्‌ मैक्समूलर ने पुन. मध्य-ए शिया को आ्रा्यों का आदि- 
देश घोषित किया। इनका विचार था कि यही से श्रार्यों का विभाजन और विस्तार 
प्रारम्भ हुमा। उनकी एक शाखा पूर्व की ओर गई जो इतिहास में इण्डो-ईरानी आरय॑ 
शाखा के नाम से प्रख्यात है। इसी शाखा के आर्य ईरान और भारत में बसे । थे झार्य॑ 
दीघंकाल तक साथ-साथ रहे थे। इसी से ईरानी और भारतीय झआ्रायों मे बहुत-कुछ 
समता दिखाई देती है। भ्रार्यों की दूसरी शाखा पश्चिम और दक्षिण-पश्चिम की 
भ्ोर गई और वह योरप के विभिन्न देशों मे बसी। 

सन्‌ १८७४ मे प्रोफेसर सेअस ने इण्डी-यो रोपीय परिवार की विभिन्न भाषाओं 
का तुलनात्मक अध्ययन करके मध्य एशिया के सिद्धात की पुप्टि की। उनका कथन 
है कि भ्रवेस्ता और ऋग्वेद से प्रकट होता है कि आर्य ऐसे प्रदेश में रहते थे जहाँ शीत 
की झधिकता हो, नाव चलाने के लिये जल-रादि हो, पशु-पालन की सुविधा के लिए 
घास की प्राप्ति होती हो तथा ग्रन्यान्य वृक्षों के साथ पीपल भी उत्पन्न होता हो। इस 
के के ३280 ऐसा प्रदेश मध्य एशिया का वह भू-खड है जो केस्पियन सागर 

कट है। 

सध्य एशिया के बोगज-कोइ नामक स्थान के लेखो के श्राधार पर कुछ विद्वानों 
ने कप्पाडोसिया को श्रार्यों का झ्रादि-देश माना है। इसी प्रकार एल-अ्रमर्ना नामक 
स्थान में प्राप्त बैबिलोनिया-लिपि मे लिखित कतिपय मिट्टी के खण्डो ((306८) 
को साक्ष्य मान कर सीरिया को झार्यों का झ्रादि-देश होने का श्रेय दिया गया है। 

एडवर्ड मेयर महोदय ने एक ग्रन्य मत प्रतिपादित किया है। उनका कथन है कि 
बोगज-कोइ और एल-अमर्ना के साक्ष्यों से स्पष्ट होता है कि मेसोपोटामियां भ्रथवा 
सीरिया में लगभग १४०० ई० पू० झ्रा्यें निवास करते थे । इसी तिथि के लगभग 


१०० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


क्राय पजाब में भी पहुंच चुके थ । मेयर महोदय का मत है कि ये झार्य न तो वस्तुत. 
मेसोपोटासिया भ्रथवा के निवासी थे और न पजाब्‌ (भारतवर्ष ) के। ये 
दोनों प्रदेशों के बीच मे स्थिति पामीर पठार के मूल-निवासी थे। वही से इनकी एक 
शाखा ईरान और भारत में जाकर बसी और दुसरी मेसोपोटामिया श्रथवा सीरिया 
में। इस प्रकार एक ही समय में आायों ने दो दिशाओ में प्रयाण किया था। यह 
समय २००० हंस ० के लगभग रखा जा सकता है। कालान्तर में मेयर महोदय 
के इस मत का ओल्डेनवर्ग और कीथ ने भी किया। 

बे ण्डेस्टीन नामक विद्वान्‌ ने शब्दों के क्रमिक अ्र्थ-परिवर्तत के आधार पर एक 
नवीन दुष्टिकोण उपस्थित किया है। उनका कथन है कि प्रत्येक जाति की भाषा में 
शब्दों का जो क्रमिक परिवर्तन होता है वह उसकी सस्कृति की भिन्न-भिन्न अवस्थाओ 
का परिचायक होता है। यदि हम इडो-योरोपीय परिवार की समस्त भाषाश्रों का 
प्रध्ययन कर तो हमें इडो-ईरामी भाषा में ही संप्रथम शब्दा्थ-परिवर्तन दृष्टियत 
होगा। इस प्राधार पर ब्र न्डेस्टीन महोदय ने यह निष्कर्ष निकाला है कि इण्डो-योरो- 
पीय श्रार्य प्रारम्भ में किसी एक स्थान पर सम्मिलित रूप से रहते थे। उस समय 
उनकी सस्कृति एवं परिस्थिति एकसम थी। कालान्तर में एक शाखा उनसे पृथक्‌ 
हो गई भ्रौर वह ईरान तथा भारत में श्रा कर बसी। यहो शाखा इतिहास में इण्डो- 
ईरानी भार्य के नाम से प्रख्यात हुई। नई परिस्थिति में रहने के कारण इनकी भाषा 
«३४ अथं-परिवर्तन हुए जो इनकी भिन्न सास्कृतिक अवस्था की भी सूचना 

| 

परन्तु श्रब प्रश्न यह होता है कि इस विभाजन के पूवव॑ सम्मिलित श्रायें किस प्रदेश 
मे रहते थे। इस प्रदन को हल करने के लिए भी बेण्डेन्स्टीन महोदय ने दाब्द-परिवतंन 
के क्रमिक विकास को आधार माना है। आर्य-परिवार की समस्त भाषाओं का 
तुलनात्मक-भ्रध्ययन करने के पश्चात्‌ उन्होंने यह निष्कर्ष निकाला है कि प्राचीनतम 
शब्दों से ऐसा श्राभास मिलता है कि आर्य किसी पर्वत के समीपस्थ एक घास के मैदान 
(5६०7८४४५) के मूल निवासी थे। चूंकि उपर्युक्त वियेचना से योरप की 
प्रपेक्षा एक्षिया में ही प्रार्यों के झादि-देश होने की अ्रधिक सम्भावना है, इससे इसी 
महाद्वीप (एक्िया) में किसी पवंत के समीप कोई स्टेप-प्रदेश होना चाहिए। 
म्रन्डेन्स्टीन के मतानुसार यह प्रदेश किगिज का स्टेप्स है जो यूराल पव॑त के दक्षिण 
में स्थित है। इडो-योरपीय परिवार की भाषाओं के तुलनात्मक श्रध्ययन से श्रायों 
की भौगोलिक परिस्थिति, सस्कृति-सम्यता और जीवन की जो प्राचीनतम झाकी 
दृष्टिगत होती है उसके विकास के लिए एशिया का किगिज का घास का प्रदेश सब 
से श्रधिक उपयुक्त है। 

कालान्तर में अपने विकास की दूसरी भ्रवस्था में इडो योरोपीय भाषा-परिवार 
में हमें ऐसे घब्द मिलते हैं जो भधिक नम जलवायू तथा उसमें पनपने वाले पश्-पक्षियों 
आर वनस्पति की बे देते हैं। इस तथ्य से प्रकट होता कि कुछ ३ झपतना 
मूल निवास-स्थान छोड कर भ्रधिक नम प्रदेशों में जा कर बस गए थे। ब्रौन्‍्डेन्स्टीन 
का मत है कि भारयाँ की एक शाखा तो ईरान और भारत में भ्राई और दूसरी नाडिक- 
प्रदेश एवं यूक्रेन तथा भ्रन्य दक्षिणी भौर पश्चिमी प्रदेशों में बसी । ब्रै न्डेन्स्टीन का यह 
मत अझ्रधिक वैज्ञानिक और विश्वसनीय है। 

आयों के सारतवर्ण में आगसन की तिथि---जैसा कि हमने पीछे उल्लेख किया 
है, सिम्बु-सभ्यता कै ध्वंसावशेषों के ऊपर ही आ्रायं-सम्यता की स्थापना हुई थी। 
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सिन्ध्‌ -सम्यता की अन्तिम श्रवस्था की तिथि लगभग २५०० ई० पूृ० रक्‍्खी गई है। 
भरत: इस तिथि के पश्चात्‌ ही पाये सप्तसैन्धव प्रदेशों में झ्ाये होंगे । 


कुछ विद्वानों ने निम्नलिखित रूप में तक उपस्थित किये हैं-- 


यदि हम मध्य एशिया में बोगज-कोइ के और मिल्न के एल-अ्रमर्ना की मिट्टी की 
]७४9!८७ पर उत्कीर्ण लेखों की भाषा की ऋग्वेदिक भाषा के साथ तुलना करें तो 
देखेगे कि उन दोनो स्थानों में जिस भाषा का प्रयोग किया है वह ऋग्वेद की भाषा से 
ग्रधिक प्राचीन और श्रविकसित है। यह भाषा ईरानी जेन्द-अजेस्ता की भाषा से भी 
अ्रधिक प्राचीन है। ऐसा प्रतीत होता है कि इण्डो-ईरानी भाषा का विकास १४०० 
ई० पू० के पश्चात्‌ का है। भ्रत ऋग्वेद की रचना इस तिथि के पदचात्‌ हुई होगी । 
इन विद्वानों के श्रन सार अभ्रनुमानतः ऋग्वेद का रचना-काल १००० ई० पू० के समीप 
रखा जा सकता है। 

श्रब यदि हम ऋग्वेद और ईरानी घमं-प्रन्थ अवेस्ता की तुलना करें तो प्रतीत 
होगा कि दोनों समकालीन हैं। कालान्तर में ईरान के साखामनीष राजाभो (ई० पू० 
६००) ने अपने अभिलेखो को जिस भाषा में उत्कीर्ण कराया वह अवेस्ता की माषा 
का ही विकसित रूप है। इन विद्वानों का अनुमान है कि इस विकास कै लिए ४०० 
वर्षों का काल पर्याप्त होगा। श्रत' इस है पक से अवेस्ता का रचना-काल १००० 
ई० पू० के लगभग भ्राता है। ऋग्वेद और भ्रवेस्ता प्रायः समकालीन है। भ्रतः इस 
श्रनुमान पर भी ऋग्वेद की रचना का काल १००० ई० पू० के लगभग झाता है। 

परन्तु भारत में आर्यों का श्रागमन-काल ऋग्वेद के रचना-काल से प्राचीन है। 
श्रायं यहाँ आये होगे। उन्हे बहुत दिनो तक यहाँ के मूल-निवासियों से सघर्ष करना 
पडा होगा। उस सघर्ष-काल की 02. अवस्था में ऋग्वेद जैसे ग्रन्थ की रचना 
सम्भव न थी। यह रचना तो तभी हुई होगी जब आये न्यूनाधिक मात्रा में सप्त- 
सैभ्धव प्रदेश में शान्ति श्रौर व्यवस्था को स्थापना कर चुके होगे। जिस समय ऋग्वेद 
को रचना हुई थी उस समय तक आये अपने मध्य एशिया के आदि देश को प्राय' आमूल 
रूप से भूल चुके थे, क्योकि ऋग्वेद में उनके आदि-देश का कहीं पर भी वर्णन नहीं 
है। मध्य एशिया के लेखो की तिथि १४०० ई० पू० है। श्रत कम से कम इसके 
४०० वर्ष पदचात्‌ ही ऋग्वेद का रचना-काल माना जा सकता है। श्पनी प्रारम्भिक 
स्थिति का पूर्ण विस्मरण ४०० वर्षों से पूर्व सम्भव प्रतीत नहीं होता। श्रत इस 
अनुमान से भी ये विद्वान्‌ ऋग्वेद की रचना का काल १००० ई० पृ० के लगभग बताते 
हैं। परन्तु बहुत से विद्वान इस तिथि को स्वीकार नही करते। स्थूलरूप में हम 
श्रार्यों के आगमन की तिथि २५०० ई० पू० (सिन्धु-सम्यता का विनाश) शौर 
१००० ई० पू० (ऋग्वेद की रचना) के बीच में रख सकते है । सम्भव है कि यह 
प्रागमन की तिथि २००० ई० पुृ० और १५०० ई० पू० के बीच रही हो। परन्तु यह 
तिथि-निर्धारण निविवाद नही हो सकता। श्रार्यों का आगमन झौर ऋग्वेद की रचना 
के काल भिन्न-भिन्न विद्वानो ने ६००० ई० पू० से ले कर १५०० ई० पू० तक रखे हैं। 
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भारतोम जआायों का प्रारसभिक भूगोल-ज्ञ न--ऋग्वेद के अध्ययन से स्पष्ट हो 
जाता है कि भारतीय आर्य किन-किन भारतीय एवं विदेशीय प्रदेशों से परिचित थे। 
इसमे कोई सन्देह नही कि वे सर्वप्रथम सप्तसैन्धव प्रदेश मे भ्रा कर बसे थे और यही 
कारण है कि ऋग्वेद में इस प्रदेश की सातो नदिया--सिन्धु, सरस्वती, शतुद्वि (सत- 
लज), विपासा (व्यास), परुष्णी (रावी) असिवनो (चिनाव) और वितस्ता 
(झेलम)--का दर्णन मिलता है। परन्तु इन भारतीय नदियों के साथ-साथ ऋग्वेद 
में भ्रफगानिस्तान की कुछ नदियों (काबुल) , सुवास्तु (स्वात) ऋ्रंमु (कुरंम) 
और गांमती (गोमल) का भी बंगेन है. । इससे प्रकट होता है कि पश्चिम में भारतीय 
आ्रायों का ज्ञान अफूगानिस्तान तक था। भारतवर्ष मे पूर्व और दक्षिण की शोर आारयों 
का भौगोलिक ज्ञान कहाँ तक था इसमे सन्‍्देह है। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि 
ऋग्वेद के रचना-काल तक आाय॑ गया और यम्‌ ना की घाटियो में नहीं बसे थे क्योकि 
ऋग्वेद में इन नदियों के नाम केवल दो-तोन बार ही आये है श्र वे भी एकमात्र 
आकस्मिक रूप से। इसी प्रकार धान और व्याध्य का उल्लेख न हाते के कारण यह 
प्रमुमान लगाया जा सकता है कि ऋग्व॑दिक श्रार्य बंगाल से परिचित न थे! इसी 
प्रकार यद्यपि ऋग्वेद में हिमालय का वर्णन है तथापि विन्ध्याचल और दक्षिणी भारत 
के विषय में वह मौन है। अत ऋण्वेद के साक्ष्य से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता 
है कि ऋग्वेद के रचना-काल तक आया का विस्तार पश्चिम में प्रफगानिस्तान से 
ले कर पूर्व में गणा के पश्चिमी तट तक और उत्तर में हिमालय से ले कर दक्षिण 
में विन्ध्य-प्रदेश की उत्तरी सीमा तक हो बुका था। कालान्‍्तर में इस सम्पूर्ण प्रदेश 
में सरस्वती और दुशद्वती नदियों के बीच का प्रदेश सब से अधिक पुनीत समझा जाने 
लगा।। शारयों ने इस पुनीत प्रदेश को ब्रह्मावर्त के नाम से पुकारा । 

बेद--हमें भारतवर्ष के श्रार्यों का ज्ञान प्रमुखतया वेदों से होता है। विद' 
सस्कृत की 'विद' धात से बना है जिसका ग्रर्थ होता है जानना' भ्रथवा ज्ञान प्राप्त 
करना । इस प्रकार वेद का अधथे ज्ञान हुआ। ग्रार्यों का समस्त ज्ञान उनके वेदों में 
सब्निहित है। शान किसी एक काल श्रथवा जाति की सम्पत्ति नहीं है। कदाचित्‌ 
इसी तथ्य को दृष्टिकोण मे रख कर झायों ने अपने वेदो को भ्रपीरुषेय कहा है । 

वेद ४ हैं--ऋणग्वेद, यजूर्वेद, सामवेद और ग्रथवंवेद । इनमे ऋग्वेद सबसे 
पुराना श्रौर प्रथवंवेद सब से बाद का है। वेदों का अधिकाश पद्य में है यद्यपि उसमें 
गद्य-भाग भी मिलता है ' वैदिक पद्म को ऋचा, गद्य को यजूष्‌ और गेय पद्य को 
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साम कहते हैं। इन्हीं तीनों प्रकार के रूप के कारण प्रथम तीन वेद क्रमशः: ऋग्वेद, 
यजुर्वेद और सामवेद के नाम से प्रख्यात हुए। इन्हें त्रयी भी कहते हैं। 


वेदों की रचना किसी एक काल ग्रथवा व्यक्ति की नहीं है। विभिन्न कालों में 
भिन्न-भिन्न ऋषि जो मन्त्रादि बनाते रहे उन्हीं का किसी समय सकलन कर लिया गया । 
इसी विशेषता के कारण वेदों को संहिता भी कहा गया है। प्रारम्भ में वेदों को लेख- 
बद्ध न किया गया था। उनका श्रध्ययन-अध्यापन रूप में ही होता था। गुरु 
को समस्त वेद कण्ठस्थ होते थे । वह भ्पने शिष्य 049: रूप से हो उन्हें कण्ठस्थ 
कराता था। इस प्रकार वैदिक ज्ञान श्रुति (सुन कर) के द्वारा ही प्राप्त होता था। 
यही कारण है कि वेदो को श्रृति” की भी सज्ञा दी गई है। 
ऋतवेद--वेदों में' ऋरवेद सब से प्रधिक प्राचीन है। ऋग्वेद की ऋचाझों की 
रचना और उनके सकलन के बीच काफी समय का अन्तर पड गया होगा। समय- 
समय पर भ्राये अपने हृदय के उच्छासो को ऋचाशों के रूप में प्रकट करते रहे। 
भारतवषं में श्राने के पूर्व ये ऋचायें श्रसकलित ही रही। परन्तु भारतवषं में श्ाने 
पर परिस्थिति बदल गई। यहाँ उनका शभ्रनायों के साथ सम्पर्क हुआ। आझ्रार्यों श्रौर 
अनायों के धर्म और सस्कृति में भारी श्रन्तर था। अ्रतः श्रब आया को यह श्राशका 
हुई कि उनका धर्म और सस्कृति भ्रनार्य तत्वो के सम्मिश्रण से कही झशुद्ध न ही जाय । 
अपनी धामिक और सास्क्ृतिक परम्पराओं को सरक्षित, सुव्यवस्थित और विशुद्ध 
रखने के लिये ही श्रार्यों ने ऋचाओ को संकलित किया। वेद के सहिता नाम से 
भी यहो प्रकट होता है। ऋग्वेद इस प्रकार का सर्वप्रथम सकलन है। इसमें १०१७ 
सूक्‍त है। सूकत का ग्र्थ होता है अच्छी उक्ति'। इन सूक्‍तों को यदि हम १ १बाल- 
खिल्य सूक्‍तो को भी सम्मिलित कर लें तो ऋग्वेद में कुल सूकतों की सख्या १०२८ 
होगी। परन्तु श्रधिकाश विद्वान्‌ इन बालखिल्य सूकतों की प्रकिप्तोश के रूप में ग्रहण 
करते हैं। ये किसी समय बाद को ऋग्वेद में जोडे गए थे। 


ऋग्वेद के समस्त सूक्‍त १० मण्डलों में सगाठेत हैं। प्रत्येक सूक्त के साथ किसी 
ऋषि श्रौर देवता का नाम भी मिलता है। ऋषि उस सूक्‍त का रचयिता होता था । 
उस सूक्‍त में जिस देवता की स्तुति होती थी श्रथवा जिस देवता के सम्बन्ध में वह 
सूक्‍त प्रतिपादित किया जाता था, उसमें उस देवता का नामोल्लेख भी कर 
दिया जाता था। 


सूकतों भ्रथवा मन्त्रों के रचयिता ऋषियो में ६ विशेष उल्लेखनीय हैं--- 


(१) गृत्समद (२) विश्वामित्र (३) वामदेव (४) श्रत्रि (५) भारद्वाज भशौर 
(६)वसिष्ठ । यह विशेष महत्व की बात है कि मन्त्र रचयिता ऋषियो में कुछ स्त्रियों 
के भी नाम हैं। इन स्त्रियों में लोपामुद्रा, घोषा, शची, पौलोमी और काक्षावृती 
भ्रादि प्रमुख है। 

यजुर्वेब--एऐसा प्रतीत होता है कि श्रलिखितरूप में होने के कारण कालान्तर में 
वेद-पाठ में विभिन्नता उत्पन्न हो गई। यही कारण है कि वेदों में श्रनेक शाखायें 
मिलती हैं। उदाहरणाथ्थं, यजुर्वेद में दो शाखायें मिलती हैं--शुक्न यजुर्वेद और 
कृष्ण यजुर्वेद । शुक्ल यजुर्वेद को वाजसनेयी संहिता भी कहते हैं। इन दोनों 
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शाखाओं में शुक्ल यजुवेंद (वाजसनेयी संहिता) भ्रधिक प्रसिद्ध है। इसमें ४० भ्रष्याय 
हैं। प्रत्येक झा रस्म किसी न किसी याक्षिक ग्नुष्ठान से है। इसका प्रंतिम प्रध्याय 
ईशोपमनिषद्‌ है जिसका विषय याज्ञिक न हो कर दार्शनिक भ्रथवा भ्राध्यात्मिक है। 

सामबेब---यह तीन शालाभी में विभक्त है--(१) कौथुम (२) राणायनीय 
श्रौर (३) जैमिनीय। सम्पूर्ण सामवेद में १८१० मन्त्र हैं। इनमें २६१ मंत्रों की 
पुनरावृत्ति हुई है। भ्रतः यदि हम इन्हें निकाल दे तो सामवेद के कुल मन्त्रों में १४७४ 
मनत्र ऐसे हैं जो ऋग्वेद में भी मिलते हैं। इस प्रकार सामवेद में केवल ७५ मंत्र ही 
नए हैं। साम-संत्र गेय हैं। इन्हें ऋषि गाते थे। 

अथर्ववेव--वेदो में ग्रथवंवेद सब से बाद की रचना है। इसकी दो शाखायें-- 
शौसक और पिप्पलाद--हैं। इनमें शौनक शाखा का प्रधिक महत्व है। अथवंवेद 
के कुल मन्त्रों की सख्या लगभग ६००० है। इनमें से बहुत से मन्त्र ऋग्वेद में भी 
पाय जाते हैं। ये २० श्रध्यायों श्रौर ७३१ सूकतो में सगठित हैं। इस बेद में मरण, 
उच्चाटन, मोहन झादि के मन्त्र भूत-प्रेतों और अश्रधविश्वासों के उल्लेख तथा नाना 
प्रकार की श्रीषधियों श्रादि का वर्णन है। 


पंचजव--भारतीय प्राय श्रनेक वर्गों मे विभक्त थे। इनमे प्चजन” विशेष 
प्रसिद्ध थे। इनके नाम॑ है (१) भ्रणु (२) द्रह्मु (३) यदु (४) तुवंस, और (५) 
पुर। इनके अततिरिक्‍त भप्रन्यान्य गण भी थे। इनमें भरत, क्रिवि और त्रिसु विशेष 
उल्लेखनीय है। 


पारस्परिक यू झ--भा रतीय श्रार्य-इतिहास शपने प्रारभिक चरण में युद्धों का 
इतिहास है। एक झोर तो वे अपने पारस्परिक युद्धों में व्यस्त थे और दूसरी झोर 
श्रनायों के विरुद्ध युद्ध मे। ऋणग्वेद में दोनो प्रकार के युद्धों का उल्लेख मिलता है। 
पारस्परिक युद्धो मे स्वप्रमुख युद्ध है दश राजाओ का युद्ध । श्रायों के भरत-बर्ग का 
राजा सुदास था। यह भ्रत्यन्त वीर और साम्राज्यवादी नरेश था। इसी कारण 
समीपस्थ प्रदेशों के ग्रन्य राजा उसके प्रति सशकित भ्रीर ईरष्यालु थ। दोनो पक्षों 
में युद्ध अवश्यम्भावी था और शीध्य ही उसका कारण भी उपस्थित हो गया। बात 
यह थी कि बहुत दिनो से विश्वामित्र भरत-बर्ग का पुरोहित था बह बडा योग्य व्यक्ति 
था। परन्तु कुछ समय पश्चात्‌ वह पुरोहित-पद से हठा दिया गया और उसके 
स्थान पर वसिष्ठ को पुरोहित-पद दिया गया। विश्वामित्र इस भ्रपमान से बडा 
क्षुब्ध हुप्रा। उसने प्रतिशोध करने के लिए निकटवर्ती दद्य राजाओं का एक सघ 
बनाया भर उसकी सहायता से भरत-नरेश सुदास के विरुद्ध यूद्ध की घोषणा कर दी । 
परुणी (रावी) के तट पर दोनो पक्षो मे भयकर युद्ध हुआ | इसमें सुदास की विजय 
हुई श्रौर पजाब में उसकी प्रतिष्ठा श्रभूतपूर्व हो गई। 
दश राजाओं के इस सघ के भ्रतिरिक्त सुदास ने शिवों, ग्रलिनो, विषणियों पैर 
पक्‍थो के सधो को भी भिन्न-भिन्न कालो मे पराजित किया था। इन विजयों से उसके 
राज्य की सीमायें कहाँ तक विस्तृत हो गई थी, इसका हमें स्पष्ट ज्ञान नही है। फिर 
भी इतना तो निश्चित ही है कि सुदास श्रपने काल का एक प्रमुख वीर और सा म्राज्य- 
वादी शासक था। 
अनार्यों से युद्ध-पा रस्परिक युद्धों के भतिरिक्त झ्रायों को भ्नायाँ के साथ भी 
यद्ध करने पड़े थ। ये भ्नाये भारतवर्ष के भ्रादि निवासी थे। ऋग्वेद में इनकी जातियों 
झौर इनके नरेशों के नामोल्लेख मिलते हैं। भनाये जातियो में भ्रज, 33 डक किकट, 
पिशाच भोर छिग्रु भादि के नाम भाते हैं। भनाय॑ राजाभों में विशेष है 
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भेद | इसे सुदास ने पराजित किया था। इन नरेश के अतिरिक्त सम्बर, घुनि शौर 
चुमुरि भादि भन्यान्य भनाय॑-नरेश भी थे। भआार्योँ को प्रपने भूमि-विस्तार कै लिए पग- 
पग पर इन्ही भनायाँ से युद्ध करना पडा। श्रपने उत्कृष्ट सैनिक संगठन और प्रबल 
अश्वारोहियो के कारण इस श्राये-श्रनाये युद्ध में श्रायोँ की अब और उन्होंने 
श ने दाने श्रनायय-प्रदेशों को भ्रधिकृत कर लिया तथा अनायों को 'दास' भ्थवा 
दस्यु' की संज्ञा दी। 

ऋ ग्वेदिक वर्णनो से प्रकट होता है कि आयों और अनायों में मौलिक रूप से 
शारीरिक, धामिक एव सास्कृतिक भेद थे। श्रनायं काले थे श्रौर उनकी नाक चिपटी 
होती थी | ऋग्वेद में उन्हे 'प्रनासा: (बिना नाक वाले) कहा गया है। उनकी 
भाषा भी भिन्न थी। इसी से श्रार्य भ्रनायों को 'मृध्यवाक्‌' कहते थे। इन भेदों के 
प्रतिरिक्त आ्रर्यों और श्रनायों मे प्रबल धामिक भेद था। इसी तथ्य को प्रदर्शित 
करते हुए श्रायों ने प्रनायों के लिये देवपीयु' (देवताञो को भ्रपविश्र करने वाले), 
अदेवय्‌ (देवताहीन ), भ्रन्यव्रत (अन्य प्रकार की क्रियायें करने वाले), भ्रयज्वन्‌ 
(यज्ञ न करने वाले) और भ्रकमेन्‌” (कर्महीन) श्रादि झब्दो का प्र ऐेग किया है। 


बुदध-प्रणालो---आअतरिक और बाह्म युद्धों के ३) से श्रार्यों की युद्ध-प्रणाली के 
ऊपर कुछ प्रकाश पडता है। श्राक्रमण अथवा उसकी सम्भावना होने पर श्रपने धन- 
जन की रक्षा के हेतु आय विशिष्टप्रकार से बने हुये ँ में शरण लेते थे। इन्हे ,पुर' 
कहते थे। ये पाषाण-निर्मित श्रथवा धातु निर्मित होते थे। इनके च*रों झोर प्राय 
लकडी की चहारदीवारी बनी रहती थी। इन दुर्गों के अतिरिक्त श्रायों के ग्राम 
भी कभो-करभी चहारदीवारों प्रथवा खाइयों से सरक्षित होते थे। ग्राग लगा कर 
इन चहारदीवा रों को नष्ट करना आक्रमणकारियो की सर्वप्रथम योजना होती थी । 


युद्ध करने के लिए राजा के पास सेना होती थी। राज[ और राजन्य (उसके 
उच्चवर्गीय सहायक ) रथो पर चढ कर लडते थे श्रौर साधारण मनुष्य पैदल। प्रार्य 
अद्वारोहण से परिचित थे। श्रत उनकी सेना मे रथारोही भ्ौर पदाति के साथ-साथ 
श्रदव रोही भी होते होगे । परन्तु ऋग्वेद मे रथा रोहियों का उल्लेख नही मिलता । 


सेना की विभिन्न इकाइयाँ (पणा८5) होती थीं झ्रथव। नही, इस विषय में हमारा 
ज्ञान सन्दिग्ध है। ऋग्वेद मे शर्घ, व्रात और गण आदि शब्दों का प्रयोग किया गया 
है। बहुत सम्भव है कि ये सेना की इकाइयो के नाम हों। 


सेना का सर्वोच्च पदाधिकारी स्वय राजा होता था। ऋग्वैदिक काल का 
प्रारभिक भाग विशेषतया युद्ध-काल थ। [अत राजा के सैनिक कर्म अत्यन्त आवद्यक 
समझे जाते थे । युद्ध के अवसर पर वह सेना का नेतृत्व करत। था। सैनिक कार्यों 
में राजा की सहायता करने के लिए सेनापति की नियुक्ति की जाती थी । यह राजा 
के परामर्श से सेना का सगठन करता और युद्ध की योजना बनाता था। 


राजा और सेनापति के अतिरिक्त सेना के साथ राजपुरोहित भी होता था। 
वह अपने देश और नरेश की विजय के लिए देव-स्तुति करता था श्र सैनिकों को 
उत्साहित करता था। 


यूद्ध प्रमुखतया धनुष-बाण से होता था। बाणों की नोंके प्राय. नुकीले लोहे की 
होती थीं। कभी-कभी बाणों के सिरों पर (3 झौर विषाक्त सीग भी लगे रहते 
थे। ऋग्वैदिक काल के भन्‍यान्य भायुधों में बरछी, भाला, फरस्ा और तलवार 
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उल्लेखनीय हैं। ऋग्वेद में कहीं कही पर 'पुर चरिष्ण' का उल्लेख हुआ है। कदा- 
लित्‌ दुर्गों को गिराने के लिए ये विशेष प्रकार के इजिन थे। हु 

युद्ध में आत्मरक्षा के लिए प्रधान योद्धा कवच झ्ौौर शिरस्त्राण धारण हक थे। 
कभी कभी बाहुत्राण और अगृलित्राण क प्रयोग के उदाहरण भी मिलते हैं। से।नेकों 
के उत्साह-संवर्धन के लिए रण-वाद्य का भी उपयोग होता था। उनक॑ साथ पताकाएं 
भी रहती थी। 

राजनीतिक संगठन--आर्य विभिन्न जनों' में विभकत थे। प्रत्येक जन का 
एक नेता अ्रथवा 'राजा' होता था। ऋग्वेद में 'राजन्‌' शब्द का प्रयोग अनेक बार 
हुआ है। उसका पद वशानुगत होता था। साधारणतया राजा की ६ 32938 पर के पश्चात्‌ 
उसका पुत्र ही उसका राज्याधिकारी होता था। इस मत की पुष्टि झौर 
सुदास आदि राजाओं के उदाहरणो से होती है। परन्तु सम्पूर्ण ऋग्वेद के अ्रध्ययः से 
स्पष्ट हो जाता है कि राजा के ऊपर जनता (विश) का अकुश रहता था। वशानु- 
गत राज्याधिकार तभी वध समझा जाता था तब जनता उसका ग्रनुमोदन कर दे । 
श्रावरयकता पडने पर जनता राजा को पदच्युत श्रथवा निर्वासित भी कर सकती 
थी। राज्यारोहण के साथ राज्याभिषेक की प्रथा थी। अभिषेक के भ्रवसर पर राजा 
की यह प्रतिज्ञा करनी पडती थी कि वह जनता की रक्षा करेगा । 

विविध राज्य--ऋगत दिक काल में सम्पूर्ण आयं-प्रदेश मे राजनीतिक एकता 
स्थापित न हुई थी। भिन्न-भिन्न स्थानों पर छोट-बडे ग्रनेक राज्य थे। ऋग्वेद में सिन्धु- 
तटवबर्ती एक आ्रा्य-राज्य का उल्लेख है। इसी प्रकार सरस्वती के तट पर चित्र नामक 
एक दूसरे राजा का राज्य था । परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि छोटे राज्यों का बड़े 
राज्यो मे बिलय होना प्रारम्भ हो गया था। इस प्रकार राजनीतिक एकता, एकच्छत्र 
राज्य अथवा साम्राज्य की स्थापना की धारणाएं ऋग्व॑ दिक काल में ही उन्मुख होने 
लगी थी। सुदास का उदाहरण इस अनुमान की पुष्टि करता है। इसने निकटवर्ती 
राजाओं को पराजित करके झ्रपना राज्य-विस्तार किया था। इसके अतिरिक्त 'विश्वस्य 
भुवनस्य राजा अझ्थवा 'सम्राट' का उल्लेख भी ऋणग्वेद में हुआ है। 

राजपद गौरवशाली समझा जाता था। राजा भ्रपने भव्य राजप्रासाद में रहता 
था। उसकी सेवा में बहुसर्यक अधिकारी और सेवक रहते थे। उसके वस्त्राभरण भी 
राजकीय होते थे। वह लोक और राज्य का गौरव था तथा जनता की आशा-अभि- 
लाषा का प्रतीक था। उसकी विजय, कुशलता और दीर्घ श्रायु के लिए राज्य के 
पुजारी और चारण-बुन्द सदंव देवता्ों से प्रार्थना किया करते थे। 

राजकीय पदाधिक/रो--राजकीय कार्यों में राजा की सहायता करने के लिए 
अनेक पदाधिकारी थे। इनमे सेनापति तथा पुरोहित विद्यूष उल्लेखनीय है। प्रथम के 
कार्य सैनिक तथा द्वितीय के राजनीतिक और धामिक होते थे। ऋणग्वैदिक पुरोहित से 
ही कालान्तर में राजमन्त्री के पद का विकास हुआ ऋग्वेद में श्रनेक स्थलों पर प॒रो- 
हित श्पने राजा को राजकीय विषयों पर परामर्श देता हुआ दिखाई देता है। समय- 
समय पर वह राजकीय एव सामूहिक कल्याण के लिए यज्ञ कराता था। यही नहीं, 
राज्य के ऊपर विपत्ति आने पर जनहित के लिए भ्रपने जीवन को खतरे में डाल कर वह 
स्वयं राजा के साथ युद्ध-भूमि में जाता था और भयावह युद्ध की ग्राधियो और तृफानों 
की भ्रवहेलना करता हुआ एक ओर तो अपने सैनिकों का उत्साह बढाता था और दूसरी 
प्रोर अपने राजा की विजय-कामना करता हुआ॥्ना दैवी शक्तियों का भ्राह्वान करता 
था। इस प्रकार ऋष्वैदिक पूजारी का पद भत्यधिक महत्त्वपूर्ण भौर उत्तरदायित्वपूर्ण 
था। वह पुरोहित के साथ-साथ राजमन्त्री, पथ प्रदर्शक दार्शनिक और योद्धा भी था। 


ऋग्बेदिक सम्यता १०७ 


सेनापति और पुरोहित के साथ-ताथ ऋग्वैद में हम ग्रामणी, सूत, रथकार झौर 
कर्मार के नाम भी सुनते हैं। राज्याभिषेक के भ्रवसर पर ये सब उपस्थित रहते थ। 
हन्हें “रत्ती' कहा गया है। इनमें ग्रामणी तो गाँव का मुखिया था । यह एक ओर तो 
राजा का पदाधिकारी था और दूसरी झोर जनता का प्रतिनिधि। राजा की शोर 
से यह गांव मे शान्ति और सुव्यवस्था रखता था और जनता के सुख-ढुःख की बात 
राजा तक पहुँचाता था। ऐसा प्रतीत होता है कि समाज में व्यावसायिक-प्रौद्योगिक 
वर्ग की पर्याप्त महत्ता थी श्लरौर उसे भी, राजसभा में प्रतिनिधित्व मिलता था। यही 
कारण है कि राज्याभिषेक के अवसर पर इस वर्ग के प्रतिनिधि सूत, रथकार प्रौर 
कर्मार आमन्त्रित किए जाते थे । अभिषेक के पूर्व राजा इन सब की पूजा करता था। 
ऋ ग्वेद-काल के रत्नी की पूजा लोकमत की सम्मान्यता का ज्वलन्त उदाहरण है। 

ग्रन्यान्‍्य पदाधिकारियों में पुरप, स्पश और दूत उल्लेखनीय हैं। पुरप दुर्गपति 
होते थे । इनके काये प्रधानतया सैनिक होते थे। स्पश गुप्तचर होते थ। ये जनता 
की गति-विधि के ऊपर दृष्टि रखते थे और राजा को प्रत्येक महत्वपूर्ण बात से अवगत 
कराते रहते थे। दूत के कार्य राजनीतिक थे। समय-समय पर सान्ध-विग्रह के 
प्रस्तावों को लेकर ये अन्य राज्यों में जाते थे। 

ये समस्त पदाधिकारी अपने कार्यों के लिए राजा के प्रति उत्तरदायी थ। राजा 
ही इनकी नियुक्ति करता था ओर इन्हे पदच्युत कर सकता था। बेतन कदाचित्‌ 
मुद्राओ अथवा भूमि के रूप में नही मिलता था। वह मिलता था सोने-चाँदी, श्रश्न, 
वस्त्राभरण अथवा पशु-धन के रूप में। राजकीय सेवाओ्रों के लिए समय-समय पर 
पदाधिका रियो को राज्य की ओर से का भी मिलते थे । विजय और महोत्सवो 
के अवसर पर सबसे अ्रधिक ध्यान पु का रखा जाता था क्योकि वह राजा एव 
राज्य के ऐंहिक एवं पारलौकिक, भौतिक एव आध्यात्मिक दोनो प्रकार के हितों की 
रक्षा करता था। 

न्याय-व्यवस्था--राजा देश की सम्पूर्ण सत्ता का केन्द्र-विन्दु था। वह देश का 
सर्वोच्च पदाधिकारी, सेनापति और न्यायाधीश था। यद्यपि ऋग्वेद-कालीन न्याय- 
व्यवस्था की रूप-रेखा स्पष्ट नही है तथापि ऐसा भ्रनुमान होता है कि राजा ही पुरो- 
हित तथा प्रन्यान्य पर।मशंदाताओ की सहायता से न्‍्याय-वितरण करता था। 
ऋग्वेद में पशु-धन की चोरी और जुश्नाखोरी में बेइमानी के अनेकानेक उल्लेख मिलते 
है। इनके श्रति रिक्त रुपये के लेन-देन मे भी कम झगडे न होते थे। पुनइंच, सामा- 
जिक परपराओ का उललघन भी प्रपराध समझा जाता था। उदाहरणा्थ, भाई-बहन 
का विवाह राज्य की दृष्टि में दण्डनीय था। इन समस्त प्रकार के श्रपराधियों को 
राजा की ओझोर से दण्ड दिये जाते थे। यद्यपि मृत्यु-दण्ड भी प्रचलित था तथापि अ्रधि- 
काझ्य मामलो में शारीरिक दण्ड ही उपयुक्त समझा जाता था। प्रग्निपरीक्षा, जल- 
परीक्षा श्रथवा सन्तप्तपरशु-परीक्षा के उदाहरण भी मिलते हैं। ऋण भ्रदा न करने 
पर बहुधा ऋणी मन्‌ष्य को ऋणदाता की दासतः स्वीकार करनी पडती थी। 


सभा और समिति---वैदिक साहित्य गें सभा' श्रॉर समिति” दोनों का अ्रनेक 
स्थानों पर उल्लेख हा है परन्तु इनके वास्तविक भ्रथं पर बड़ा मतभेद है। हिल- 
ब्रण्ड (॥००7७79६) का मत था कि समिति” सस्था थो और सभा” उसका 
अधिवेशन-स्थान। परन्तु यह मत नितान्त श्रसगत है। भ्रथवेबेद में समा और 
समिति दोनों को दो पुृथक्‌ संस्थाओं के रूप में घो।षत किया गया है ' झौर उन दोनों 
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को प्रजापति की दो पृत्रियाँ कहा गया है। लुडविग के कथनानुसार सभा उच्चतर 
भवन (एएएटा तर०८5८) और समिति निम्नतर भवन ([.0एटा _स॒०ए४८) के 
नाम हैं। ये संज्ञायें ब्तमान वैधानिक परम्परा की सूचना देती हैं। वैदिक साहित्य 
में कही पर भी कोई साक्ष्य नहीं है जिनके ग्राधार पर यह कहा जा सके कि तत्कालीन 
राजतन्त्र में दो भवन होते थे । ्ा 


सबसे अधिक उपय्‌ क्त मत जिमर महोदय का प्रतीत होता है जिसके प्रनुसार 
सभा! ग्राम-संस्था कही गई है भ्ौर समिति केन्द्रीय संस्था। अ्रथर्ववेद ' में एक स्थान 
पर पहले सभा का, फिर समिति का और सबसे बाद को मन्‍्त्रणा (परिफद्‌) का उल्लेख 
हुआ है। यह क्रम देश के वैधानिक विकास की ओर सकेत करता है। विकास की 
प्रारस्मिक स्थिति में प्रत्वेक ग्राम प्रायः स्वतन्त्र रूप से अपना पृथक पृथक प्रबन्ध 
करता था। सर्वसाधारण विषयों को तय करने के लिए ग्राम-निवासियों ने अ्रपनी 
एक प्रबन्धकारिणी स्थानीय संस्था बना ली थी जो सभा' के नाम से प्रख्यात हुई । 
कालान्तर मे जब राज्यो की स्थापना हुई और प्रत्येक राज्य के भ्रन्तगंत अनेक ग्राम 
था गए तो सार्वजनिक विषयो की देख-भाल करने के लिए एक कैन्द्रीय प्रशासनीय 
संस्था की स्थापना हुई जो 'समिति' कहलाई। इस समिति के अभ्रधिवेशन समय- 
समय पर हुआ्ला करते थे। परन्तु राजा को श्रपने दैनिक प्रशासन में बहुधा परामशे 
की आवश्यकता पडती थी। इसके लिए सदैव प्रतिक्षण समिति के अ्रधिवेशन न 
बुलाये जा सकते थे। भ्रत राजा ने दैनिक परामर्श के लिए कुछ मन्त्रियों को नियुक्त 
करना प्रारम्भ किया। यह मन्त्रिमण्डल अथवा मन्त्रि-परिषद छोटा होता था और 
राजा किसी समय भी किसी भी प्रशासन-सम्बन्धी विषय पर इसकी सम्मति ले 
सकता था। अथवंवबेद के उपर्युक्त अश में कदाचित्‌ इसी क्रमिक वैघानिक के विकास 
का सकेत किया गया है। 

वैदिक साहित्य में सभा-सम्बन्धी जो उल्लेख मिलते है उनसे भी अ्रधिकांशत' 
सभा का ग्राम-सस्था होना सिद्ध होता है। एक स्थान पर सभा की वार्ता का विषय 
गाये और उनकी उपयोगिता है।' दूसरे स्थान पर सभा में होने वाले जुआ का 
उल्लेख है।' इससे स्पष्ट होता है कि विचार-विमर्श के झतिरिक्त सभा ग्राम- 
निवासियों के मनोरजन का भी केन्द्र होती थी | तीसरे स्थान पर ऋदव भ्रथवा रथ पर 
अपरूढ सभा को जाते हुए सभासद का उल्लेख है। सम्भवत ग्राम के धती-मानी 
व्यक्तियों का सभा में विशेष महत्व रहता होगा। 


इसके विरुद्ध समिति-सम्बन्धी उल्लेखो से प्रकट होता है कि समिति एक केद्द्रीय 
राजनीतिक सस्था थी। ऋग्वेद में एक स्थान १र एक राजा समिति के सदस्यों से 
कहता है कि में तुम्हारा विचार और तुम्हारी समिति स्वीकार करता हूँ। 
वैदिक काल में जीवन के विभिन्न कार्य-कलाप पृथक्‌-पृथक्‌ सस्थाओं के अ्रन्तगगंत न 
होते थे। बहुधा किसी एक सस्था के ग्रन्तगंत ही राजनीतिक, धाभमिक एवं सामा- 
जिक कार्य समान रूप से सम्पादित हो सकते थे । यही कारण है कि ऋग्वेद में हम 
समिति के पअन्तयंत राजनीतिक कार्यों के ग्रतिरिक्त सामाजिक कार्यों के सम्पादित 
होने का भी आभास पाते हैं। 


१ अथर्व० १०. <. <-१३ डंऋण० ८, ४. ९ 
२ऋ० ७. २८. ६ ५ ऋ० १०. १९१. २-३ 
हे ऋ० १०. पेड. ६ 


ऋ र्वैदिक सभ्यता १०९ 


सभा और समिति के सदस्यों की योग्यता क्या थी ? उनके श्रधिकार-कर्तव्य 
क्‍या थे ? उनकी कार्य-प्रणाली क्या थी ? --ये ऐसे प्रश्न हैं जिनका निश्चित उत्तर 
हमें नहीं मिलता।। 

सामाजिक संगठन--जैसा पहले कहा जा चुका है, बह रण झार्य अनेक जनों 
में विभकक्‍त थे। पुन. ये जन' ग्रामो मे रहते थे। प्रत्येक ग्राम श्रनेक प्रायं-परिवारों का 
समुदाय था। इस प्रकार समाज की न्यूनतम इकाई 'परिवार' थी। ऋग्वेदिक काल 
में धन-जन की डा कै लिए सामूहिक जीवन अनिवार्य था। इसके श्रतिरिक्त 
जीवन-यापन के लिए श्रावश्यक सामग्री तथा साधन सगृहीत करने के लिए भी 
सामूहिक जीवेन सुविधाजनक था। यही कारण है कि श्राये परिवार मे सम्मिलित 
रूप से सभी लोग--माता-पिता, पति-पत्नी, भाई-बहन, पुत्र-पुत्री आदि--रहते थे। 
बयोवृद्ध (बहुधा पिता ) ही परिवार का स्वामी होता था। वही पारिवारिक धन-जन 
की संरक्षा, जीवन-सचालन एवं यज्ञादि कराने के लिए उत्तरदायी होता था। 
होमरकालीन यूनानी पिता के समान ऋग्वेदिक पिता के अधिकार भी श्रसीम थे। वह 
अपने श्रधीनस्थ पारिवारिक सदस्यो को कठोर से कठोर दंड दे सकता था। ऋग्वेद 
में एक स्थान १२ उल्लेख है कि एक पिता ने श्रपव्यय के अपराध में अपने पुत्र को अन्‍्धा 
बना डाला था। परन्तु ऐसे उदाहरणों को भ्रपवाद ही समझना चाहिए। व्यावहारिक- 
रूप में साधारणतया ऋण्वदिक पिता श्रपने पारिवारिकजन के प्रति अति दयालू, 
उदार झौर वात्सल्यपूर्ण था। वह्‌ उनकी हित-साधना में सब कुछ करने को त॑ैथार 
रहता था। 

विवाह--ऋग्वे दिक काल में विवाह एक उच्च एव पवित्र संस्कार समझा जाता 
था। यह वैयक्तिक एवं सामाजिक विकास के लिए झावश्यक था। याज्ञिक कार्यों 
में पति श्लौर पत्नी दोनों की उपस्थिति वाछनीय थ्री।' लौकिक एवं पारलौकिक 
शान्ति के लिए पुत्रो की आवश्यकता समझी जाती थी।' भ्रत. उनकी प्राप्ति के 
लिए भी विवाह भ्रावश्यक था। परन्तु ऋग्वेद मे ऐसी कन्याओ्रों के उदाहरण भी 
मिलते है जो दीघेकाल तक भ्रथवा श्राजीवन भ्रविवाहित रहती थी। ऐसी कन्याग्रों 
को अ्रमाजू.' कहते थे। 

विवाह के यम-नियस--विवाह के पूर्व दोनो पक्षो की चारित्रिक, शारीरिक एवं 
सामाजिक स्थिति पर विचार कर लिया जाता था। ऋग्वेद में ऐसे उदाहरण विद्यमान 
है जब वर के असन्तोषजनक होने पर माता ने उसके साथ अपनी पुत्री का विकाह करने 
में प्रापत्ति की थी झदूतवब्यसनी जामाता के कारण अपनी पुत्री को दुखी देखकर 
माता अपना घोर असन्‍्तोष व्यक्त करती है।' दूसरे पक्ष में चर्म रोग के कारण घोषा 
का विवाह बहुत दिनों तक न हो सका था।* अ्रत. स्पष्ट है कि विवाह कै पूर्व कन्या 
के गण-दोषों का भी पता लगा लिया जाता था। 

कालान्तर में ब्राह्मण व्यवस्थाकारो ने सपिण्ड, सगोत्र और सप्रवर विबाहों के 
ऊपर प्रतिबन्ध लगा दिए थे। ५3 कं में इस विषय पर स्पष्ट निषेध नहीं 
मिलते। इस ग्रथ में 'पिण्ड' का उल्लेख हुआ है, परन्तु एकमात्र भ्ररिनि में प्रक्षेप्य 
बलि-पशु-अग के अर्थ में। इसी प्रकार ऋग्वेद में गोत्र का वह अभ्र्थ नही है जो 
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कालान्तर में धर्मसूत्रों और शास्त्रो में मिलता है। ऋग्वेद में जहाँ कही गोत्र का 
प्रयोग हुआ है वह एकमात्र गोरक्षक प्रथवा गोसमुदाय के श्र्थ में हुआ है। जहाँ तक 
अ्रबर' शब्द का सम्बन्ध है वह ऋग्वेद मे मिलता ही नहीं। 

अन्तर्जातीय विवाहु--ऋषग्वंदिक काल का वातावरण बड़ा स्वच्छन्द था। विवाह 
प्रायः वयस्क होने पर ही हाते थे। पुन उनके लिए प्राय पुत्र और पुत्री की स्वीकृति 
प्रावश्यक समझी जाती थी। ऐसी प्रवस्था में भ्रन्तर्जातीय विवाह होने स्वाभाविक ही 
थे। ऋणच्वेद में ब्राह्मण विमद और राजकन्या कमदु के विवाह का उदाहरण मिलता 
है।' इसी प्रकार ब्रह्म पि श्यावाशव ने राजा रथवीति की कन्या दामम्य के साथ विवाह 
किया था।।' 


ये दानो उदाहरण झनुलोम विवाह के है। उसके साथ-साथ प्रतिलोम विवाह के 
उदाहरण भी मिलते है। महर्षि घुक्राचार्य की पुत्री देवयानी का विवाह राजा ययाति 
के साथ हुआ था।' इसी प्रकार महषि अगिरस की पुत्री शाइवती ने राजा अ्सग के 
साथ विवाह किया था। 


एकपत्नोकता--ऋग्वैदिक काल मे साधारणतया एकपल्नीब्रत की प्रथा ही 
प्रचलित थी।* उसके श्रधिकाश देवता--अग्नि, वरुण, सोम श्रादि--एकपत्नीक 
हैं। नब-विवाहिता वधू के लिए यह कामना की गई है कि वह अपने शवसुर, सास, 
पतिभगिनियो तथा देवरों के ऊपर सम्राशी हो । इस उल्लेख मे कही पर भी 
सपत्नी का वर्णन नही है ऋग्वेद के शनन्‍्यान्य स्थलो पर भी (ऋ. १. १२४ ७, ४. रे. 
२, १० ७१. ४) ५रुष की एक ही पत्नी का उल्लेख है। 


परन्तु ऐसा प्रतीत होत। है कि समाज के उच्च एवं धनी वर्ग के मनुष्य कभी- 
कभी बहुपत्नोक भी होते थे , ऋग्वेद में इन्द्र की पत्नी शच्ची का उल्लेख है जिसने भ्रपनी 
समस्त सपत्नियों को मार डाला था।' अन्य स्थान पर शत्रुओं स घिरे हुए व्यक्ति 
की तुलना उस मनुष्य से की गई है जो अनेक ईर्ष्यालु पत्नियों से सन्‍्तापित हो ।* इन 
उदाहरणों से प्रतीत होता है कि बहुपत्नीक मनुष्य का जीवन झ्शान्तिमय समझा 
जाता था। 


सतो--कतिपय विद्वानों ने ऋग्वेद के एक श्रशँ के आधार पर तत्कालीन 
26058 सती-प्रथा के ब्रस्तित्व को सिद्ध करने की चेष्टा की है। परन्तु उनका यह 
निष्कर्ष उस ब्रश क सदिग्ध श्रथवा अशुद्ध पाठ पर आधारित है। पहले तो यही 
निश्चित नही है कि उस अश में 'अग्ने' शब्द का प्रयोग किया गया है श्रथवा अग्रे” 
का। यदि यह भी स्वीकार कर लिय। जाय कि वह शब्द 'अग्ने ही है तो भी उससे 
पति के शव के साथ विधवा का अग्नि मे जल कर मर जाना सिद्ध नहीं होता। इस 
अंश में सधव। स्त्रियों का श्रागे बढ कर दरध करने के यूर्व शव को प्रसाधित करने 
का उल्लेख है। प्रचलित प्रणाली के भ्रनुसार विधवा अपने पति के शव के साथ केवल 
कुछ क्षणो के लिए लेटती थी। परन्तु तत्पश्चात्‌ उससे निम्नलिखित शब्दों में उठ 
जाने के लिए कहा जाता धा--नारी, उठो और जीवलोक में पुन लौट भ्राश्रो। 
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तुम एक मृत पुरु के पास लेटी ही। पाणि-ग्रहण करने वाले पुरुष के साथ तुमने 
अपना पत्नीत्व भलीभाँति व्यतीत किया है। इस प्रकार का अंश अ्रधिक से अधिक 
ऋग्वेदिक काल के पूर्व किसी समय प्रार्य-समाज में प्रचलित सत्ती-प्रथा का ही स्मरण 
कराता है जब कि विधवा अपने पति के साथ जल जाती थी। परन्तु भारत में आने 
के समय तक प्राय उस प्रथा का परित्याथ कर चुके थे। 

यही नही, ऋग्वेद में नियोग-प्रथा भी प्रचलित थी जिसके ग्रनुसार विधव। स्त्रा 
पुत्र-प्राप्ति के निमित्त अपने देवर के साथ पत्ना के रूप मे रह सकती थी ।' 


पुनविवाहु--ऋग्व॑ दिक काल में यज्ञ तथा तपंण भ्रादि का विशेष महत्व था 
और इन कार्यों के लिए पुत्र का। कदाचित्‌ यही कारण है कि पुत्र-प्राप्ति के निमित्त 
कुछ परिस्थितियों में सथवा स्त्रियों को अपने पति के जीवन-काल में ही ग्रन्य पुरुष 
के साथ सम्बन्ध-स्थापना की झनुमति दी गई थी। उर्कूतसानी त् का अपने पति की 
हक पस्थिति में तथा पुरन्धिवधूमती का अपने पति की था में पुत्र प्राप्ति का 
उल्लेख है।' पुत्र प्राप्ति के लिए नियोग प्रथा तथा श्रन्य पुरुष के साथ शस्थायी 
सबंध के श्रतिरिक्त ऋग्वेद में स्थायी विधवा-विवाह्‌ के स्पष्ट उदाहरण नही मिलते। 
परन्तु यह सभव है कि पुत्र-प्राप्ति के पश्चात भी श्रनेक विधवायें अपने देवर भ्रथवा 
अन्य पुरुष के साथ स्थायी रूप से पति-पत्नी के रूप मे रहने लगती होगो। 


सहुप्तिकता--कुछ विद्वानो का मत है कि ऋणग्व॑दिक समाज मे सहपतिक 
विवाह-प्रणाली प्रचलित थी। परन्तु अपने मत के समर्थन में उन्होंने जो उद्धरण 
प्रस्तुत किए है वे नितान्त सन्दिग्ध हैं। वैदिक साहित्य में कभी-कभी स्त्री के पति के 
लिए बहुवचन का प्रयोग किया गया है। परन्तु इससे वह न समझना चाहिए कि स्त्री 
के अनेक पति होते थे। पति के लिए बहुवचन का प्रयोग केवल सम्मानसूचक है। इसी 
प्रकार माता के नाम पर रखे गए पुत्रो के नाम उनके पिता की अनिश्चितता को 
प्रमाणित नही करते, वरन्‌ वे या तो उनकी माता की विद्धत्ता एव सामाजिक प्रतिष्ठा 
को या उनके पिता की बहुपत्नीकता को प्रकट करते है।' रोदसी (बिजली) 
मरुतो (बादल) की पत्नी कही गई है। परन्तु बादलो की कल्पना एकवचन में नही 
हो सकती। इसी से यहाँ बहुवचन का प्रयोग किया गया है। इसी प्रकार सूर्या 
अ्रश्विनों की पत्नी कही गई है। परन्तु श्रश्विन्‌ भिन्न-भिन्न पुरुष नही थे। उन्हें 
देवताश्रों का एक अ्रविच्छिन्न युग्गम समझना चाहिए। ममता, माधवी, जटिला, 
गोतमी और वाक्षी के कतिपय उदाहरण ऐतिहासिक घटनाओं की भ्रपेक्षा 
कथानक ही अधिक प्रतीत होते हैं। भ्रधिक से अधिक व ऋ:ग्वैदिक काल से पूर्व 
के समाज में प्रचलित बहुपतिक विवाह-प्रणाली के स्मृति-चिन्ह कहे जा सकते है । 

पर्दा--ऋ ग्वेद के एक भ्रद्ै का अशुद्ध भ्र्थ निकाल कर कुछ विद्वानों ने पर्दा- 
प्रथा के अ्रस्तित्व को सिद्ध करने की चेष्टा की है। इसमें कोई सन्देह नहीं कि उस 
ग्रश में प्रयुक्त ग॒हा चरन्ती' शब्दों से स्त्री के पार्थंक्य का बोध होता है। परन्तु उसके 
बाद ही उसी स्त्री को सभावती' कहा गया है। यदि वह स्त्री पर्दे मे रहती होती तो 
उसके लिए समावती' शब्द का प्रयोग निरथंक होत।। सम्पूर्ण उद्धरण के आधार 
पर यही निष्कर्ष निकलता है कि स्त्री कभी तो पृथक्‌ रूप से घर में रहती थी झौर 
कभी सार्वजनिक सभाश्रों में जाती थी। पर्दा-प्रथा के विरोध में प्रन्य ऋग्वेदिक साक्ष्य 


९ ऋ० १०.४.२ जायां दा अग्नें प्रजया सह 
२ ऋ० ४.४२.८; १-११६-१३ ४ ऋ० १.१६७-३| 
हे ऋ० १०.८५:३८-पुनः पतिभ्यो 


११२ प्राचीन भारत का राजनैतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


भी प्राप्त होते हैं। एक स्थान पर वधू के लिए यह शुभ कामना की गई है कि वह 
सभा में आत्मविश्वास के साथ बोले ।' दूसरे स्थान पर उपस्थित व॒न्द से नव।बवाहिता 
वधू को देखने के लिए कहा गया है । 

बाल-विवाह--ऋग्वेद के भ्रध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि उस समय बाल- 
विवाह की प्रथा न थी। उसमें विवाह-सन्नद्ध जिन कन्याओ्रो का वर्णन है के प्रायः 
यूवती ही है। एक स्थान पर नव-बधू की इवसुर-गृह में सम्राज्ञी होने की कामना की 
गई है।' दूसरे स्थान पर कहा गया है कि सुदर्शना एवं अलकृता होने पर कन्या 
स्वय पुरुषों में से प्रपता साथी चुन ले। ऋग्वेद में समनो (उत्सवो, समारोहों) 
का उल्लेख है। इनमे कन्यायें स्वय अपना पति ढूँढ लेती थी।" स्वयवर की इस 
प्रणाली से सिद्ध हो जाता है कि उस समय कन्याओ का विवाह युवावस्था में ही होता 
था। ग्रन्य स्थानों पर नव-विवाहिता पत्नी के उछाह और सहवास का वर्णन है।' 
इनसे भी पत्नी की युवावस्था सिद्ध होती है। सूर्या का विवाह उस समय हुआ था 
जब वह 'पति-प्राप्ठि के हेतु आ्राकाक्षिणी' थी ?” इसी प्रकार घोषा का विवाह भी 
यौवनावस्था में हुआ था। 

परन्तु इन स्पष्ट उदाहरणो के होते हुए भी कुछ विद्वानों ने कतिपय ऋणग्वेदिक 
अशो और दाब्दो के श्राधार पर बाल-विवाह की प्रथा सिद्ध करने की चेष्टा की है। 
एक स्थान पर एक पत्नी रोमाकरण के लिए प्रार्थना करती है।” उपय्‌ क्त विद्वानों 
का कथन है कि यह पत्नी रोम-विहीन श्रत अल्पवयस्क थी। परन्तु यहाँ पर यह 
ध्यान रखने की बात है कि उस पत्नी की रोमविहीनता चमंरोग के कारण थी, अल्प- 
वयस्कता के कारण नही । इसी प्रकार एक अन्य स्थान पर पत्नी अपने पति से कहती 
है कि मेरे शरीर में यौवनावस्था के भ्रनेक लक्षण विद्यमान है। इस पर कुछ विद्वानों 
ने यह निष्कर्ष निकाला है कि कदाचित्‌ विवाह के समय वह स्त्री भ्रल्पवयस्क थी और 
कालान्तर में यौवनारूढ हुई। परन्तु यह निष्कर्ष असगत है, क्योंकि उद्धृत भ्रश मे 
वह स्त्री अपने यौवन का उल्लेख एकमात्र अपने पति की कामेच्छा जाग्नत करने के 
लिए ही करती है। प्रन्य विद्वानों ने ऋग्वेद मे प्रयुक्त अर्भ अथवा अ्रभंक' शब्द के 
प्राधार पर बाल-विवाह प्रतिपादित किया है। उनका कथन है कि यह शब्द ग्रल्प- 
वयस्कता का द्योतक है। ऋग्वेद मे एक स्थान पर विमद नामक पति अर्भ' कहा 
गया है। परन्तु वही पर विमद के युद्ध में विजय-आ्राप्ति का वर्णन है। अत. स्पष्ट 
हो जाता है कि विमद बालक न था। दूसरे स्थान पर वृचया नामक पत्नी के लिए 
भी '्र्भा का प्रयोग मिलता है, जब कि उसके पति कक्षोवत्‌ के लिए 'महते' शब्द 
का प्रयोग मिलता है। परन्तु यहाँ दोनों शब्दो का प्रयोग केवल आयु का सापेक्ष 
प्रन्तर ही सिद्ध करता हूँ, भ्र्थात्‌ कक्षीवत्‌ प्रौद था और उसकी पत्नी वुचया युवती 
होते हुए भी श्राय्‌ मे उसकी भ्रपेक्षा पर्याप्तरूप से कम थी। साराद्मत सम्पूर्ण ऋग्वेद 
बाल-विवाह के विरोध में ही साक्ष्य उपस्थित करता है। समस्त उदाहरणो को देखते 
हुए ऐसा प्रतीत होता है कि कन्या का विवाह प्राय १६ वर्ष और २० वर्ष की श्राय के 
के बीच में होता था। 
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कन्या--प्रत्येक देश और काल की भाँति ऋग्व॑दिक काल में भी भारतीय ग्रार्य 
पुत्री की ग्रपेक्षा पुत्र की ही अधिक कामना करता था। पुत्र अपने पिता के कार्यों में 
सहायक और आज्ञाका री होता था ।' वह पूव॑ंजो को उदकादि देता था।' घन-जन 
की सरक्षा के हेतु भी शक्तिवान्‌ झौर शत्रुहन्ता पुत्र ग्रावश्यक था।'* 
परन्तु इसका अर्थ यह नही है कि ऋग्वैदिक समाज मे पुत्री नितान्त घृणा और 
हेयता की वस्तु थी। प्राचीन विदेशीय प्रचलन को दृष्टि मे रख कर वेस्टरमार्क 
नामक विद्वान्‌ ने यह सिद्ध करने की चेष्टा की है कि कट-वैदिक झाय॑ नव-जात कन्या 
को फैंक देते झ्रथवा नष्ट कर देते थे। परन्तु ऋग्वेद के जिस भ्रश् के ऊपर यह मत 
ग्राधारित किया गया है उसमे एकमात्र अविवाहित कन्या की प्रवेध सन्‍्तान के फेक 
देने का उल्लेख है, विवाहित दम्पति की वैध सन्‍्तान को नहीं।* 


यदि हम ऋग्वेद का अ्रष्ययन कर तो स्पष्ट हो जायेगा कि तत्कालीन समाज 
में पृत्री-जन्म इतना चिन्ताजनक न था जितना कालान्‍्तर में हो गया। इसके श्रनेक 
कारण थे। वैदिक काल में पुत्र और पुत्री के सामाजिक एवं धाभिक श्राधकारो मे 
बहुत अधिक अन्तर न था। पुत्र की भाँति पुत्री को भी उपनयन, शिक्षा-दीक्षा एवं 
यज्ञादि का अधिकार था। ग्रत इनके लिए एकमात्र पुत्र ही अनिवाये न था। पुत्र 
के प्रभाव मे ये कार्य पृत्री-हारा भी सम्पादित हो सकते थे। स्वयवर एवं पुनविवाह 
के प्रचलन के कारण वह अपने सरक्षको के लिए भी चिर-चिन्ता का कारण न थी । 
ऐसी परिस्थिति में स्वाभाविक ही था कि ऋग्वेदिक समाज में कन्या पर्याप्तरूप से 
समादृत होती । ऋग्वेद में एक स्थान पर एक दम्पति अपने पुत्र-पुत्रियों की दीर्घायु 
की प्रार्थना करता है।" यहाँ वर पृत्रो के साथ पुत्रियां का भी उल्लेख किया गया है। 
दूसरे स्थान पर तकंश की प्रशसा बहुपुत्रीक पिता के रूप मे की गई है। इससे सिद्ध 
होता है कि पुत्रियाँ हेय न थी। एक अन्य स्थान पर माता-पिता के वक्ष स्थल पर 
लेटी हुई ग्रबोध कन्याओ का वर्णन है।' इस वर्णन से कन्याओरो की प्रियता ही प्रकट 
होती है। | 

शिक्षा--यौवनावस्था में विवाह होने के कारण कन्याओं को शिक्षा-दीक्षा के 
लिए पर्याप्त समय मिल जाता था। घर मे रह कर कन्यप्ये उन समस्त कार्यों में दक्ष 
हो जाती थी जिनकी उन्हे गाहंस्थ-जीवन मे आवश्यकता होती थी। ऋग्वेद में भ्रपाला 
का उल्लेख है जो अपने पिता के कृषि-कार्य में योग देती थी ।" ऋग्वेद मे स्थान-स्थान 
पार गाय दुहती हुई तथा दही-मक्खन तैयार करती हुई कन्याओ का वर्णन है। बस्तुत. 
दूध दुहने के कारण ही पुत्री का नाम दुहिता' पडा। इन कार्यों के अतिरिक्त वे कपो 
से जल लाती झग्लौर कताई, बुनाई तथा सिलाई का कार्य करती थी। 

गृह-कार्यों के अतिरिक्त कन्‍्याओ को ललिंत कलाओ की भी शिक्षा दी जाती 
थी। ऋग्वेद में नृत्य-कुशल स्त्रियो का वर्णन मिलता है।* सभा में एकत्र होकर स्त्रियाँ 
बहुधा ऋक-गान करती थीं।” 

इसके भ्रतिरिक्त कनन्‍्याओ को वैदिक शिक्षा भी मिलती थी। इस काल में पुत्री 
की शिक्षा का उतना ही महत्व था जितना पुत्र की शिक्षा का। ऋग्वेद में शिक्षित 
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स्त्री-पुरुष के विवाह को उपयुक्त कहा गया है ।' इस समय पृत्र की भाँति पुत्री का 
उपनयन-सस्कार होता था। वह मी झपने भाइयो की भांति ब्रह्मचर्य का पालन करती 
हुई भ्रष्पयन करती थी। ऋग्वेद में लोपामुद्रा, धोषा, सिकता, निवावरी और विश्व- 
वारा आदि विदुषी स्त्रियो के उल्लेख हैं। इन्होंने ऋषियों को भाँति ही ऋचाओं 
की रचना की। इस समय स्त्रियों को यज्ञ करने का भी प्रधिकार था।' भ्रत्तः स्पष्ट 
है कि मन्त्रो के सम्यक पाठ के लिए उन्हें वेदाध्ययन भी करना पडता होगा। 
मनोविनोद--ऋ-ग्वेद में श्रा्यों के सामरिक कठोर कर्मों के श्रतिरिक्त उनके 
मनोविनोद और मनोरजन की विविध प्रणालियों का भी वर्णन है। स्वभावत' वे 
प्रवृत्तिमार्गी थे और अपने ऐहिक जीवन को नितान्त सुखी और साननन्‍्द बनाना 
चाहते थे। उनकी यह प्रवृत्ति उनकी विनोद-क्रीडाओो में भलीभाँति परिलक्षित होती 


है। 

आ्रामोद-प्रमोद के लिए भ्रार्य 'समनो' और “उत्सवो' को सगठित करते थे । इनमें 
नाना प्रकार के प्रदर्शन होते थे। सगीत मनोविनोद का प्रमुख साधन था। इसके 
तीन प्रकार थे--( १) नृत्य (२) गान और (३) वाद्य। इस काल में स्त्री और 
पुरुष समान रूप से नृत्यो में भाग लेते थे। नृत्य बहुषा वीणा और करताल की लय 
के साथ होते थे। भ्रार्यों का गान-प्रेम उनके गय ग्रन्थ सामवेद से स्पष्ट हो जाता है। 
वाद्य सगीत में वीणा, दुन्दुभी, शख, श्राघाट (झाझ ) और मृदग का प्रयोग किया 
जाता था। इन वादो में श्राधात, फूंक और तार वाले-तीनो प्रकार के यन्त्र सम्मिलित 
हैं। इन सब बातो से सिद्ध होता है कि ऋग्व॑दिक सगीत काफी उन्नत था। 

सगीत के अ्रतिरिक्त घुडदौड, रथदौड तथा मल्लयुद्ध मनोरजन के अन्य साधन 
थे। ऋग्वेद में यूत-क्रीडा का भी वर्णन है। कभी-कभी यह विनोद भारी भ्राथिक 
क्षति श्रौर मानसिक सन्‍्तोष का भी कारण बन जाता था। ऋग्वेद के एक सूक्‍त 
(१० ३४) में हारे हुए जुआरी की दु्देशा का वर्णन है। 

ऋणग्वेद में मनोरजन के जिन अन्यान्य साधनों का वर्णन किया गया है उनमें 
आखेट का विशेष महत्व है। यह जहाँ एक ओर मनोविनोद करता था वहाँ दूसरी 
ओर शारीरिक शक्ति और साहस का भी सवर्धन करता था। पुन , आखेट में मारे 
गये पशुओं से मास, चर्म, बाल और हड्डी श्रादि सामग्री भी प्राप्त हो जाती थी। 
ऋग्वेदिक श्राखेट में जिन 0 'औ 2 क किया जाता था उनमें सिंह, हाथी हिरण, 
सुअर और भंसे विशेष उल हैं। 

अज्लापान--आर्यों का श्रश्नपान सरल, साधारण परल्तु पुष्टिकारक था। उनके 
भोजन में घी, दूध, दही, फल और तरकारियो की प्रधानता होती थी। ्रन्नो में यव, 
घानन्‍्य तथा ५5.६ ग एव ग्रन्य दालो का विशेष उपयोग होता था। हम यह निश्चित 
रूप से नही कह सकते कि प्राय झाटे का प्रयोग किस प्रकार करते थे। सस्कृत साहित्य 
में रोटी और तवे के लिए कोई भी शब्द नहीं है। झ्राश्चर्य की बात है कि ऋग्वेद में 
कही पर भी नमक का उल्लेख नही है। परन्तु इसका यह श्रर्थ नही है कि भ्र/य नमक 
का प्रयोग करते ही नथ। 

ऋणष्वैदिक भाये मासाहारी भी थे। जिन पष्षझ्रों का मास विशेष रूप से खाया 
जाता था उनमें भेड़-बक री श्रौर बैल उल्लेखनीय हैं। इनके अतिरिक्त कुछ शिकारी 
4१६ ओ का मांस भी खाया जाता था। परन्तु यह महत्वपूर्ण बात है कि में मछली 

का उल्लेख नहीं है। गाय प्रध्न्या (न मारने योग्य) समझी जाती थी, यश्षपि 
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कभी-कभी प्रतिथि-सत्कार के लिए उसके बध का भी उल्लेख है। ऐसा प्रतीत होता 
है कि भारतीय आरयों ने शर्तें: शर्तें: गाय की भ्रबध्यता को स्वीकार करना प्रारम्भ 
कर दिया था। 

झाय॑ सुरा भी पीते थे। परन्तु ऐसा प्रतीत होत। है कि वे इसके दोषो से परिचित 
थे गौर अनियमित रूप से सुरा-पान को अहितकर समझते थे। ऋग्वेद में कही-कहीं 
पर इसकी निनन्‍दा भी की गई है। 

६ के साथ-साथ प्रा्यं-समाज में एक भप्न्य प्रकार का पेय भी प्रचलित था। 
इसे 'सोमरस' कहते थे। श्राज यह कोई नहीं जानता कि यह रस किस वस्तु से 
बनता था। परन्तु इतना निश्चित है कि आर्य-समाज मे सोमरस का बड़ा महत्व था। 
ऋग्वेद के नर्वें मण्डल में इसकी भूस्ििरि म प्रशसा की गई है। स्वंम्‌ भार्य-देवता भी 
सोमपायी थे । ईरानियो के धर्मंग्रन्थ में भी होम' के नाम से इस रस का वर्णन 
ह्नै। 

वेश-भूषा--भोजन की भाँति श्रायों की वेश-भूषा भी साधारण थी। वे प्रायः 
तीन वस्त्र धारण करते थे-- 

(१) नीवी--जो नीचे पहना जाता था 

(२) वास--जो शरीर पर धारण किया हुभ्ा प्रमुख वस्त्र था 

(३) अधिवास--जो ऊपर से धारण किया जाता था। इसे द्रापि भी कहते हैं । 

अनेक स्थलो पर आर्यों के उष्णीय (पगडी) धारण करने के भी उल्लेख मिलते 
है। इन्हें आये नारियाँ भी पहनती थी। झ्रायों के वस्त्र प्रलसी के सूत (क्षौम), ऊन 
ओर मृम-चर्म के बनते थे। सिलाई से परिचित होने के कारण श्रार्यों में सिले हुए 
कपडे पहनने का प्रचलन था। कभी-कभी वस्त्रो पर सोने के तारों का काम भी 
किया जाता था। धनी और शौकीन व्यक्ति रग-विरगे वस्त्र भी धारण करते थ। 
(ऋ० २३६, ४३६७, ७ रे४ ११) कग्वेद मे सामूल्ल (ऊनी कपडे ), पेशस्‌ 
(कढे हुए कपडे ), परिधान, अत्क भ्रादि वस्त्रो का उल्लेख है। 

स्‍त्री और पुरुष दोनो समानरूप से आभूषण-प्रेमी थे। ऋग्वेद में अनेक प्राभूषणो 
के नाम मिलते है। गले में निष्क धारण किया जाता था ।' कान में कर्ण-शोभन ' और 
क्षीक्ष पर कुम्ब' नामक ग्राभूषणो के पहनने की प्रथा थी। इनके अतिरिक्त खादि, 
रुकम, भुजन्ध, केयूर, नूपुर, ककय, मुद्रिका ऋदि आ्राभूषण भी धारण किये जाते थे । 

स्त्रियाँ वेणी (गुत) धारण करती थी । बालो में कघी और तेल का प्रयोग किया 
जाता था। पुरुष प्राय दाढ़ी रखते थे, यद्यपि छरे से बाल बनवाने की प्रथा भी 
बा । कभी-कभी आय॑ पुरुष नारियो की भाँति ही भ्पने सिर के बालो का जूड़ा 
बनाते थे। 

वर्ण-व्यवस्था--कतिपय विदानो का मत है कि ऋग्वेद में जन्म के झाधार पर 
सगठित वर्ण-व्यवस्था के साक्ष्य मिलते हैं। इनका मत प्रमुखतया निम्नलिखित ३ 
तकों पर आझ्राधारित है-- 


(१) ऋग्वेद के पुरुष :श का कथन है कि ब्राह्मण पक के मुख से, 
राजन्य (क्षत्रिय) उसकी बाद , बेहय उसकी जाँघों से भौर शूद्र उसके पैरो से उत्पन्न 
हुए। इस प्रकार ऋग्वेद मे चतुवंणों का वर्णन मिलता है। उन्हें दैवी उत्पत्ति दी 
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गई है। यही नही, उत्पत्ति-स्थान के आधार पर यह कहा जा सकता है कि चतुवंणों 
में ब् ।ह्मण-वर्ण सर्वोच्च था और शूद्-वर्ण सबसे निम्न। 

परन्तु वह पुरुष सूकत ऋग्वेद के शेष भागों की अपे क्षा बाद की रचना है। भ्रत 
इसके प्राधार पर यह निष्कर्ष नही निकाला जा सकता कि ऋग्वेद के प्रारम्भिक काल 
में ही वर्ण-व्यवस्था प्रतिष्ठित हो चुकी । पुरुष सूकत को छोड कर शेप ऋग्वेद में तो 
'बैश्य' और श॒द्र' गब्दो का प्रयोग तक नही हुआ। रही भ्राह्मण और क्षत्रिय की 
उपाधियों, ये भो जन्मजात न थी कर्म से कोई भी व्यक्ति ब्राह्मण अथवा क्षत्रिय हो 
सकता था। 

(२) ऋग्वेद में अनेक बार पचजन' का उल्लेख हुआ है। निरुक्‍्त का 
उल्लेख है कि कुछ विद्वान पचजन से चार वर्णों और पाँचवे निषाद-समुदाय का भर 
समझते है।' इस श्राधार पर कुछ विद्वानो ने ऋग्वैंदिक समाज में चतुव॑णं-व्यवस्था 
प्रतिपादित की है। 

परन्तु पचजन का श्रर्थ यह नही हो सकता। ऋग्वेद में अग्नि-देव को पचजन्य 
पुरोहित ' (पच॒जन का पुरोहित) कहा गया है।' यदि पचजन का अ्रथ चार वर्ण 
और पॉँचवाँ निपाद-समुदाय मान लिया जाय तो यह निष्कर्ष निकलता है कि अग्नि 
शूद्रो का भी पुरोहित था। यह असम्भव है। इसी प्रकार ऋग्वेद मे अन्यत्र इन्द्र को 
'पचजन्य' बताया गया है । ऋग्वेद में इन्द्र का आह्वान तो अनायों का बध करने 
के लिए किया गया है। फिर बह उनका देवता कंसे हो सकता था? स्पष्ट है कि 
पचजन के ग्रन्तगंत अनार्य शूद्र नही आते। 

पचजन के श्रन्य श्र भी बताये गए है। ऐतरेय ब्राह्मण के श्रनुसार इसके अन्तर्गत 
(१) देव (२) मनुष्य (३) गन्धवं-अप्सरा (४) सर्प और (५)पितर गिने जाते 
थे।" शकर के मतानुसार पचजन का आशय ( १) देव (२) पितर (३) असुर (४) 
गन्धव और राक्षस से है। 

परन्तु सबसे स्वाभाविक यह प्रतीत होता है कि हम पचजन के अन्तगंत आ्ार्यों के 
५ वर्ग (१) फस (२) तुवेस (३) यदु (४) अनुस और (५) द्वह्म _ मान ले। सास्कृ- 
तिक दृष्टिकोण से आयं-समाज एक था। परन्तु राजनीतिक दृष्टिकोण से उसमें ५ 
वर्ग थे और प्रत्येक का पृथक्‌ू-पृथक्‌ रूप से शासन होता था। इस प्रकार पचजन ५ 
राजनीतिक इकाइयों थी। इनसे वर्ण-व्यवस्था का कोई भी सम्बन्ध न था। 

(३) कुछ विद्वानों ने ऋग्वेद के कतिपय अशो के आधार पर वर्ण-व्यवस्था का 
प्रस्तित्व सिद्ध करने की चेप्टा की है। ये अश प्रमुखदया दो है-- 


(१) ऋग्वेद १०.७१ ९ के श्राधार पर कुछ विद्वानों ने यह कहा है कि कुछ 
अब्राह्मण मिथ्याचार के द्वारा ब्राह्मण होने का दावा करते थे। इससे प्रकट होता है कि 
ब्राह्मण जन्मजात होता था। कम के आधार पर कोई भी व्यक्ति ब्राह्मण न बन सकता 
था। परन्तु ऋग्वेद के इस अश का यह अर्थ कदापि नही है। इसका एक मात्र आशय 
यही है कि समाज का एक भ्विज्ञ वर्ग जो न मन्त्र-रचना अथवा मन्त्र-पाठ कर सकता 
था और यज्ञ-विहीन होने से न सोम-पान ही कर सकता था वह कृषि-कर्म में सलग्न 
हुआ था। 

१ ऋ० ३-३७. ९; २५९.७; ६: ११५. ३ऋ० ९. ६६- २० 
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(२) इसी प्रकार कुछ विद्वानों ने ऋग्वेद 5८.१०४.१३ का अशुद्ध श्र्थ करके 
पह मत प्रतिष्ठित किया है कि क्षत्रिय वर्ण जन्म के श्राधार पर सगठित था, परन्तु 
कुछ व्यक्ति मिथ्याचार के द्वारा अपने को क्षत्रिय कहलाने की तेष्टा कर रहे थे परन्तु 
ऋण्वेद के इस श्रश में क्षत्रिय मिथुया घारयन्तम्‌' का अर्थ यह नही है कि कुछ व्यक्षित 
भिथ्याचार के द्वारा क्षत्रिय की उपाधि धारण करते थे । इन हब्दों का श्राशय एकमात्र 
उन क्षत्रियो से है जो क्षत्रिय होते हुए भी क्षत्रिय की भाँति शूरता घारण न करते थे । 

इस प्रकार इन अज्ञों में न जन्मजात ब्राह्मण श्रथवा क्षत्रिय का उल्लेख है और 
न कुछ मनुष्यों का मिथ्याचार के द्वारा वर्ण-परिवर्तन करने की चेष्ठा का। हम झागे 
देखेंगे कि आह्याण और क्षत्रिय दोनों ही कर्म के आधार पर होते थ, जन्म के आधार 
पर नहीं। ५ 

प्रारम्भिक आझरारयं-समाज में कदाचित्‌ वर्ण-व्यवस्था की भ्रावश्यकता भी न थी । 
प्रत्येक आरयं-व्यक्तिगत रूप से देवोपासना एवं यज्ञ करता था। श्रत ब्राह्मण-पी रो- 
हित्य की आवश्यकता न थी। इसी प्रकार एकमात्र युद्धधर्म क्षत्रिय-वर्ण की भी 
आवश्यकता न थी, क्योकि प्रारम्भिक अवस्था मे युद्ध में प्रत्येक व्यक्ति को भाग लेना 
पडता था। कग्वेद में य द्ध-भूमि में एकत्र होने वाली जनता” का उल्लेख मिलता है ।' 
रही वेष्य-वर्ण की बात, तो इसका तो सम्पूर्ण ऋग्वेद मे (पुरुष सूक्त को छोड कर) 
कही नाम भी नहीं आता। विश शब्द का प्रयोग मिलता है। परन्तु उसका साधा- 
रण श्र्थं जन-समुदाय है। विश' का कोई भी व्यक्ति ब्राह्मण, क्षत्रिय अथवा वेह्य 
का काम कर सकत। था। प्‌ थक्‌-पृथक्‌ कामो के लिए अभी पृथक्‌-पृथ क्‌ वर्णों की 
आवश्यकता न पडी थी। जहाँ तक शूद्र' का प्रश्न है, परवर्ती रचना पुरुष सूकत को 
छोड कर सम्पूर्ण ऋग्वेद में यह शब्द भी नहीं मिलता। 

परन्तु भारतवर्ष में श्राने पर आये-समुदाय को एक नवीन परिस्थिति का सामना 
करना पडा। उन्हें इस देश में पग-पग भूमि के लिये यहाँ के मूल-निवासी श्नायाँ से 
युद्ध करना पडा। इस देश में आर्य चारो शोर से शत्रुओ से घिरे थे। ऋग्वेद मे स्वयं 
आय उपासक का कथन है कि हम चारों ओर से दस्युओ से घिरे हुए हैं। - वे 
2 ही है। श्रो रिपुदमन ! उनका बध कर डालो। दास-समुदाय का नाश 
क्र दो। 

ग्रनवरत यूद्धो ने ऐसे कारण उपस्थिति कर दिये कि झआार्य श्रपने समाज का पुनः 
संगठन करते। 

ग्रनवरत युद्धों से सारी आर्य-व्यवस्था विच्छु खल हो रही थी। समाज को 
संगठित और व्यवस्थित रखने के लिए यह श्रावश्यक था कि युद्ध-कर्म के अतिरिक्त 
समाज के शन्‍्यान्य कर्म भी होते रहें। दूसरे शब्दों में समाज में कार्य-विभाजन की 
ग्रावश्यकता हुई। समाज को एक ऐसे वर्ग की श्रावश्यकता थी जी यूद्ध की विभी- 
षिका से दूर रह कर आयं-धर्म की रक्षा कर सके, मन्त्र-रचता और मन्त्र-संरक्षण कर 
सके, मन्त्रो को विशुद्ध रूप मे याद रख सके और विशुद्ध रूप मे उनका उच्चारण कर 
सके तथा राष्ट्र-कल्याण और शत्र-विनाश के लिए देवी देवताओं का श्राद्वान, कर 
सके। इन्हीं ग्रावश्यकताओं की पति के लिए कालान्तर में ब्राह्मण-वर्ण का जन्म हुआझा 
था। 


इसके साथ-साथ समाज को एक ऐसे वर्ग की भी प्रावश्यकता थी जो समस्त 
कर्मों से विरत होकर युद्ध-विद्या में विशेष योग्यता प्राप्त करे और अवसर पर राष्ट्र 
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के घन-जन की सरक्षा कर सके | क्षत्रिय वर्ण का उदय इसी भ्रावश्यकता से हुआ था। 

शेष आर्य-समाज (विश) निश्चिन्त होकर कृषि, वाणिज्य तथा प्रन्यान्य 
व्यवसायों के द्वारा राष्ट्र की श्राथिक उन्नति मे सलग्न था और विविध प्रावदयक- 
ताझों के भ्रनुसार विविध सामग्री प्रस्तुत करता था। यह वर्ण कालान्तर में बहा 
वर्ण कहलाया। 


युद्ध में पराजित एवं अधिकृत बनाई दास श्रथवा शूद कहलाये। प्रार्यों ने इन्हें 
अपने निम्न कार्यों के लिये नियोजित किया। इस प्रकार शूद्व वर्ण उनके समाज का 
सबसे निम्न वर्ग था। 


जा इस प्रकार की चतुर्वर्ण-व्यवस्था के विकसित होने मे काफी समय लगा 
था। ऋग्वेद में हम केवल वर्ण-व्यवस्था को बीज रूप में आरोपित पाते हैं। उस बीज 
का विकास कालान्तर की घटन। है। ऋग्वेद में वर्ण-व्यवस्था का जो ईषत्‌ रूप मिलता 
है वह कर्म पर आवारित था, जन्म पर नहीं। 


__अ्रब हम ऋग्वेद के भ्राधार पर वर्ण-व्यवस्था की तत्कालीन स्थिति पर विचार 
करेंगे । 
दो बर्ण--भा रतवर्ष मे नवागत झ्रार्यों और यहाँ के मूल-निवासी श्नायों में 
प्राधार-भूत विभिन्नताये थी। (१) झ्ाय॑ श्राक्रमणकारी और प्रनाय॑ श्राक्ान्त थे। 
(२) प्रार्य गौर वर्ण थे और झनारयय कृष्ण वर्ण (३) झारयों और अनायाँ की शरीर- 
रचना में भी भेद थे। उदाहरणार्थ, आरयों की नाक ऊँची होती थी। इसके विरुद्ध 
प्रनायों की नाक बेठी हुई होती थी। इसी से ऋग्वेद में वे प्रनास ' कहे गये हैं (४) 
ग्रायों और अनायों से अनेक धामिक एवं सास्कृतिक विभिन्नतायें भी थी। यही 
कारण है कि ऋग्वेद मे श्रनायों के लिए अब्रत (ब्रतो का पालन न करने वाले), 
प्रकतु (यज्ञ न करने वाले) , मृद्धवाच्र (अ्रस्पष्ट वाणी वाले) झ्रादि शब्दों का प्रयोग 
किया गया है। 


इन भेदो ने आये श्रौर झनाये वर्गों के बीच में एक खाई उपस्थित कर दी थी। 
इनके कारण दोनो वर्ग स्वाभाविक रूप से ही एक दूसरे से पृथक हो गए। इस प्रकार 
भ्रार्यों के आते ही समाज में अनायास ही दो वर्ग दिखाई देने लग जो शारीरिक और 
सास्कृतिक दृष्टिकोणों से नितानत भिन्न थे। ऋग्वेद ने रग के ग्राधार पर इन दोनो 
वर्गों में से एक को झाय॑ वर्ण पुकारा और दूसरे को दास वर्ण अथवा असुर वर्ण । 
उदाहरणार्थ, ऋग्वेद मे एक स्थान पर कहा गया है कि इन्द्र ने दास वर्ण को नीचे गृहा 
में स्थापित किया।' दूसरे स्थान पर दास वर्ण के लिए श्सुर वर्ण का प्रयोग किया 
गया है। ऋग्वेद ४ १६ १३ में कथन है कि सोम-देवता कृषक-वर्ण का हनन करता 
है। ऐसे ही भ्रनेकानेक उल्लेखों से स्पष्ट हो जाता है कवि दास वर्ण, असुर वर्ण झौर 
कृष्ण वर्ण ये शब्द झनायों के लिए प्रयुक्त किए गए हैं। इस झब्दों के विरुद्ध ऋग्वेद 
में श्रायं वर्ण का भी उल्लेख हुआ है। एक स्थान पर कथन है कि 'दस्युओं को मार 
कर इन्द्र ने भार्य वर्ण की रक्षा की ।* स्पष्ट है कि यह शब्द भ्रार्य ग्राक्रमणकारियों 
के लिए प्रयुक्त हुआ है। 

इस प्रकार ऋग्वेद की सर्वप्रथम स्थिति में समाज में दो वर्ण थे। इस ग्रन्थ का 


१७० २. १२. 3>यो दासं वर्ण २छऋ० ९. ७१. २. 
मझधर गुहा कः ३ ऋ० ३. ३४. ९. 


ऋण दिक सन्यता ११९ 


स्वयं उल्लेख है कि उम्र प्रकृति के ऋषि (अगस्त्य) ने दोनों वर्गों का पोषण किया।" 


ऐसा प्रतीत होता है कि झ्रायों मौर श्रनायों को पृथक्‌ू-पुथक समुदाय घोषित 
करने का काम सर्वप्रथम उनके 'रग” ने किया । दोनों में रग का इतना भारी श्रन्तर 
था कि उन दोनों की जाति-विभिन्नता किसी प्रकार भी छिप न सकती थी। उनके 
रग को देख कर कोई भी कह सकता था कि वे दोनो विभिन्न समुदायों और जातियों 
के हैं। भत.- सर्वप्रथम दोनों का पृथक्‌ू-पूथक्‌ विभाजन रग (वर्ण) के आधार पर 
ही हुआ। कालान्तर में उनकी शारीरिक और सास्कृतिक विभिन्नताओ ने इस 
विभाजन को और भी दृढ़ कर दिया। 


परन्तु अभी तक समाज में दो ही वर्ण थे---एक आ्रायों का और दूसरा अनायोँ 
का। स्वय झ्ायं-सम्‌दाय में झनन्‍्य वर्णों की स्थापना न हुई थी। परन्तु जैसे जैसे समय 
बीतता गया वैसे हो व से वर्ण का अर एकमात्र रंग न रहा। समाज में भिन्न भिन्न कर्मों 
के प्रनुसरण करने वाले चार वर्गों के भ्रथ॑ में उसका प्रयोग होने लगा। इस प्रकार जहाँ 
आ्रायों झौर अनायों का विभाजन रग (वर्ण) के आधार पर हुआ था वहां स्वय आयों 
का डे वर्गों (वर्णों)का विभाजन कर्म कै आधार पर हुआ। ऋणग्वेद में चारो वर्गों- 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य और शूद्र--के नाम मिलते हैं। कालान्तर से व्यवस्थाकारों 
ने इन वर्गों को चतुर्व॑णों के नाम से पुकारा है। परन्तु यह ध्यान रखना चाहिए कि 
स्वय ऋग्वेद में कही पर भी इन वर्गों के लिए 'वर्ण' शब्द का प्रयोग नहीं हुझा है। 
ऋणग्वेदिक समाज में कम के श्राधार पर ४ वर्गों का उदय और नामकरण (ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र ) श्रवश्य मिलता है, परन्त इन वर्गों को वर्णों का नाम देता 
बाद के व्यवस्थाका रो का काम है। ऋग्वेद तो केवल आये वर्ण और दास वर्ण को 
ही जानता है। स्पष्ट है कि कालान्‍्तर में वर्ण का भ्र्थ (१) रगमूलक न हो कर (२) 


कमंमूलक शऔर फिर (३) जन्ममूलक हो गया। इस प्रकार वर्ण के अर्थ में ३ 
परिवर्तन हुए। 


प्रथम प्रर्थ के प्रन्तगंत झ्ार्य और श्रनार्य दो वर्ण थे। ये रंग, शरीर-रचना, 
सस्क्ृति, जाति और भाषा की दृष्टि से नितान्त भिन्न थे। श्रत सेद्धान्तिक दृष्टि 
से इनमें वर्ण-उत्कर्ष और वर्ण-अपकर्ष न हो सकता था अर्थात्‌ किसी भी परिस्थिति में 
आ्राय॑ वर्ण का व्यक्ति दास-वर्ण न हो सकता था श्रौर इसी प्रकार दास-वर्ण का व्यक्ति 
कभी भी झार्य-वर्ण न हो सकता था। दोनो में मौलिक भेद था। अत सेैद्धान्तिक दृष्टि 
से दोनों का पार्थकय चिर-शाइवत था। कालान्तर में जब प्रनायं श्रार्य-समाज में 
निमज्जित होने लगे, जब उन्हें श्रायं-समाज में लेना भ्रावश्यक हो गया तब भी उन्हें 


शूद्र वर्ण के ही ग्रन्तगंत स्थान मिला। यह वर्ण भ्रनार्य जातियो के लिए ही व्यवस्थित 
किया गया था। 


द्वितीय प्रय॑ में वर्ण शब्द का प्रयोग कर्म के आधार पर निर्मित ४ वर्गों के लिए 
किया गया। गअध्ययन-अ्रध्यापन और यजन-याजन करने वाला वर्ग ब्राह्मण कहलाया, 
युद्ध एवं राजकीय कार्यों में सलग्न वर्ण क्षत्रिय हो गया; शेष जन जो कृषि, वाणिज्य 
भ्रथवा घनाजंन के हेतु अन्यान्य व्यवसायों में लगे थे वैद्य कहलाये। ये तीन आया 
के वर्ग थे। चौथ॑ शूद्र वर्ग में विजित भनाये थे। परन्तु ऋग्वेद में हम देखते हैं कि 
वर्ण-विकास की इस दूसरी स्थिति में झायों के प्रथम तीनो वर्गों के कर्म परिवर्तन- 
शील थे और उनके झ्राधार पर वर्ग भी। उदाहरण के लिये, यदि कोई ब्राह्मण ग्रपने 
अध्ययन और यजन का कार्य छोड कर कृषि-कर्म करते लगे तो फिर वह बेश्य हो 


१ ऋ० १. १७९. ६-उभो वर्शावधिस्पः पुपोष ! 


१२० प्राध्ीन भारत का राजनौतिक तथा सास्कृतिक इतिहारा 


जायेगा। इसी प्रकार कोई भी क्षत्रिय ब्राह्मण हो सकता था। ऋग्वेद में यही प्रवस्था 
दृष्टिगत होती है। 


परन्तु अपने विकास की तृतीय भ्रथवा अन्तिम अ्रवस्था में वर्ण जन्मजात हो 
गए। परिणामस्वरूप जो व्यक्ति ब्राह्मण वर्ण मे उत्पन्न हुआ है वह ब्राह्मण ही रहेगा, 
चाहे वहू किसी भी वर्ण का काम करे। यही बात क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र वर्णों के 
विषय में लागू होती है। श्रव वर्ण-निर्धारण मे कर्म का कोई महत्व न रहा। वर्ण पूर्णतः 
जन्मज श्रपरिवर्तत-शील और स्थायी बन गए। 


यहाँ हमारा सम्बन्ध ऋग्वेद में वणित कर्मजात चतुर्वर्गों से ही है । 


ऋग्वेद मे एकमात्र पुरुष सुकत' ही ऐसा है जहाँ चतुरबंणों का उल्लेख होता है। 
उसमें कहा गया है ब्राह्मण परम पुरुष के मुख से, क्षत्रिय उसकी भुजाओं से, वेश्य 
उसकी जाँधों से और शूद्र उसके पै रो से उत्पन्न हुए । इस प्रकार इसमे चारो वर्णों के 
क्रम उनकी दँ वी उत्पत्ति तथा उनकी उच्चता-निम्नता भी प्रकट करते है। परन्तु 
प्राय समस्त विद्वानों का यही मत है कि यह पुरुष सूकत कालान्तर की रचना है। यह 
ऋणग्वेदिक काल की अवस्था पर प्रकाश नहीं डालता । 


गेष ऋग्वेद मे वश्य और शूद्र का कही पर भी उल्लेख नही मिलता, यद्यपि उसमें 
ब्राह्मण और क्षत्रिय शब्द अनेक बार आए है। इस प्राक्कथा के पद्चात्‌ हम ऋ"गवेद में 
प्राप्त चतुर्वेणं-व्यवस्था की अवस्था पर विचार करेगे। 


ब्राह्मण --ऋग्वेद में ब्रह्म भ्रथवा ब्राह्मण शब्द का श्रनेक बार प्रयोग हुआ, है । 
ब्रह्म का सामान्य और प्रारम्भिक अर्थ था प्रार्थना” 'मन्त्र' अथवा आध्यात्मिक शक्ति । 
ऋग्वेद में एक स्थान पर कहा गया है कि विश्वामित्र का यह ब्रह्म! भारत जन-स मृदाय 
की रक्षा करता है।” दूसरे स्थान पर भ्रग्नि-देवता से प्राथना की गई है कि तुम अपनी 
ज्वाला से हमारे ब्रह्म और यज्ञ का बंधन करो।* ऐसे ही प्रन्यान्य स्थल है जहाँ 
ब्रह्म प्रार्थना मन्त्र' श्रथवा अध्यात्म-शक्ति' के अ्थ में प्रयुक्त हुआ है।* 


कालान्तर में आर्य-समाज का वह वर्ग जो प्रार्थना करता था, मन्त्र-रचना और 
मन्त्र-पाठ करता था तथा विशुद्ध अध्यात्म-शक्ति से समन्वित माना जाता था वह 
' ब्राह्मण' के नाम से प्रर्यात हुम्मा। ऋग्वेद के अनेकानेक कथनों से प्रकट होता है 
कि ब्राह्मण प्रार्थना और मन्‍्त्रो से सम्बन्धित थे। एक स्थान पर ब्राह्मणों को सोम- 
पान करने वाले और वाधिक यज्ञ में मन्त्र-पाठ करने वाले बताया गया है।" दूसरे 
स्थान पर उन्हें पदो का विद्वान्‌ श्रौर मनीषी कहा गया है| इसी प्रकार के श्रन्यान्य 
उल्लेख भी मिलते हैं।। अपने धाममिक कार्यों के कारण ब्राह्मण वर्ग श्रत्यन्त 
आदरणीय समझा जाता था। ऋग्वेद मे एक स्थान पर ब्राह्मणों का उल्लेख प्तरों के 


१ ऋ० १०.९० सोमिनो दाउमुकत ब्रह्म कृष्वन्त: परिव्त्स 
२ ऋ० ३.५३.१२--विश्वासित्रस्थ रोणम्‌ 
रक्षति बहाव भारतं जनम्‌। ६ कण १.१६४.४५-चत्वारि वाक 
ई ऋ० १०.१४१.५--त्वं नो अग्ने परिभिता पदानि तानि बिढुः ब्राह्मण 
प्रस्तिभिगहायक्ञ च वधंय। पे भनीषिणः। 
डे ऋ० ४.६.११; ६-५२.२६४ १० ७कऋ० ७.१०३.७, १०.१६.६; 
१०५,८ १०.७१.८ 


५ &० ७.१०३-८--आअहाणासः 
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साथ किया गया है।' इसी बात से उनका अति उच्चपद प्रकट होता है। 


परन्तु ऋग्वेद मे कोई भो उल्लेख ऐसा नही है जिसके आधार पर ब्राह्मणों को 
जन्मजात कहा जा सक। यही नही, ऋग्वेद के उद्धरणों से यह प्रकट होता है कि वे 
कर्म के श्राधार पर ही सगठित थे। उदाहरणाथे, एक स्थल पर एक व्यक्ति कहता 
है कि मै कार (मन्त्रनिमाता) हूँ, मेरे पिता भिषक (बैच) हैं और मेरी माता उपल- 
प्रक्षिणी (पत्थर की चक्की से झ्ननाज पीसने वाली) है। इससे स्पष्ट हो जाता है 
कि ब्राह्मण के माता-पिता ब्राह्मणकर्मा न थे। पुत्र ब्राह्मण-कर्म के अनुसरण से ही 
ब्राह्मण बना था। दूसरे स्थल पर देवापि और शान्तनु दो भाइयों का उल्लेख है। 
इनमे देवापि पुरोहित है, परन्तु शान्तन्‌ राजा। तीसरे स्थान पर वसिष्ठ को आाह्ायण 
कहा गया है। परन्तु उसके माता-पिता ब्राह्मण न थे। उसकी माता उवंश्ञी श्रौर 
पिता मित्रा-वरुण' थे । इन सब उदाहरणो से प्रकट होता है कि ब्राह्मण कर्मजात 
था, जन्मजात नही। 


कषत्रिय--कऋर्वेद मे क्षत्र अथवा क्षत्रिय शब्द का प्रयोग अनेक स्थलो पर मिलता 
है। क्षत्र का सामान्य अश्र्थ शौर्य अथवा वीरता था।' इसी से शूरकर्म करने वाले 
देवताओं, योद्धाओ भ्ौर राजाओं के लिये क्षत्रिय” शब्द का प्रयोग होने लगा। 
ऋग्वेद के पुरुषसूक्त में क्षत्रिय के लिये राजन्य शब्द का प्रयोग हुआ है, यद्यपि यह 
शब्द शेष ऋग्वेद में नहीं मिलता। पूर्वोल्लिखित देवापि और श्ञान्तन्‌ के उदा- 
हरण से प्रकट होता है कि क्षत्रिय वर्ग भी जन्मज न होकर कर्मज ही था। 


बंधय--शब्द का प्रयोग ऋग्वेद के एकमात्र पुरुष सूक्‍त में ही हुआ है। शेष ग्रथ 
में सत्र विश शब्द ही मिलता है। 'विश' का सामान्य ग्रथ॑ सम ह' होता है। ऋग्वेद 
में मानुपीणा विशम्‌ (मनप्यों का समूह), देवीना विशम्‌” (दंवी व्यक्तियों का 
समूह) ग्रौर दासीविश  (दासों का समूह) आदि प्रयोगों से यही अर्थ निकलता है । 
अपने विशिष्ट अ्र्॒थ मे विश्व शब्द ब्राह्मणों, क्षत्रियो और शूद्रो को छोड कर समस्त 
जनभाधारण के लिए प्रयुक्त हुआ है। देश के इस अ्रतिसख्यक वर्ग का व्यवसाय 
कृषि, वाणिज्य तथा धनार्जन के अन्य कर्म थे। 


ऋग्वेद ८ ३५. १६-१८ मे ब्रह्म, क्षत और विश का साथ-साथ उल्लेख मिलता 
है। इससे प्रकट होता है कि समाज में इन तीनो वर्गों की स्थापना हो चुकी थी। इसी 
में बैश्यों का उल्लेख गौञ्ो के साथ किया गया है। अत स्पष्ट है कि ऋग्व॑दिक काल 
में भी पक्ष-पालन बे इय-समुदाय का प्रमुख कार्य समझा जाता था। 


शद्र--ऋग्वेद के पुरुष सूक्‍त में शूद्र शब्द का प्रयोग मिलता है। वहाँ कहा 
गया है कि शूद्र परम पुरुष के पैरों से उत्पन्न हुम्मा है। ऐसा प्रतीत होता हैक बहुत 
से विजित भ्रनाये आायों के दास ही गए थे। एक ही देश में निवास करते हुए श्रार्यों 
और अनायों मे निकटता भ्रा गई थी। अत शभरार्यों ने उन्हें श्रपने समुदाय मे प्रहण कर 
लिया था और उन्हे श॒द्र की सज्ञा दी। यही कारण है कि जिस प्रकार ऋ“ वेद में अनायों 
को कृष्ण वर्ण कहा गया है उसी प्रकार परवर्ती व्यवस्थाकार बौधायन और श्रापस्तम्ब 


१ ऋ० ६.७०.१०-अाहणसः पितरः ४ ऋ० ७.६४-२,८.२५.८-मित्रावरुण 
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के धर्मसूत्रों में झूद् को भी ऋष्ण वर्ण कहा गया है।' इसी प्रकार गौतम ने छाद्रों को 
झनाये कहा है।' इन उद्घरणों से सिद्ध होता है कि प्रारम्भ में शूद्र-समुदाय में 
विजित अझनाये ही सम्मिलित थे। यहाँ यह समझ लेना चाहिए कि ऋणग्वेद के भ्रार्यो 
ने मित्रता स्थापित हो जाने पर पझनाये दासो के साथ उदारता का व्यवहार किया था। 
परवर्ती अनेक व्यवस्थाकारो ने ब्राह्मण के लिए शूद्र का दिया हुआ दान प्रग्राह्य 
बतलाया है। परन्तु ऋग्वेद-काल में यह प्रनुदारता न थी। ऋग्वेद में एक स्थान पर 
एक बाह्याण का दास बल्बूथ से १०० गौ (मुद्रा श्रथवा भन्य वस्तु) ग्रहण करने का 
उल्लेख है।' दूसरे स्थान पर ऋषि-पुत्रों के साथ-साथ दासों के लिए भी प्रार्थना 
की गई है।' 


ञ् 


घ्म 


ऋग्वेद न किसी एक काल की रचना है और न किसी एक व्यक्ति की। इसमें 
आरायों की सस्कृति के क्रमक विकास का इतिहास भन्‍्तनिहित है। बहुत सम्मव है कि 
ऋण्वेद के कुछ मन्त्र उस समय रचे गये हो जब आयें भारत यें ध्राये भी न थे। प्रत: 
निश्चित है कि ऐसे मन्त्रों में झर्यों की श्रपेक्षाकत कम विकसित सास्कृतिक भ्रवस्था 
का उल्लेख होग।। इनके विरुद्ध बहुसख्यक मन्त्र ऐसे होगे जिनकी रचना उस समय 
हुई होगी जब भारतवर्ष में स्थायीरूप से बस कर दीर्घकाल की साधना के पश्चात्‌ भ्रायों 
ने अपनी ससस्‍्कृत-सम्यता का महान्‌ विकास कर लिया होगा। झन्‍्यान्य मन्‍्त्रों की 
रचना इन दोनों प्रवस्थाओं के मध्यान्तर में समय-समय पर हुई होगी जिनमे प्रार्ये- 
सस्कृत के विकास की क्रमिक सीढियाँ छिपी हुई हैं। इस प्रकार ऋग्वेद भ्रादि से अन्त 
तक किसी समान रूप अवस्था का वर्णन नही करता। 


अन्य विषयो की भाँति धर्म के विषय में भी यह निष्कर्ष सत्य है। ऋग्वेद में 
आारयों की अत्यन्त अ्रविकसित धामिक विचार-धारा से लेकर सम्यक्‌ रूप से विकसित 
घामिक विचार-धारा तक कै दर्शन हीते हैं। यह ग्रन्थ आये-घर्म के कम्तिक विकास पर 
स्पष्ट प्रकाश डालता है। 

देवता---ऋग्वेद में देव” श्रयवा देवता शब्द का श्रनेकानेक बार प्रयोग हुप्ना 
है। वास्त+ में ऋग्व॑दिक ऋषियों का इन शब्दी से क्या श्राशय था, यह निविवाद रूप 
से नही कहा जा सकता । निरुक्‍्त का कथन है कि देव” दान से अथवा दीपन से प्रथवा 
योतन से झ्रथवा य्रुस्थान से होता है।' इस प्रकार देव की परिभाषा बडी व्यापक है। 
इसके भ्रन्तगंत परम पुरुष से लेकर प्रकृति की विभिन्न शक्तियाँ (यथा सूर्य, चन्द्र, बाय 
प्रादि), पूर्वेज, आचार्य, माता-पिता, ग्रतिथि भ्र:दि तक की गणना हो सकती है। 
झौर वास्तव में हुआ भो यही। झायों की सर्वोच्च देवी शक्ति सत्‌ भ्रथवा परम 
पुरुष के रूप में प्रतिष्ठित हुई। प्रकृति की विभिन्न शक्तियाँ उसके लिए इन्द्र, वरुण, 
सूर्य, चन्द्र, आम पर्जन्य, उषा ब्रादि देवता और देवी बन गईं। इनके गति- 
रिक्त पितृदेव, देव, मातृदेव और भ्रतिथिदेव की भी कल्पना की गई। 

देवोकरण---सरलहृदय शभ्राये बाह्य जगत्‌ के सम्पर्क में श्राया। उसने उसमें 
प्रकृति की भिन्न-भिन्न शक्तियों को कार्य करते देखा। कुछ से वह आशचर्यान्वित हुआ, 
कुछ से भयभीत, कुछ से प्रभावित और कुछ से आदवस्त। वह सभी के समक्ष नत- 

१ बौधा० घ० सू० २.१.५९; आप० ३ ऋ० ८. ४६. ३२ 
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मस्तक हो गया। उसने सभी से प्रार्थना की दया-दान और प्रसाद-वितरण की। 
सभी उसके देवता बन गए। 


झौस तथा पुथ्वी--सर्वप्रथम उसकी दृष्टि भ्ननन्‍्त-अपार भाकाहा पर पड़ी जो 
अपने विशाल वज्ष स्थल में सुर्य-चन्द्र धारण किए है तथा भपने भावरण में असख्य 
तारागण छिपाए है, जो समय-समय पर उन्मुक्त जल-राशि उड़ेलता है, भीषण गजेना 
करता है और उद्दाम झक्नावात चलाता है। उसका भझ्रभिशाप कराल और प्रसाद 
विज्ञाल है। प्रार्य-हदय ने द्योस के रूप में उसे श्रपना देवता माना। श्रपनी सम्यता 
के उषा-काल में विश्व के भ्रन्य देशों ने भी थ्यौस देवता की पूजा की है। यू।नन में वह 
जिग्नस और रोम में जूपिटर के नाम से ब्र।तष्ठत हुआ था। 


झ्राकाश की भाति पृथ्वी भी आये को ग्रनन्त दिखाई दी। अपनी उर्वरा-शक्ति 
से वह प्राणिमाव का पोषण करने वाली है। उसके गर्भ में श्रपार वसु छिपा हुश्रा है। 
ग्रत वह भी भ्रारय॑ की उन्मुक्‍त श्रद्धा का केन्द्र-विन्दु बनी । 


इस प्रकार श्रार्यों ने सर्वप्रथम द्यौस और पृथ्वी की ही उपासना की । उनके लिए 
दोनों ही समानरूप से उपास्य, सम्मान्य और प्रार्थनीय बने । एक की उपस्थिति दूसरे 
का स्मरण दिलाती थी। यौस श्रौर पृथ्वी की भ्रभिन्न भ्रनुकम्पा से ही, दोनों के सम्मि- 
लित श्रसाद से ही मानव जाति का जीवन-यापन सम्भव था। यही कारण है कि क्रग्वेद 
के अनेक मन्‍्त्रो में दोतो की सम्मिलित रूप से प्रार्थना हुई है। याजापुथिवी' सयुक्त 
देवता बन गए। उनकी एक इकाई बन गई। वे 'रोदसी' के नाम से भी प्रख्यात हुए । 
सभी देवता पृथ्वी और आ्राकाश में ही स्थिति थे) यही दोनो सभी देवताओं को जन्म 
देने वाले थे ।' यही दोनो भुवन' की नाभि थे ।* वे समस्त मानव-समुदाय झ्ौर देव- 
समुदाय के माता-पिता बन गए।।' पृथ्वी श्रौर झ्राकाद के विषय में माता-पिता की 
कल्पना अत्यन्त सरल और स्वाभाविक थी। यूनान में भी पृथ्वी को देवमाता और 
झाकाश की भार्या के रूप मे प्रतिष्ठित किया गचा था।* 


सान वीकरण--इस प्रकार प्रार्यों ने अपने धामिक विकास के प्रथम चरण में 
दो प्रमुख देवताशों की प्रतिष्ठा की और इस देवी ना री-पुरुष के युग्म से ही सम्पूर्ण 
विश्व की सृष्टि की कल्पना की। प्रकृति की दो शक्तियों का यह सरलतम मानवी- 
करण था। 

मानवीकरण के सिद्धात मे देव-कल्पना सुगम कर दी। इसके आधार पर सरल- 
स्वभाव श्रार्यों ने बाह्य जगत्‌ की अन्यान्य शक्तियों को भी देवी-देवताओं का 
रूप दे डाला। 

सिन्रावरण--वरुण ग्राकाश-देवता है। इसकी व्युत्पत्ति व्‌ भातु से हुई है 
जिसका ग्रथं होता है श्राच्छन्न कर लेना' ग्रथवा ढक लेना'। ग्राकाश महा विस्तार- 
मय है। वह सबको ढके हुए है। इसी से उसे वरुण' देवता की सश्ञा मिली। ऋग्वेद 
में उसके र्वंव्यापी विस्तार की श्रोर संकेत करते हुए कहा गया है कि वह अपने झाव- 
रण से समस्त जीवों झौर उनके भ्रावासों को ढके हुए है।' यह देवता ईरान में अहुर 
मज्दा भ्रौर यूनान में श्रोरनोज के नाम से प्रतिष्ठित हुआ । 
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ऋग्वेद में अनेक प्रकार से वरुण का वर्णन किया गया है। द्यावापृथिवी के 
मध्य में जितनी भी वस्तुएं विद्यमान हैं उन सब में वरुण का वास है।' वह झ्राकाश, 
पृथ्वी और सूर्य का निर्माता है।' नदियाँ उसी के आदेश से प्रवाहित होती है।' 
सूर्य उसके नेत्र, आकाश वस्त्र और प्रभजत उसका श्वास है'। उसकी भ्रसुर माया 
से सम्पूर्ण संसार व्याप्त है! उसकी माया ही सृष्टि की रचना करती है और उसी 
माया से सृष्टि का सचालन होता है।' ऋग्वेद में असर र को नर-भक्षक, क्र, 
कुकर्मा, चोर, डाकू और मिथ्याचा री आदि कहा गया है।' वह प्रमादी है और इसी 
से प्रार्थना , यज्ञ भ्रादि से विमुख रहता है।” जब ऋग्वेद के रचयिता यह कहते हैं 
कि वरुण में असुर-माया है तो उनका श्राशय यही होता है कि उसमे निर्माण के 
ग्रतिरिक्त विनाश, प्रसाददान के अतिरिक्त अभिशाप-दान की भी शक्ति है। इस 
प्रकार झसुर नामकरण से भी वरुण का समीकरण ईरानी देवता अहर से हो जाता 

। 


सर्वेशक्तिमान्‌ होते हुए भी वरुण भ्रनियन्त्रित अथवा स्वेच्छाचा री नही है। वह 
भी ऋतवान है, घृतव्रत है।' उसकी व्यवस्था का, उसके ब्र॒त का, मनुष्य, अग्नि, 
सूर्य, आदित्य और नदियाँ, सभी पालन करते है।' इस प्रकार आर्यों की नितान्‍्त 
नेतिक कल्पना ने अपने सववंशक्तिमान्‌ देवी-देवताओ के ऊपर ऋ्त और ब्रत लाद 
कर उन्हें भी अनेतिक होने से बचाया। 


असुर-शक्ति से समन्वित होने के कारण वरुण क्रुढ्ध भी हो सकता है श्र उस 
अवस्था में मनुष्य का विनाश कर सकता है। परन्तु ऋतवान्‌ और घृतत्रत होने के 
कारण वह पापियों के प्रति भी शदय हो जाता है और उन्हें क्षमा-प्रदान कर देता 
है।'' ब्रत-पालन गौर यज्ञ-कर्म से वह प्रसन्न रहता है।'' प्रसन्न होने पर वह सुख- 
समृद्धि देता है। 

इस प्रकार आयों ने वरुण की उपासना के अन्तगंत कर्मवाद और भक्ति-भागं के 
सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया। कुकर्मा मनुष्य दुख भोगता है और सत्कर्मा मनष्य 
सुख-समृद्धि। परन्तु कुकर्मा मनुष्य भी यदि अपने पापो के लिए पश्चाताप करते 
हुए वरुण के प्रति सम्पूर्णत झ्रात्म-समपर्ण कर दे, प्रायश्चित करते हुए उसके प्रति 
श्रात्म-निवेदन करे, तो बह प्रसक्ष हो जाता है। ऋग्वेद का सातवाँ मण्डल वरुण-स्तोज्रों 
से भरा पडा है। उन स्तोत्रो में उपासक की भक्ति-भावना उन्मुक्त होकर बह रही 
है। वस्तुत कालान्तर के भक्ति-मार्ग का बीज इन्ही स्तोत्रो में दबा पडा है। भक्ति- 
मूलक वेष्णव धर्म अथवा भागवत-धर्म का प्राचीनतम आधार ऋग्वेद के वरुण-स्तोत्रो 
में ही मिलेगा"। 
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आयो ने बहिरजगत्‌ कै प्रकाश का मानवीकरण करके उसे मित्र का नाम दिया। 
ईरान झौर रोम-सा म्राज्य में ही देवता 'मिथ्र' के नाम से पूजा जाता था। ऋग्वेद 
में जिस प्रकार द्यावापूथिवी का देव-युग्म था उसी प्रकार मित्रावरुण का भी। मित्र 
और वरुण देवताओं का बहुधा सयुक्तरूप में उल्लेख किया गया है। अकेले मित्र 
देवता का उल्लेख सम्पूर्ण ऋग्वेद में केवल एक ही मन्त्र (३ ५९) में हुआ है, अन्यथा 
वह सर्देव वरुण के साथ ही उल्लिखित है। मित्रवरुण को देवासुर भी कहा गया है। 
इसका अर्थ यही है कि वरुण में असुरत्व भी है, परन्तु मित्र में विशुद्ध देवत्व ही है। 
इस दृष्टि से वरुण अन्धकार भी है, परन्तु मित्र एकमात्र प्रकाश है। वेद के अनुसार 
ही मित्रावरुण के युग्म मे मित्र ज्योतिर्मय पुरुष है और वरुण क्ृष्णप्रकृति। कालान्तर 
में अधिक विकसित भारतीय दर्शन मे मित्रावरण के सहज ग्‌ णो के आधार पर यह कहा 
गया कि पुरुष तो ज्योतिर्मय है, परन्तु आासुरी माया उसे ढके रहती है। कालान्तर में 
मित्र का सबन्ध दिन के साथ और वरुण का सम्बन्ध रात्रिकाल के साथ स्थापित किया 
गया ।' 

वरुण और आप---ऋ:<ग्वेद मे वरुण के साथ श्राप का भी उल्लेख हुआ है। भ्राप का 
अर्थ होता है जल। इस सम्बन्ध के आधार पर ही कालान्तर में वरुण एकमात्र जल 
का देवता हो गया। परन्तु अ्रनेक विद्वानो का मत है कि आप से एकमात्र सामान्य जल 
का अर्थ नही लिया जा सकता। ऋग्वेद के अ्रध्ययन से प्रकट होता है कि उसका भ्रर्थ 
जल-वाप्प है जो ईथर की भाँति पृथ्वी-मण्डल को घेरे हुए था। ऋणग्वेदिक मन्त्रका रो 
के मतानूसार इसी श्राप से सूप्टि की रचना हुई ।' पहले कहा जा चुका है कि ऋग्वेद 
में वरुण को सृप्टिकर्ता कहा गया है। ग्रत उसने जिस मूल पदार्थ (झ्राप) से सृष्टि की 
रचना की थी उसके साथ उसका सम्बन्ध प्रदर्शित करना आवश्यक था। यही कारण 
है कि वरुण और आय का अनेक स्थलो पर साथ-साथ वर्णन किया गया है। 

सु्यं--बहिजंगत्‌ में सूयं का महत्व कम नही है। प्रकृति की इस भ्रन्धका र-विना- 
शिनी विपुल प्रकाशवती शक्ति की ग्रोर झरार्यों का ध्यान ग्राकषित होना स्वाभाविक 
था। अत शीघक्ष ही सूर्य भी उनका देवता बन गया। सूर्योपासना श्रन्य देशों में भी 
प्रचलित थी। ईरानियो की दृष्टि में उसका विशेष महत्व था। सूर्य उनके देवता 
अहुर मज्दा का नेत्र समझा जाता था। यूनान में प्लेटो ने तो सूर्योपासना का स्वय 
प्रतिपादन किया था। 

ऋग्वेद के अनुसार सूर्य देवो का अनीक (मुख ), चर-प्रचर की आत्मा तथा उनका 
मित्र श्रौर वरुण एवं अभ्रग्नि का नेत्र था। ऋग्वेद में सूर्य का असुर वरुण के नेत्र के 
रूप में उल्लेख और भ्रवेस्ता में श्रहुर मज्दा के नेत्र के रूप मे उल्लेख एक ही इण्डो- 
ईरानी धाभिक भावना की ओर सकेत करते है। 

पुन सूर्य सम्पूर्ण चर-प्रचर का रक्षक है, वह मनुष्यों के समस्त सत्‌-श्रसत्‌ कर्मों 
का दृष्टा है।” वह समस्त ज्योतियो मे सर्वोत्तम है।' वह विश्वकर्मा है" 
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सबित--ऋण्वेद के मन्‍्त्रो से ऐसा भ्रनुभान होता है कि दिन को दिखाई पड़ने 
बाले सूर्य के लिये सूर्य शब्द का प्रयोग किया गया है। परन्तु सविता' दाब्द में सूर्य का 
दिन में व्यक्त होने वाला रूप भौर रात्रि को प्रव्यक्त रहने वाला रूप दोनो ही सम्मि- 
लित हैं। कहीं-कही पर सूर्य औौर सविता का यह अन्तर प्रकट हूं।ता है। उदाहरणाथ, 
ऋणग्ंेद में एक स्थान पर कह्टा गया है कि सविता सुये की किरणों से प्रकाश करे और 
सूट से मनृष्यो की निष्कलुषता बताये ।' परन्तू भ्रधिकाशत: ऋग्वेद में ही दोनो शब्दों 
25 पर्यायवाची दाब्दों के रूप में प्रयुक्त किया गया है। 


आय्वेद में सविता को देवताओं का चक्ष्‌ कहा गया है और उपासक ने ससार के 
यथार्थ दर्शन के लिए उससे स्वय अपने लिए चक्षु की याचना की है' । यही भश्रर्थ 
ग्रायत्री मन्त्र' से भी प्रकट होता है। यह प्रसिद्ध मन्त्र भी सविता के प्रति ही कहा 
गया है। इसमें उससे बुद्धि-दान की याचना की गई है। ऋग्वेद ने सविता की पाप- 
मोचन देवता के रूप में भी प्रतिष्ठित किया है। एक स्थान पर उसमे कह। गया है नि 
है सविता ! प्पनी दुर्बुद्धि, दुर्बलता, अ्रहमन्यता भ्रथवा मानवी-अकृति के कारण 
हमने देवो के प्रति जो भी भ्रपर/ध किए हो, उनसे उदभूत पाप से तू भी हमारा उद्धार 
कर। 


इस प्रकार पाप और पापोद्धार के निमित देवी करुणा के अवलम्ब का प्रतिपा- 
दन सविता की उपासना में भी मिलता है। 


जिध्णु--यह्‌ देवता ससार का सरक्षक है।' उपासको की श्रचंता सुन कर यह 
सर्देव सहायताथं भ्रा जाता है।' ऋग्वेद में उसके तीन पदों का उल्लेख किया गया है 
जिनसे वह समस्त ब्रह्माण्ड में अभिक्रमण करता है ।" मनुष्य उसके दो पदो को तो देख 
सकता है, परन्तु तृतीय पद उसकी दृष्टि से बाहर है।* उसकी इस व्यापकता के कारण 
ही उसे बृहद्श्रीर, उरु-गाय (व्यापक रूप से गमनशील) झौर उरू-क्रम (व्यापक रूप 
से प्रभिक्रण करने वाला) कहा गया है। कभी-कभी विष्णु को सूर्य के रूप म भी 
प्रतिष्ठित किय। गया है।' विष्ण की व्यापकता का भर्थ भी कदाचित्‌ सूर्य की समन्तात्‌ 
गतिशीलता से ही है। 


अग्नि--अगिन की पूजा भारत, ईरान, यूनान और रोम भ्रादि प्राचीन देशो में 
समानरूप से प्रचलित थी। ऋग्वेद में प्रग्नि-देवता का महत्व इसी बात से प्रकट होता 
है कि अकेले उसी की प्राथना में उसमें कम से कम २०० मन्त्र हैं। 


प्रस्ति का विविध महत्त्व है। वह सूर्य के समान प्रकाशवान्‌ है। इसी से स्वय 
सूर्य भरी अग्नि का ही एक स्वरूप कहा गया है।” श्रादि-काल में पृथ्वी पर भ्ररिन नही 
थी। उसे मातरिश्वन्‌ ग्र/क,श से घर।तल पर ल/ये। झाकाझ में अग्नि कहाँ थी ? 
यहाँ कदाचित्‌ सूर्य की भोर सकेत है। पृथ्वी की प्रग्नि भाकाश के सूर्य का ही स्वरूप है। 
यही इस कथानक का भाद्यय है। 


इस दंवी उत्पत्ति के साथ-साथ ऋग्वेद मे भरिन की भौतिक उत्पत्ति का भी 
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उल्लेख है। एक स्थान पर वह लकड़ियों से और दूसरे स्थान पर पत्थरों 
से उत्पन्न बताई गई है।' 


यज्ञ में अग्नि का विशेष महत्व था। इसी से ऋणग्वेद में उसे पुरोहित, यशिय, 
भौर होता भी कहा गया हू। उसे आ्ाहुतियों का स्वामी झौर धर्मों का अध्यक्ष 
बताया गया है।' उसी के द्वारा झाहुति देवताञ्रो तक पहुँचती है। इसी से वह 
देवताओों का गा भी है। उसी के द्वारा होता वरुण, इन्द्र, मझुत्‌ भ्रादि देवताग्रो 
को बुलवाता है । 


अग्नि दाह-कर्म के लिए भी भ्रनिवार्य थी। इस प्रकार कर्म-विभाजन के ग्राधार 
पर भग्नि दो रूप! प्रतिष्ठित का १) हृव्य-बाहन प्रर्थात्‌ हब्यों का देवताग्ो 
तक पहुँचाने वाली, भ्रौर-- (२) क्रव्याद भ्र्थात्‌ शवदाहक | 

अग्नि-देवता समस्त उत्पन्न चर-अंचर का ज्ञाता है। इसी से ऋग्वेद ने उसे 'जात- 
वेदस्‌ / की संज्ञा दी थी। वह सूर्य की भाँति सर्वद्रष्टा है। इसी से उसे 'भुवन का 
चक्षु कहा गया है। ग्रन्यान्य झायं-देवताओों की भाँति उसके भी किसी का में 
भव्यवस्था, उच्छु खलता श्रथवा श्रनैतिकता नहीं है। इसी से वह ऋत-गोपा' के 
नाम से भी उल्लिखित है।' वह श्रन्धकार, शीत, रोग, हिंसक पशु झादि को दूर 
भगाता है। यही समस्त लोक के राक्षस हैं। इसी से श्रग्नि देवता को राक्षसों का 
बध करने वाला कहा गया है।" इन विविध महत्वपूर्ण एवं लोकोपका री कर्मों के 
कारण ही श्रायं-जीवन में प्रग्नि को महत्ता अत्यधिक बढ़ गई थ।। इसी से ऋग्वेद 
के मन्त्रका रो ने उस पिता, बन्धु-बान्धव और मित्र भी कहा है। 


सोम---सोम ग्राय[ का सर्वोत्तम पेय था। श्रत. इसे भी उन्होंने देवत्व दे डाला । 
यह उनके उल्लास-आ्राहलाद का देवता बन गया। इस देवता की पूजा भारतवषं में ही 
सीमित न थी। वह ईरान में हाम और यूनान में डिप्रानिसस देवता के नाम से पूजा 
जाता था। सोम-प्रतिष्ठा के विषय में हिवटने महोदय लिखते है कि 'सरल स्वभाव 
आर्यो ने, जिनका सम्पूर्ण धर्म प्रकृति की आइचर्यजनक शक्तियों एव उसके रूपो को 
पूजा था, जसे ही यह अनुभव किया कि इस रस (सोम रस ) में ऐसी स्फ्ति, एक ऐसा 
भ्रस्थायी श्राहलाद उत्पन्न कर देने की शक्ति है कि जिसंके प्रभाव में व्यक्ति को प्रपनी 
सहज क्षमता से परे कार्यों को करने की प्रेरणा और योग्यता मिलती है, बसे ही उन्होंने 
उसमें किसी देवी रूप का आभास पाया । इस प्रकाद सोम रु अपने उत्तेजक और 
आहलादकारी प्रभाव के कारण झारयों की निस्सीम श्रद्धा का पात्र बन गया। उसकी 
प्रशसा और प्रार्थना में ऋग्वेद में भ्रनेक मन्त्र हैं। 

सोम सूर्य भौर विद्युत से उत्पन्न हुआ बताया गया।” वह सूर्य के साथ चभकता 
है तथा श्रपने प्रकाश से भ्रधकार को मगाता है । सोमपायी ऋग्वेद मे एक स्थान 
पर घोषणा करता है कि हमने सोम-पान किया है, हम भ्रमर हो गए हैं, हम ज्यांतिर्मान्‌ 
हो गए हैं, हमने देवताओ को पहचान लिया है।' कही-कही पर सोम को चन्द्रमा भी 
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माना गया है।' 

इस---इन्द्र आधी, तूफान, बिजली झ्रौर वर्षा का देवता था। ऋग्वेद में यही 
सर्वमान्य और सर्वाधिक शक्तिशाली देवता माना जाता था। वह ग्राकाश, अ्रन्तरिक्ष 
और पृथ्वी से भी अधिक बडा! है।* वह पृथ्वी से दसो गुना बडा है।' द्यावापृथिवी 
सम्मिलित रूप में भी उसके आधे भी नही है।' वह आकाश, पृथ्वी, जल और परववेत, 
सभी का राजा है।' दोनो लोक उसकी मुट्ठी मे ञश्रा सकते है' उसका मुख सूय का 
है।' वह सूे, मन्‌ और सोम का रूप धारण करता है। यही नहीं, वह अपनी 
इच्छा से कोई भी रूप धारण कर सकता है।' बृत्र का वध करके वह आप (जल) 
को मुक्त करता है और आकाश, सूर्य तथा उषा को जन्म देता है” अनेक विद्वानों 
का मत है कि वृत्र को अनावृष्टि का असुर समझना चाहिए। इन्द्र इसकी हत्या कर 
बादलो में रुके हुए जल को मुक्त करता है। भ्रन्य विद्वानों का मत है कि वृत्र-कथानक 
भारतवर्ष का नही है। इसे झ्ार्य अपने मूल-निवास-स्थान से लाये थे। वह मूल निवास- 
स्थान शीतप्रधान था और अत्याधिक शत्य के कारण वहाँ जल जम जाता था। इस 
प्रकार बृत्र अत्यधिक शीत, कोहरे और पाले का असुर था। उसक विरुद्ध इन्द्र प्रखर 
प्रकाश का देवता था। उसके प्रकाश की प्रखरता से शीत, कोहरे और पाले का नाश 
ही जाता था, हिम गल जाता था। इस प्रकार इन्द्र जल को मुक्त कर देता था और 
कोहरे के अभाव से झाकाश, सूर्य तथा उषा दिखाई देने लगते थे। इस प्रकार बृत्र 
और इन्द्र के रूपो वेः विषय में मतभेद है .-- 

(१) वृत्र अ्नावृष्टि का असुर है भ्रथवा अत्यधिक शीत का । 
(२) इन्द्र वृष्टि का देवता है अथवा प्रखर प्रकाण का । 


जो भी हो, इसमे सन्देह नही कि ऋग्वेद में इन्द्र का महत्वः सब देवताओं से 
श्रधिक है। अनायों के साथ भ्नवरत युद्ध में सलग्न आर्यो को शूरकर्मा देवता की 
ग्रावश्यकता थी जो उन्हे अ्रपने अदम्य शौय से पग-पग पर प्रोत्साहित कर सके। इन्द्र 
ऐसा ही देवता था। वह वृत्रासुर का हन्ता था। वह 'पुरभिद' था। बादलों के पुर 
(गढ) को तोड कर उसने आप को मुक्त किया था। कभी-कम्ी उसे अप्सु-जित' 
(पानी को जीतने वाला ) भी कहा गया है। वह वज्त धारण करता है। इसी से उसने 
पर्बतों को विदीर्ण कर जल को मुक्त किया था। वह दस्थुओं का दमनकर्ता और आये- 
वर्ण का त्राता था। वह विश्व का राजा है। उसका स्वणंमय रथ गगन में घोर शब्द 
करता हुआ दौडता है भौर अपने प्रयाण-मार्ग मे अरुणिमा उत्पन्न करता है। उसके 
पीछे-पीछे बात दौडता है। 

इस प्रकार के प्रनेकानेक कथन ऋग्वेद में मिलते है। इन्द्र की स्तुति मे ऋग्वेद 
में लगभग २५० ऋचाये है। इसका अर्थ यह है कि इस वेद की सम्पूर्ण ऋचाओं का 
चौथा भाग एकमात्र इन्द्र की स्तुति से ही भरा है। 


उपयुक्त देवताओं के अतिरिक्त ऋग्वेद मे मरुत्‌, वात, पर्जन्य, अश्विन, यम, 
रुद्र, पूषन ्रादि अन्यान्य छोटे-बड़े देवता भी है। 
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ऋग्वेद मे देवियो का भी भ्रभाव नही है। ये देवियाँ या तो मनृष्य के वाह्य- 
जगत्‌ की शक्तियो के रूप है या उसके भ्रन्तजंगत्‌ की शक्तियों के। इनमें से गुछ का 
उल्लेख कर देना आवश्यक प्रतीत होता है। 
उषा-- यों ने अरुणोदय के पूर्व की रमणीय वेला को भी उषा-देवी के रूप 
में सम्तानित किया। यह प्रकृति को एक अन्य शक्ति का दैवीकरण था। उषा की 
स्तृति में ग्रार्यों के हृदय से जो उन्मुक्त ऋचारें निकली हैं वे उनके सरल एवं सम्रान्त 
हृदय के श्रतिरिक्त उनकी काव्यात्मक मनोवृत्ति की भी सूचना देती हैं। 
अदिति--भ्रदिति का शाब्दिक प्रथ है निस्सीम' । आया ने स्वव्यापिनी प्रकृति का 
भी देवीकरण कर डाला। अ्रदिति आर्यों की सावंभौम भावना की देवी है। कह उनके 
प्रन्तजेक्ख की उदात्त अनुभूति का दैवीकरण है। ऋशग्वैदिक आ्रार्यों ने सर्वव्यापिनी 
ग्रदिति को माता-पिता, पचजन, देवता और झ्राकाश सभी कुछ माना है। यही नहीं, 
उनकी दृष्टि में भूत और भविष्य, सभी कुछ अदिति था।' यह सम्पूर्ण सृष्टि में 
व्याप्त है।' कुछ विद्वानों का मत है कि ऋ:ग्वेद की भदिति देवी यूनान में 4०८७ झथवा 
०५८५, नावें में (05 और योरप के ग्ननेक देशों मे &५०7४ देवी प्रथता देवता के 
रूप में पूजित होती थी । 
अन्याल्य देवियां--ऋग्वेद मे सिन्धु नदी का भी देवी के रूप मे उल्लेख है।' 
ऋग्वेदिक भ्रायों ने वन-देवी को भी प्रतिष्ठित किया और उसका नाम आख्यानी रखा।" 
मानवी बुद्धि का दंवीकरण किया गया भौर वह सरस्वती के रूप मे प्रतिष्ठित हुई। 
देवी-बेवताओं को तीन कोढियां--उपर्पुक्त सभी देवी-देवता ३ कोटियो में 
विभक्त किये गये है-- 
(१) आकाशवाणी--इस कोटि में दोसू, धरुण, श्राप, मित्र, सूर्य, सविता, 
पूषन्‌ू, विष्णु, अदिति, उषा तथा अद्िविन्‌ दि श्राते है। 
(२) श्रन्तरिक्षवासी---इस कोटि मे इद्र, रुद्र, मरुत्‌, वात, पर्जन्य झ्रादि देवता 
परिगणित होते है। 
(३) पृथ्वीवासी--इस कोटि में भ्रग्नि, सोम, पृथ्वी, वृहस्पति, सरस्वती भ्रादि 
देवी-देवता रखे गये है। 
देवताओं के दो जगत---यदि हम ऋः्वेदिक देवी-देवताओ पर विचार करे 
तो इस निष्कर्ष पर पहुँचेंगे कि वे दो जगतो की शक्तियों के प्रतीक हैं--कुछ मनुष्य के 
बहिजेंगत्‌ के भर कुछ उसके अतर्जंगत्‌ के । सर्वप्रथम वह बहिजंगत्‌ के सम्पक मे झ्राया। 
यहाँ उसने पृथ्वी, ग्राकाश, वृष्टि, अ्नावृष्टि, अकाश, अधकार प्ाादि प्रनेक प्राकतिक 
शक्तियों को देखा। उसने सभी को देवता मान लिय।। इस प्रकार द्यावापृथ्वी, इंद्र 
आप, उषा, सूर्य आदि देवी-देवताझो का ४ 5३ भाव हुआ। जिस प्रकार मनुष्य उपेक्षा 
एवं अभनादर से अ्रप्रसन्न और विनय एवं सता से प्रसन्न होते हैं, उसी प्रकार उसके 
देवताओं को भी उन्ही कारणो से भ्रप्रसन्न भौर प्रसन्न होना चाहिए। श्रादि-युग के 
सरल मानव की यह स्वाभाविक कल्पना थी। इसी ने देव-स्तुति को जन्म दिया। 
आरा्यं भी अपने देवी-देवताओं के भ्रभिशापों से बचने के लिए और वरदानों को आ्रप्त 
करने के लिए भनेक प्रकार से उनकी स्तुति करने लगे उनकी क्षुधा-शान्ति के लिए 
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उत्तम खाद्यों ओर पेयो से उनके यश्ञ करने लग। इस प्रकार देवोपासना पारस्परिक 
आदान-प्रदान पर निर्मर थी। 

कालान्तर में मनृष्य ने देखा कि जिस प्रकार ससार की बहि शकततियाँ उसके 
जीवन को संचालित श्र प्रभावित करती है उसी प्रकार उसकी भ्नन्त शक्तियाँ भी । 
मनुष्य के भीतर भ्नेक शक्तियों हैं। उदाहरण के लिये बुद्धि को लीजिये । इस बुद्धि- 
हाक्ति की सहायता से मनृष्य क्या नही कर सकता ? इसी प्रकार उसके पास वाणी है। 
अपनी वाक-शक्षित के द्वारा वह नाना प्रकार के भाव-प्रकाशन कर सकता है। स्वय 
शक्ति को ही लीजिये। शक्ति की सहायता से ही देव-मानव के समस्त कार्य-कलाप 
होते है। इसी प्रकार श्रद्धा और क्रोध (मन्यु ) मनुष्य के भ्रन्तजंगत्‌ की सबल प्रवृत्तियाँ 
हैं। अत मनुष्य ने अ्न्तजंगत्‌ की इन समस्त शक्तियों को भी देवता-रूप में ग्रहण 
किया। सरस्वती (विद्या-बुद्धि की देवी), वाक्‌, शक्ति, श्रद्धा, मन्यु आदि की भी 
उसने स्तुति की। 

आया के देवी-देवताओं को विशेषतायें---भार्य मानव थे। अत उन्होने प्रपने 
देवी-देवताओं की कल्पना भी मानव के रूप में ही की। किसी वस्तु में मानवी गृणो 
का आरोप करना मानवीकरण कहलाता है। श्रायं के सरल हृदय की मूल प्रवृत्ति 
ने भ्रपने देवी-देवतो में उन सभी गुणों की कल्पना की जो मानव में पाई जाती है। 
मानव और देव में अन्तर यही था कि जहाँ मानव मत्यं, दुबंल, पराधीन तथा गृण 
और अ्रवधूणों दोनो से परिपूर्ण था, वहाँ देव अमर, परम शक्तिमातू, परम स्वतस्त्र 
श्ौर एकमात्र मृणशील थे। उनम॑ दुर्बलताये, विशेषताये और दुर्गुण न थे। द्यावा- 
पृथिवी नितान्‍्त सत्‌, पूर्ण और उदार थे।' साराशत' वे मानवरूष होते हुए भी 
झतिमानव थे। 

यूनान ने भी भ्रपने देवताओं का मानवीकरण किया था, परन्तु उनके देवताओं में 
मानव के गुण भी थे और दोष भी, सबलतायें भी थी और निर्बलतायें भी। मानव की 
भाँति वे भी छल-छद्म, पाप, हत्या, अपहरण श्रादि कर सकते थे। परन्तु भारतीय 
श्रा्यों की देव-कल्पना ऐसी उच्छू खल न थी। सामान्यतया उनके देवी-देवता सदा- 
चारी थे। उनमे नेतिकता थी। वे ऋत (नैतिक व्यवस्था) के पोषक थे। ऋत देव- 
ताओो का भी नियामक था। श्यावापृथ्वी ऋतशील थे।' विष्णु ऋत का उद्गम 
था।' मझतो का प्रादुर्भाव ऋत से ही हुआ था । उधा ऋत-मार्ग 
का ही अनगमन करती है।' यही दशा सूर्य की है।' साराशत ३68 विश्व ऋत 
पर आधारित है।* ऋत देवताओं के लिए भी श्रनुल्लधनीय था। परिणामत सदा- 
चार को गझ्भिशाप और दुराचा री को प्रसाद देना ऋतवान्‌ देवताओं के लिए असम्मव 
था। इस प्रकार भारतीय आआर्यों का भादि धर्म प्रकृति के मानवीकरण श्रौर मानवी 
कृत उन शक्तियों में ऋत सरोपण पर झाघारित था। 

मानवीकरण ने उपासक और उपास्य के ब्रीच घनिष्ठता स्थापित कर दी थी । 
उपासक मानव था झ्ौर उपास्थ अतिमानव । दोनो हो मूलत एक ही वर्ग के थ। भरत: 
दोनों के लिये एक दुसरे को समझना सरल था। यदि आये-देवताओ का मानवीकरण न 
इंभा होता, यदि वे किसी भ्न्‍्य वर्ग भ्रथवा जाति के होते तो उनमें श्रौर उनके उपासफो 
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के बीच एक भारी भ्रन्तर हो जाता। यह भ्रन्तर उपासक के हृदय में अपने उपास्य 
के प्रति श्रातक भले ही उत्पन्न कर देता, परन्तु उससे श्रद्धा की उत्पत्ति श्रसम्भव हो 
जाती। झातकित उपासक उपास्य के प्रति नतमस्तक भले ही हो जाता, परन्तु श्रद्धा 
के ब्रभाव में उसको उपासन। में सहृदयता न होती, सच्चाई न होती । परिणाम यह 
होता कि श्रार्यों के धाभिक क्षेत्र में वह आहलाद न ग्रा पाता जिससे उनके जीवन का 
प्रत्येक क्षेत्र ओत-प्रोत है। 

इसी प्रकार देवताशो के शभ्राचरण को नियन्त्रित करने वाल' ऋत न होता तो वे 
उच्छ खल और स्वेच्छाच, री हो जाते। फिर मानव और देव मे भ्रन्तर ही क्या रहता ? 
सर्वशक्तिशाली देवी-देवताओं के कार्य-कलाप भी एक व्यवस्था के ही भ्रन्तगंत होते 
है। ये भी उस व्यवस्था का श्रतिक्रमण नही कर सकते। उनकी शक्तिमत्तः ऋत के 
नियन्त्रण से गौरवान्वित होती है, अपदस्थ नही। 


देवातिदेव को खोज--जसे-ज॑से समय बीतता गया बसे ही वैसे आरयों के देवी- 
देवताओं की सख्या बढती गई। सभी उनके लिए सम्मान्य थे, पूज्य थे और शक्ति- 
शाली थे। यह आरयों का स्वंदेववाद (॥०८४०7रषटआ7 ) था। इसके श्रन्तगंत झ्रार्य 
बारी-बारी से प्रत्येक देवता को सर्वशक्तिशाली मान कर उसकी स्तुति करते थे। 


परन्तु बौद्धिक विकास के साथ ही झ्रायं-जगत्‌ मे यह प्रश्न उठने लगा कि आखिर 
इन बहुसरूयक देवी-देवताओ मे सर्वप्रमुख देवता कौन है। किस देवता ने इन श्रन्यान्य 
देवी-देवताओं को जन्म दिया है? किस देवातिदेव की व्यवस्था के अतगंत श्रन्यान्य 
देवी-देवता काये करते हैं? ये प्रश्न नितात स्वाभाविक थे। ऋग्वेद में हम प्रमेक 
प्रकार के प्रशनो का उल्लेख पाते हैं। सर्वप्रथमजन्मा को किसने देखा है! ?' 'किस 
देव को हम ह॒वि प्रदान करे' ?' वायु कहाँ से आती है। और कहाँ जाती है' ?' 
इन प्रइनो के भीतर आरयों की देवातिदेव की, सृष्टि के परमपुरुष की खोज की उत्कठा 
दिखाई देती है। 


देवातिदेव की खोज की प्रारम्भिक चेष्टा के परिणामस्वरूप प्रायोँ ने देवताओं 
को वर्गों में सगठित करना प्रारम्भ किया। इस प्रकार देवताओं की सख्या में कुछ कमी 
हो गई और इस अपेक्षाकृत अल्पसंख्यक देवो के बीच में देवातिदेव को खोजना सरल 
हो गया। उदाहरणाथ्थ झ्रार्यों ने पृथ्वी और आकाश को द्यावापृथिवी' को एक इकाई 
दे दी। मित्रावरुण और उषा-रात्री की अन्य इकाइयाँ थी। इसी प्रकार मरुतो, दो 
अश्विन्‌ और आदित्यो के वर्गों ने भी देवताओं की सख्या को सीमित कर दिया। 
पुन ऋग्वेद में हम एक ग्रन्य प्रवृति भी पाते है। उसमे अनेक देवता किसी प्रमुख 
देवता के साथ सम्बन्धित किए हैं। उदाहरणार्थ, इद्र को लीजिए। यह ऋणग्वेद का 
सर्वप्रमुख देवता है। इसके साथ कई देवता सबधित हैं। च्यौस इसका पिता है और 
अग्नि इसका भाई। मरुत्‌ इसका सहगामी है। यह वृत्र का बध करके श्राप, उषा 
और सूर्य को मुक्त कराता है। अत स्पष्टतया ये देवता इसकी अपेक्षा निम्नस्तर के 
हैं। सूर्य को अग्नि का रूप बताया गया है । श्राप सोम की बहने श्रथवा माताये हैं। 
रुद्र मरुतो का पिता है। उषा सूर्य की प्रिया और रात्रि की बहन बताई गई है। 
अश्विन ५४% 8 ग्री सूर्या का पति है। श्रादित्य भ्रदिति के पुत्र हैं। कभी-कभी समस्त 
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इन सब उपकरणों से ऋग्वेद में प्रमुख देवताओं की सख्या कम हो गई और 
उनमें से किसी एक को देवातिदेव चुनने का कार्य अपेक्षाकृत सरल ही गया। 

प्रारम्स में कई देवता प्रमुख देवत्व के लिए होड करते दीख पडते है। एक 
स्थान पर भ्ररिनिदेव को ही था ण॑ सृष्टि का कर्ता कहा गया है।' दूसरे स्थान पर 
यहू सम्मान सोमदेव का मिला है।' तीसरे स्थान पर दछावापूथिवी को ही समस्त 
देवो और मनृष्यो का पिता माना गया है।' 

परतु ऐसा प्रतीत होता है कि कुछ दिनो की होड के पदचात्‌ वरुण देवता सबसे 
अधिक सम्मान का भ्रधिका री बना। यही देवता कुछ समय के लिए देवातिदेव बन 
गया। सूर्य, चद्र और नक्षत्र सभी इससे डरते थे।” नदियाँ इसी के झ्रादेश से बहती 
थीं ४ उसी की माया से सुध्टि का निर्माण होता है और उसका सचालन | वह 
अपने ग्रावरण से सभी जीवो और उनके शझ्रावरणो को ढके है ।* 

परतु अधिक दिनो तक उसकी प्रभुता न रह सकी | वह मूलत नीति का सस्था- 
पक था शर सौम्य एवं सानुकम्प था। परतु ब्रतायों के साथ अनव रत यु द्धो मे सलग्न 
श्रार्यों को श्रधिक शूरकर्मा, उग्र, शत्रुहुता और. दुर्धष उद्धारक की श्रावश्यकता थी । 
इसी आवश्यकता की पूि के लिए इद्र का प्रादुर्भाव हुआ । ऋग्वेद में प्रभुता-प्राप्ति 
के लिए वरुण और इद्र की पारस्परिक होड के उल्लेख मिलते है। ऋग्वेद मे एक 
स्थान पर एक उपासक का कथन है कि 'मै पिता भ्रसुर (वरुण ) से बिदा लेता हूँ । 
इंद्र को ग्रहण करने के लिए मै पिता (वरुण) का परित्याग कर रहा हैँ, यद्यपि उनके 
साथ मे श्रति सौहादंभाव से वर्षों तक रहा हूँ। प्रग्नि, वरुण और सोम को झब हट 
जाना चाहिए। प्रभुता दूसरे के पास जा रही है। (स उद्घरण से अकट होता 
है कि इंद्र वरुण को अपदस्थ कर देवातिदेव के पद, पर आसीन हुआ था। 

एकेश्वरवाद और परमतत्थ--परारयों की जिज्ञासा देवातिदेव द्व की प्रतिष्ठा 
तक ही सीमित नही रहती । वह और भी श्रागे बढ़ती है श्र इद्र की सत्ता के ऊपर 
भी किसी सत्ता की गवेषणा करती है। इस समय तक श्रार्यों को भलीमाँति यह 
ज्ञान हो गया था कि सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड में एक परभ सत्ता है।' ऋग्वेद के ऋषियों ने 
इसी विचार धारा को घोषित करते हुए कहा कि सत्‌ एक ही है। विद्वान्‌ उसे श्रग्नि, 
यम और मातरिश्वा आदि विभिन्न नामों से पुकारते है।” इन समस्त देवताओं 
( इनमें वरुण और इद्र भी सम्मिलित है) के ऊपर ग्रत में आार्यों ने एक परम तत्व 
की प्रतिष्ठा आरोपित की जिसे उन्होने कभी हिरण्यगर्भ," कभी प्रजापत्ति'' और 
कभी विश्वकर्मा" के नाम से प्रस्यात किया। एकेश्वरवाद की यह पराकाष्ठा थी। 

ऋग्वेद में श्रा्यों का धामिक एवं दार्शनिक विकास तत्व-निरूयण के रूप में 
दिखाई पडता है। उन्होने एकेश्वरवाद की प्रतिष्ठा की और साथ में एक तत्व की 
भी। इस एक तत्व को उन्होंने सत्‌ के नाम से पुकारा। यह न देवी था और न 
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देवता। यह लिग-विहीन सर्वोपरि तत्व था। सम्पूर्ण संसार इसी से व्याप्त था। 
दूसरे शब्दों में सत्‌ के प्रतिपादन के द्वारा भार्यों ने भ्रात्मैक्य का प्रतिपादन किया था। 
सृष्टि के जीवो का बाह्य रूप ही भिन्न है। उनकी झात्मा एक ही है। ऋग्वेद स्वय 
कहता है कि सत्‌ एक ही है। विद्वानों के विविध शब्दों के कारण उसका रूप भिन्न- 
भिन्न दिखाई देता है।' मोह जनित भेदों को छिन्न कर उस परम सत्‌ का साक्षात्कार 
कर लेना ही मनुष्य का परम लक्ष्य था। इस प्रकार ऋग्वेद से आया के बौद्धिका 
विकास की तीन स्थितियों का ज्ञान होता है--( १) बहुदेववाद (२) एकेश्वरवाद 
और (३) एकात्मवाद। 


ऋण्वेविक स्तुति और यक्ष---कऋहग्व॑ दिक आये नितान्‍्त प्रवृतिमार्गी थ'। उसके 
जीवन में सन्‍्यास और गृहत्याग का स्थान तन था। वह ग्ृहस्थाश्रम में हो देवोपासना 
और देव-भजन के द्वारा कल्याण-प्राप्ति की चेष्टा करता था। अपने देवताओं से 
वह मोक्ष नही माँगता था। ऋग्वेद की देव-स्तुति में स्थान-स्थान पर शतवर्षीय 
आयु, पुत्र, धन्‍्य-धान्‍्य और विजय ही की कामना है। भगवान्‌ ! जीवन-वयात्रा 
में हमे समुन्नत कीजिए, कल्याणमय जीवन व्यतीत करते हुए हम वृद्धावस्था को 
प्राप्त हो आदि कामनाओओं से प्रकट होता है कि श्रार्यों मे पलायनवाद न था, मोक्ष- 
प्राप्ति की आतुरता त थी। उन्हें ऐहिक जीवन से अतुराग था। उत्तका ऐहिक 
जीवन उल्लासभय था। 


ऋणग्वेद मे भदिर अ्रथवा मूति-पूजा का उल्लेख नही है। स्तुति और यजन ही 
उनकी देव-पूजा थी। प्रारम्भिक स्थिति में देवता और मन्ष्य का सम्बन्ध पारस्प- 
रिक आादान-प्रदान पर अवलम्बित था (४ देव अपने उपासको से खाद्य और पेय, 
विशेषतया सोम, की आशा करते थे। प्रसन्न होकर इनके बदले मे वे उसे विविध 
वस्तुये देते थे।* 

स्तुति-विधि भ्रति सरल थी। प्रत्येक देवता के लिये भिन्न-भिन्न ऋचायें थी। 
उन्ही से देव-स्तवन होता था। स्तवन की भाँति सामान्य मनुष्यों के यजन भी प्रत्यन्त 
सरल होते थ। ऋग्वेद की प्रारम्भिक श्रवस्था में बाह्य विधानो की भ्रपेक्षा मन्त्रो 
की सहायता से ही यज्ञ करना अच्छा समझा जाता था।" कालान्‍्तर में हब्यो की 
सहायता से यज्ञ करने की प्रथा बढने लगी। अ्रव ये यजन अग्नि में घी, दूध, घान्य 
प्रथवा मास की आहुति दे कर किये जाते थे । आरार्यों का ऐसा विश्वास था कि प्रज्व- 
लित प्रग्नि भ्रपनी उत्तुग ज्वाला ऑर उत्तुंग धूम्र-राशि के द्वारा हव्य को देवताओं 
तक पहुँचा देगी। सामान्यतया यजन-कार्य प्रत्येक मनृष्य व्यक्तिगत रूप से प्रपने 
लिये स्वयं करता था। कभी-कभी वह किसी ब्राह्मण पुरोहित की सहायता भी ले 
लेता था। परन्तु ऋग्वेद में कुछ वृहत्‌ एव व्ययात्मक यज्ञो का भो उल्लेख मिलता 
है। सोम-यज्ञ इसी कोटि में श्राते है। इनमें तीन-तीन वेदियों, तीन-तीन अग्नियों 
ओ्रौर बहुसख्यक पुजारियो के साथ चार प्रमुख पुजारियों की श्रावश्यकता होती थी । 
यज का सामग्री जुटाने और पुजारियो को दक्षिण देने मे यजमान को बहुत व्यय पडता 
हा इसी से इस प्रकार के यज्ञ प्राय राजाग्रो और मघवा (धनी) मनृष्यो के द्वारा 
ही किये जाते थे। ऋग्व॑दिक काल में यज्ञों की बडी महिमा हो गई थी। वे अ्रम- 
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रत्वदायक भी समझ जाते थे। ऋग्वेद का कथन है कि भअर्ति देव ! जो मनुष्य 
तुम्हारा यज्ञ करता है वह स्वर्ग में चन्द्र बन जाता है।”' परन्तु ऋग्वेद के कुछ स्थलों 
से प्रकट होता है कि समाज का एक वर्ग यज्ञों की भ्रपेक्षा स्तुति को ही श्रधिक महत्व- 
पूर्ण समझता था। इसी तत्व की शोर संकेत करते हुए ऋग्वेद में कहा गया है कि 
इन्द्र के प्रति की गई स्तुति घृत भ्रथवा मधु की श्रपेक्षा अधिक मधुर होती है।' 

हसात्मक यश---ऋणग्वेद में कही पर भी यज्ञ में मनुष्य-बलि का उल्लेख नहीं 
है। शुनःशेप' का उदाहरण एकमात्र प्रतैतिहासिक काल में किसी समय प्रचलित 
मनृष्य-बलि की प्रथा की ओर संकेत करता है। 

हाँ, इसमे सन्देह नहीं कि ऋग्वेदिक काल में अद्व-मेघ यज्ञ मे श्रशव-बलि होती 
थी। कदाचित्‌ कुछ अन्य यज्ञो में प्रन्य पशुओं की भी बलि दी जाती रही होगी।* 


वितृ-पुजा--ऋग्वेद में देव-पूजा के साथ पितृ-पूजा की भी स्थापना हो गई 
थी। एक स्थान पर देवो और पितरो का साथ-साथ उल्लेख किया गया है।' 


नेतिकता--ऋषियो ने बाह्य यज्ञो और स्तुतियों के साथ-साथ ?नृष्य की भरत 

शुति और उसके अ्न्यान्य सदुगुणो पर भी जोर दिया था। ऋग्वेद में एक स्थान पर 
एक उपासक अपने भ्राराध्य देव से प्रार्थना करता है कि है देव ! यदि हमने श्रपने 
किसी सुहूद्‌ के प्रति पाप किया हो, अपने किसी मित्र अथवा सहयोगी का अहित 
किया हो भ्रथवा कभी अपने साथ रहने वाले किसी पडोसी श्रथवा अपरिचित को 
भी कष्ट दिया हो तो हमें इस पाप से मुक्त कर।* दूसरे स्थान पर ऋषियों ने निधन, 
भूखे, झसहाय मनुष्यो के प्रति उदार शौर दानशील होने की सम्मति दी है।* इसी 
प्रकार एक ग्रन्य स्थान पर दानशीलता को आवश्यक बताया गया है। भ्रन्य 
स्थलो पर जादू, टोता-टटका, धोखा, व्यभित्तार आदि की घोर निन्‍दा की गई है ।* 
इस प्रकार ऋ”ग्वैदिक धर्म देवतमय होने के साथ-साथ नैतिक भी था। 


स्वर्ग और नरक---कऋणग्वेद में पाप-पुण्य तथा स्वर्ग-नरक की कल्पना मिलती 
है। मृत्यु के पश्चात्‌ (पुण्यकर्मा) मनुष्य सानद स्व में रहता है।' इसके विरुद्ध 
पापकर्मा मनुष्य नरक में जाता है।' नरक की कल्पना एक निम्नस्तरीय अ्रध कप 
की भांति की गई है।' ऋग्वेद श्रमरता का उल्लेख करता है", परन्तु मोक्ष 
का नहीं। कदाचित्‌ उस समय तक मोक्ष के स्थान पर स्वगं ही मनुष्य का सर्वोच्च 
लक्ष्य था। 


आत्मा और पुनर्जन्भ---ऋग्वेदिक ऋषि झ्रात्मवादी था। वह आत्मा में विश्वास 
करता था।" ऋणग्वेद में कुछ ऐसी भी ऋचायें'' हैं जिनसे श्रनुमान होता है कि प्रार्य 
पुनर्जन्स को भी मानते थे। परन्तु इस विषय में कुछ निरचयपूर्वक नहीं कहा जा 
सकता। 
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जाधिक संगठन 


ग्राम---ऋणग्व॑दिक सम्यता ग्राम्य थी। ग्राम ही तत्कालीन समाज की सबसे छोटी 
राजनीतिक एवं सामाजिक इकाई थी। श्रार्यों ने श्रपने प्रयाण में देश के वन्य प्रदेशों 
को काट-काट कर साफ कर लिया था और वहाँ अपने ग्रामों की स्थापना की थी । 
इस प्रकार सम्पूर्ण पजाब और 8 89१ में और तत्पश्चात्‌ शेष उत्तरी भारत में 
बहुसख्यक ग्रामो की स्थापना हो गई थी। सम्पूर्ण ऋग्वेद में कहीं पर भी नगरों के 
नाम नहीं मिलते। नगर-स्थापना ऋण्श्वेदिक काल की विद्येषता नहीं है। उसका 
प्रादुर्माव ब्राह्मण-काल में होता है। 

ग्राम को स्थिति-- (१) प्रत्येक ग्राम में आरयों के निवास-यगृह थे । ये गृह व्यक्ति- 
गत सम्पत्ति समझे जाते थे। ऋग्वेद में एक हारे हुए जुआरी का उल्लेख है। वह 
जुए में ग्रपना गृह भी हार गया और विवश होकर उसे दूसरे के घर में' शरण लेनी 
पडी। दूसरे के गृहो की समृद्धि को देख कर वह अपनी हीनावस्था पर सन्ताप 
करता है।' ऋग्वेद में अन्य स्थलों पर भी व्यक्तिगत गृहो का उल्लेख मिलता है।' 
इससे निष्कर्ष यही निकलता है कि ग्राम के गृह व्यक्तिगत सम्पत्ति थे और उनके 
स्वामियों को उन्हें खरीदने ग्रथवा बेचने का पूर्ण अधिकार था। ऋग्वैदिक काल में 
सम्मिलित परिवार होते थे। श्रत' अन्यान्य सम्पत्ति के समान गूह हु भी सम्मिलित 
परिवार की समान संपत्ति समझी जाती थी। कदाचित्‌ परिवार के समस्त सदस्यों 
की और से पिता ही गृहों का क्र॑-विक्रय करता था । इनके अतिरिक्त वहाँ समा- 
भवन एवं ग्राम्य तथा राजकीय पदाधिकारियों के कार्यालय अथवा निवास-स्थान 
होते थे। कभी-कभी ग्राम में पुर (दुर्ग) भी होता था। सामान्य गृह मिट्टी भ्ौर 
लकड़ी के बनते थे, परन्तु पुर का निर्माण बहुधा लोहे श्र पत्थर से होता था। 
ऋग्वेद १०० दीवार वाले पुरो का भी उल्लेख करता है। वाह्य श्राक्रमण के समय 
यही पुर आर्यों की रक्षा करते थे। ग्राम-निवासियों के खेत भी उनके ग्राम में ही 
होते थे। यही श्रा्यों की जीविका और समृद्धि के प्रमुख साधन थे। गृहों की भाँति 
बेत भी व्यक्तिगत सम्पत्ति थे। ऋग्वेद में एक स्थान पर अपाला पिता श्रत्रि 
के खेतों की सर्मृद्ध उपज के लिये प्रार्थना करती है। ' ऋण्वेद में 'क्षेत्रपति' श्नौर उ्बेरा- 
पति शब्द भी खेतो के व्यक्तिगत स्वामियों के लिये प्रयुक्त हुए हैं। राजा अपनी प्रजा 
से कर के रूप में एकमात्र उपज का कुछ भाग ही ग्रहण कर सकता था।" वह भूमि 
का स्वामी न समझा जाता था। श्रतः: अपनी इच्छा से वह किसी कुटुम्ब की पैतृक 
सम्पत्ति का क्रय, विक्रय अथवा हस्तान्तरण न कर सकता था। 

(२) ग्राम के चारो शोर चरागाह होते थे । राय महोदय के मतानुसार ऋग्वेद ' 
में गव्य श्र 'गव्यति' शब्द चरागाह के भ्रथ में प्रयुक्त हुए हैं। इन चरागाहों में सम्पूर्ण 
ग्राम का पशु-वर्ग निविशेष रूप से चरता था। " इससे भ्रनन मान होता है कि ये चरागाह 
सम्पूर्ण प्राम-वासियों की सम्मिलित सम्पत्ति समझे जाते थे। 


(३) चरागाह के चारो झोर श्ररण्य थे। ये वन-प्रदेश थे। इन पर 
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किसी का अभ्रधिकार न था ; अयवा दूसरे शब्दो में, इन पर सबका भ्रधिकार था जो' 
भी मनुष्य इन्हें साफ कर भपना ले, ये उसी के हो सकते थं। साधारणतया इनमें वन्य 
पश्ष तपस्वी भ्रथवा चोर-डाक्‌ रहते थे । 


झृषि--मा रतवर्ष मे प्रवेश करने के पूर्व ही झ्रार्य लेती करना सीख गये थे । 
ईरानियों के धाभिक ग्रथ जेन्द अवेस्ता में 'करश', हत्थ और ययो' आदि शब्द मिलते 
है । थे क्रमश. ऋग्वेद के कृष', 'सस्य' और “यव' से मिलते है। इनसे प्रकट होता है 
कि हृण्डो ईरानी कृषि-कर्म में प्रचुर उन्‍नति कर चुके थे । 

ऋग्वेद में कृष' धातु अनेक बार प्रयुक्त हुई है।' इससे कृषि-कर्म की लोक- 
प्रियता प्रकट होती है। ऋग्वेद में उत्पन्न किये जाने वाले श्रन्नो मे यव और धान 
क्रथवा घार का उल्लेख है। यव को तो हम साधारण रूप में जौ के श्रथ॑ में ग्रहण कर 
सकते हैं। परन्तु घान अथवा घान्‍्य का ऋग्वेदिक अर्थ कदाचित्‌ धान (चावल) न हो । 
पजाब और सिधु-प्रदेश की जलवायू धान की खेती के लिये उपयुक्त न थो। प्रत 
प्रनेक विद्वानों का मत है कि धान अथवा धान्य का भ्रथे अन्न है। ऋग्वेद 'धान्यकृत' 
का उल्लेख करता है। कदाचित्‌ इसका भ्रर्थ अन्न उत्पन्न करने वाला' था। 

ईरानी श्रवेस्ता में 'हल-बेल' के उल्लेख मिलते हैं। भ्रतः हमारा निष्कर्ष है कि 
ऋग्बदक काल में भी खेती हल-बैल की सहायता से होती थी। ऋग्वेद का कथन है 
है कि भ्रश्विन्‌ देवताओं ने मनु को हल चलाना और यव की खेती करना सिखाया 
था।' यह ग्रथ बैलों से खीचे जाने वाले हल का भी उल्लेख करता है।' हल-बैल 
से भूमि की जुताई करने के पश्चात्‌ उसमे बीज बोये जाते थे। पके हुए श्रनाज 
को काटने के लिए हँसिया (दात्र अथवा स्रणी) का प्रयोग होता था। कटा हुआ्ना 
अनाज अलग-अलग गटठो (वर्ष )" मे बाँध कर सम्रहालय (खल)' में एकत्र किया 
जाता था। वहाँ वह पौटा प्रथवा कुचला जाता था जिससे कि भ्रश्न से भूसा अलग 
ही जाय। तत्पदचात्‌ सप" की सहायता से भूखा उडा कर #ञ्न अलग कर लिया जाता 
था। 


साधारणतया कृषक वर्षा-जल पर ही निर्भर रहते थे। ऋ:ग्वेद मे स्थान-स्थान 
पर समय पर वर्षा के लिए प्रार्थनायें की गई हैं। इसके झतिरिक्त कुए (श्रवत) 
के जल से भी सिंचाई होती थी।* चक्र के द्वारा कुंशों से पानी खीचा जाता था और 
वह नालियो के द्वारा खेतो तक ।हुँचाया जाता था।" ऋग्वेद में कुल्याओ (नहरो) 
का भी उल्लेख मिलता है।' इनके द्वारा पाती एक स्थान से दूसरे स्थान तक पहुं- 
चाया जाता था। 


कृषि एवं तत्सम्बन्धी उपकरणों के उल्लेखो से प्रकट होता है कि ऋग्वेदिक काल 
में कृषि की प्रतिष्ठा स्थापित हो चुकी थी। वह मनुष्य की समृद्धि का कारण बन गया 
था। एक स्थान पर भ्रपाला अपने पिता की खेती की समृद्धि के लिये प्राथना करती 
है" ऋषरपदिक देवा कृषि-कम में भाग लेते श्रथवा सहायता करते दिखाये गये हैं । 
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सवप्रथम स्वयं भ्रश्विन देवताओं ने मन्‌ को हल चलाना और यव की खेती करना 
सिखाया था।* अ्रन्यत्र पुषन्‌ देवता से हल चलाने की प्रार्थना की गई है।' एक 
स्थान पर हक हारे हुए जुझा री को यह राय दी जाती है कि वह कृषि कर्म करे 
जिससे उसे पत्नी, धन और पशु की प्राप्ति होगी।' 


पशु-पालन--कृषि-कर्म के साथ पशु-पालन भी ऋथग्वेदिक आयों का एक प्रमुख 
उद्यम था। ऋग्वेद में अनेक स्थलों पर पशु-धन की वृद्धि के लिये देवताओं से प्रार्थ- 
नायें की गई हैं। अ्रनेक स्थलों पर पशुओं की चोरी के भी उल्लेख मिलते हैं। अन्य 
स्थलों पर चरागाहों में चरते हुए, श्रथव। घर वापस आते हुए पशुओ का उल्लेख 
हुआ है। 


गाय--गाय प्रार्यं-जीवन में एक महत्वपूर्ण स्थान रखती थी। उसका दूध झायाँ 
के भोजन का प्रमुख अ्रग था। दुहिता' शब्द से प्रकट होता है कि दूध दुहने का कार्य 
प्रायः घर की पुत्रियाँ करती थी। उसका गोबर उपली बनाने के काम में झराता था। 
गाय के बछडे बल होकर हल चलाते थे। पीछे हल-बल का उल्लेख किया जा चुका 
है। गाय-बैल की खाल से थ ले, भ्राच्छादन झ्रादि बनाये जाते थे ।* यही नही, ऋग्वेद 
के प्रनेक स्थलो से प्रकट होता है कि गाय मुद्रा की भाँति प्रयुक्त होती थी। गौओ के 
लेन-देन से वस्तुये खरीदी और बेची जा सकती थी। अत गाय क्रयनथ्षिक्रय का 
माध्यम थी। गाय दक्षिणा में भी दी जाती थी। गाय याज्ञिक अथवा धामिक कार्य 
६२५ वाले पुरोहित के दाहिने श्लोर खडी की जाती थी। इसी से गो-दान का नाम गो- 
दक्षिणा पड़ा। 


ऋग्वेद में यत्र-तत्र अथवा अतिथि-सत्कार के लिये गो-बध का उल्लेख मिलता 
है परन्तु अपनी उपयोगिता के कारण वह दाने -शने. भ्रबध्य मानी जाने लेगी थी , 
ऋणप्वेद में भ्रनेक बार उसके लिये भअध्न्या' शब्द का प्रयोग हुप्रा है। 


भेस---ऋ.ग्वेद में अ्रनेक स्थानों पर भैस के उल्लेख मिलते हैं । ' भ्रपने दूध, मास 
प्रौर खाल के लिये यह भी एक आवश्यक पालतू पशु समझी जाती थी। 


भेंड-बअकरो--ऋ-घग्वेद मे ग्रवि (मेड) और भ्जा (बकरी) का उल्लेख अनेक 
बार हुआ है। ये दोनो पश्‌ अ्रपने दूध, मास अ्रथवा ऊन के लिये उपयोगी समझ जाते 
थे। एक स्थान पर पृषन्‌ देवता भेंड के ऊत का वस्त्र धारण किये हुए प्रदर्शित किया 
गया है। 

घोड़ा--भायं-समाज में घोड़ा (भ्रश्व) परम उपयोगी पशु था। युद्ध में उसकी 
विशेष उपयोगिता थी ।* ऋग्वैदिक श्रार्यों की सेना में कदाचित्‌ ग्रश्वा रोही भी होते 
थे। घोडा रथो और गराडियो को भी खीचता था। श्रार्य घुड़सवारी श्र घुड़दौड़ 
भी करते थे। गाय की भाँति घोडा भी दान-दरक्षिणा में दिया जाता था । कदाचित्‌ 
उसका मास भी खाया जाता था। 


हाथोी--धोड़े की भाँति हाथी का भी सामरिक झौर प्रदर्शनीय प्रयोजन था। 
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सेना में कदाचित गजा रोही भी होते थे ।' 

ऊँंट---भारतवर्ष के पश्चिमी मरुस्थलीय प्रदेश में ऊँट की विशेष उपयोगिता 
थी। वह सवारी और बोझ ढोने के काम में लाया जाता था। बैनऔर घोड़े की भाँति 
ऊँट भी गाड़ी खीचते थे। ऋग्वेद में इस पशु का अनेक बार उल्लेख हुआ है। 
ह ऋग्वेद में उलिल्खत अन्य पालतू पशुओ मे कुत्ता, सुझर, गदहा भर हिरन प्रमुख 

। 

ऋग्वेद में भ्रनेक प्रकार के व्यवसायों श्र व्यवसायानुसारियों का उल्लेख 
5 । इनसे तत्कालीन आयंसमाज की व्यावसायिक प्रवस्था पर प्रचुर प्रकाश 
पड़ता है। 

अयस्‌ू--ऋ वेद में उल्लिखित धातुझों में प्रमुख है प्रयस्‌। परन्तु वास्तव में 
यह कौन सी ध्तु थी, इस पर विद्वानों में मतमेद है। सस्कृत के इस भ्रयस्‌ शब्द 
और अवेस्ता के प्रयरि तथा लैटिन के अएस हब्दो में साम्य देखकर स्रेडर महोदय 
ने यह विचार प्रकट किया था कि यह धातु न तो लोहा है श्रौर न काँसा। इसे विशुद्ध 
ताँबा समझ्नना चाहिए जिसका प्रयोग इडो-योरपीय लोग प्रचुर मात्रा में करते थे ।* 
परंतु यह मत सर्वेमान्य नही है। शतपथ ब्राह्मण के श्रनुसार अयस्‌ का भ्रथे सोना 
श्रौर सीसा को छोड कर किसी भी प्रन्य धातु से हो सकता है।* 


जो भी हो, इसमें सदेह नही है कि ऋग्वेदिक काल में भ्रयस्‌ का प्रयोग सबसे 
श्रधिक था। इस धातु से कवच शिरस्त्राण, वाण तथा प्रन्यान्य हथियार भौर 
झऔजार बनाए जाते थे । इस प्रकार आर्य घातु गलाने और उसे पीट कर विभिन्न 
श्राकार देने में निपुण थे।* 

सोना--इस धातु का उल्लेख ऋग्वेद में अनेक बार हुआ है। मारतक्षे में 
आने के पूर्व ही आये इस घातु से परिचित थे । ईरानी जेंद में इसका 'जरन्य' (सस्कृत- 
हिरण्य) के रूप मे उल्लेख होता है। ऋग्वेद में '(हिरण्यपिण्ड' का उल्लेख है। निष्क 
आ्राभूषण इसी धातु का बनता था।" घनिक वर्ग के श्रन्यान्य आभूषण भी सुबर्ण- 
निर्मित होते थे । दान-दक्षिणा में भी सुवर्ण दिया जाता था। 

चांदो--यह निश्चितरूप से नही कहा जा सकता कि ऋश्वैदिक भ्रार्य इस घातु 
से परिचित थे अथवा नही। हाँ, अ्रथवंवेद में निश्चित रूप से रजत का प्रयोग 
मिलता है।* 

तक्षनु--ऋणग्वेद में तक्षन्‌ श्रथवा त्वष्दा का उल्लेख मिलता है।'” यह लकडी 
के काम करता था।" आधुनिक हिंदी में हम इसे बढई कह सकते हैं। साधा- 
रण तक्षन्‌ के ग्रतिरिक्त ऋग्वेद रथकार का भी उल्लेख करता है। यह प्रधानतया 
रथों का निर्माण करता था। 
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कताई जद आए में कपड़े के लिए वस्त्र, वास" झौर वसन' प्रादि 
शब्दों का हुआ है। इससे सिद्ध होता है कि ऋग्वैदिक श्राय सूत कातना और 
कपड़ा बुनता जानते थ। ऋग्वेद में वाय” शब्द का प्रयोग जुलाहे के श्र में हुआ 
है भौर 'तसर शब्द का प्रयोग करघा के अ्रथ में। इसी ग्रथ में एक स्थान पर 
रात्रिकाल और उषाकाल की तुलना बुनाई के काम में लगी हुई दो नारियों से की 
गई है।' ऋग्वेद में प्रयुक्त सिरी'* शब्द का अर्थ कदाचित्‌ बुनाई का काम करने 
वाली नारी है। वस्त्रों के ऊपर कढाई का काम करनेवाली नारी को पेशस्कारी' 
कहते थे। ऐसा प्रतीत होता है कि ऋग्वैदिक काल में कताई, बुनाई श्रौर कढ़ाई 
के काम प्राय: नारियाँ ही किया करती थी। 

ऋणग्वेद में कर्पास' शब्द नहीं मिलता। भतः यह निश्चितरूप से नही कहा 
जा सकता कि सूती कपडे बनाने के लिए कपास के सूत का प्रयोग होता था झथवा 
नहीं। परतु ऊन (ऊर्ण) का प्रयोग ऋग्वैदिक काल में भ्रवर्य होता था। 

उस काल मे सिन्धु-प्रदेश/ और गाधार-प्रदेश' श्रपने ऊन के लिए प्रसिद्ध 
थे। जेसा कि पीछे कहा जा चुका है, ऋग्वेद में एक स्थल पर पूषन्‌ देवता को 
ऊनी वस्त्र धारण किए हुए दिखाथा गया है। 

कालान्तर के उल्लेखो को देखने से अनुमान होता है कि ऋग्वैदिक काल में 
सन, रेहाम श्रादि से भी वस्त्र बनते होगे। समाज का निम्न, निर्धन तथा त्रह्मचारियों 
एवं तपस्वियों का वर्ग पशु-चर्म और वृक्ष-त्वचा को भी घारण करता था।'” 


चर्मस्त---चमडे का काम करने वाले चर्मम्न" कहलाते थे। पीछे कहा जा 
चुका है कि ऋग्वैदिक काल में पशु-चर्म से थले और श्राच्छादन भादि बनते थे।*' 
इनके अतिरिक्त चमंम्न कोडे, लगाम झौर प्रत्यचवा आदि भी बनाते थे।'' 


भिषक्--यह चिकित्सक अ्रथवा वेद्य था। ऋणग्वेद में श्रनेक बार इसका उल्लेख 
श्राया है। अश्विन्‌ देवताओं के भिषक्‌ थे। वे अधे को नेत्र श्रौर पगु को गति दे 
सकते थे। उन्होने परावृज का भ्रधापन और उसकी पगृता को दूर कर दिया था। 
उन्होंने च्यवन को फिर से यौवत-प्राप्ति करा दी थी।* युद्ध में जब विश्वपला का 
एक पैर कट गया तो उन्होने उसके स्थान पर उसके एक लोहे का पैर लगा दिया। 
प्रश्विन्‌ के प्रतिरिक्त ऋग्वेद कभी-कभी वरुण और रुद्र का भी भिषक्‌ के रूप में 
उल्लेख करता है। एक स्थान पर टूटी हुई हड्डी के जोड़ने के लिए भिषक्‌ प्रयत्न 
कर रहा है।' यक्ष्मा (तपेंदिक) रोग का तो अनेक स्थलों पर उल्लेख है।” 
पग्रन्यत्न प्रौषधियों का वर्णन मिलता है।“ इन सब उल्लेखों से प्रकट होता है कि 
भिषक्‌ का व्यवसाय काफी विकसित हो चुका था। 
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१४० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


ऋग्वेद में कहीं पर भी कोई ऐसा उल्लेख नही मिलता जिसके प्राधार पर यह 
कहा जा सके कि अमृक व्यवसाय भ्रमुक वर्ग के लिए ही निर्धारित था झ्ौर उस वर्ग 
को छोड कर अन्य कोई भी वर्ग उस व्यवसाय का अनुसरण न कर सकता था। 
ऋण्वेद की ऋचाओो के रचयिता ब्राह्मणों के अतिरिक्त राजन्य भी थं। पशु-पालन 
और ब्याज पर रुपए का लेन-देन एकमात्र वैश्य समुदाय ही न करता था वरन्‌ इन 
कामों को अन्य समुदायों के मनृष्य भी करते ये। समाज में समस्त कार्यों की 
प्रतिष्ठा थी। व्यवसाय के भ्राधार पर ऊँच-नीच की भावना का ग्रभी तक उदय 
न हुआ था। 


बास--ऋग्वै दिक काल में दास-प्रथा प्रतिष्ठित हो चुकी थी। ऋग्वेद में दासों 
की प्राप्ति के लिए प्रार्थनायें की गई हैं। अनेक स्थलो पर दासो को उपहार के रूप 
में दिए जाने का भी उल्लेख है।' कदाचित्‌ दासो से घर के विविध कार्य कराए 
जाते थे परतु सामान्यतया वे परिवार के सदस्य की भाँति समझे जाते थे श्रौर उनके 
साथ सौजन्यपूर्ण व्यवहार किया जाता था। ऋग्वेद में एक स्थान पर दासो के 
कल्याण के लिए भी प्रार्थना की गई हे। इसका उल्लेख पहले किया जा चुका है। 

व्यवसायिक संघ---ऋण्वेद में गण' और व्रात' के उल्लेख मिलते हैं। 
कालास्तर में इनका प्रयोग व्यावसायिक संघ के श्रथं में होता था। बहुत सम्भव 
है कि ऋग्वेदिक काल में भी कुछ व्यवसायों ने अपने संगठन झ्थवा सघ बना लिये 
हो। परन्तु उनकी रूप-रेखा और कारयें-प्रणाली का हमे कुछ भी ज्ञान नही है। 

विवेशो ध्यापार--ऋणग्वेद मे 'समुद्र' शब्द का अनेक बार प्रयोग हुआ है।' 
एक स्थान पर तुग्न के पृत्र भुज्यू की समद्र-यात्रा का वर्णन है। मार्ग में उसके जल-- 
यान भगर्न हो गये। आत्मरक्षा का कोई उपाय न देख कर उसने अ्रश्विन्‌ देवताओं 
से प्रार्थंता की। अध्विन ने दयाद्र होकर उसकी तथा उसके सहगामियों की रक्षा 
के लिये सौ पतवारों वाली एक नाव भेज दी । अधिकाश पाइचात्य विद्वानों का 
मत है कि ऋग्वेद में प्रयक्त समुद्र का श्र एकमात्र विशाल जल-समूह से है। भ्रतः 
जहाँ कही सम्‌द्र का प्रयोग हुआ है वहाँ उसे सिन्धु नदी का निचला जल-प्रवाह 
ही समझता चाहिए जो अनेक सहायक नदियों के मिल जाने मे वेगवान्‌ और विशाल 
हो गया है। इस प्रकार सम्‌द्र का यह अर्थ ग्रहण करके इन विद्वानों ने यह मत 
प्रतिपादित किया है कि ऋग्वेदिक आयों की जल-य।तब्राये देश की नदियों लक ही 
सीमित थी। वे खुले समुद्रों में न जाते थे। परन्तु यह मत असगत प्रतीत होता है। 
कही-कही 'समूद्र' को स्वाभाविक अथ में ही ग्रहण करना अधिक उपयकत प्रतीत 
होता है। सौ पतवारों वाली नाव का प्रयोग नदी की अपेक्षा सागर में ही अधिक 
स्वाभाविक प्रतीत होता है। यही मत मैकडानल और कीथ का है। वे 'बैंदिक 
इण्डेक्स' मे कहते है कि ऋग्वेद में समुद्र के उल्लेख है, कदाचित्‌ मोतियों और 


व्यापारिक लाभ के भी। भग्न जलयान भ्‌ज्यू की कहाती सामुद्विक यात्रा की भोर 
सकैत करती प्रतीत होती है।" 


सिन्धु-सम्यता के निर्माताओं का विदेशों के साथ मम्पर्क था। अत सम्मवतः 
उनके अनु गामी आर्यों का भी कुछ विदेशों के साथ सम्पर्क रहा होगा । 
घनी और निर्षन वर्ग---सरल ऋग्वैदिक समाज में भी श्राथिक प्रसमता उत्पन्न 
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हो गई थी। ऋणग्वेद में एक स्थान पर कहा गया है कि जिस प्रकार एक ही गाय से 
उत्पन्न दो गायें बराबर-बराबर दूध नहीं देती, जिस प्रकार दो जुड़वा भाइयों की 
भी शक्ति बराबर नही होती, उसी प्रकार समस्त मनुष्यो की समृद्धिशालिता और 
दानशीलता बराबर नहीं होती ।* 


ऋवेद में महाकुल और मघवा नरेशों तथा मनुष्यों का उल्लेख भिलता है।' 
ये भ्रपनी समृद्धि और दानशीलता के लिये प्रसिद्ध थ। ऋग्वेद का कथन है कि 
पिथृश्रवा ने ६०,००० मुद्राये, १०,००० गाये झौर २००० ऊंट दान में दिये थे।' 
दूसरे स्थान पर विभिन्द के ४८,००० मुद्राओ के दान का उल्लेख है । 


परन्तु इस धनी वर्ग के साथ समाज में निर्धन वर्ग भो था जो झपनी उदर-क्ष॒धा 
की शान्ति के लिये दूसरो का मूँह ताकता था।* ऐसे भूखे भ्रौर नगे जन-समुदाय 
का भरण-पोषण करना धनिक वर्ग का कतंव्य समझा जाता था ।* 

आयं-सम्यता पर विदेज्ञो प्रभाव--मेक्‍्स मूलर, स्‍्नेडर आदि विद्वानों ने 
इण्डो-यो रोपीय श्रौर इण्डो-आर्य सम्यताओों का तुलनात्मक ग्रध्ययत किया है और 
वे इस निष्कर्ष पर पहुँचे है कि भारतवर्ष में श्राने के पृव श्रार्यो की सस्क्ृति अ्रविकसित 
श्रवस्था मे थी। वे प्रमुखतया पशु-पालन पर निर्वाह करते थे और चरागाहो की 
खोज में एक स्थान से दूसरे स्थान पर घमा करते थे। उन्होने कृषि की बहुत कम 
उन्नति की थी। उनमें भूमि व्यक्तिगत सम्पत्ति के रूप में प्रतिष्ठित न हुई थी। वे 
अश्रधिकाश उद्योग-धन्धो और ललित कलाओ से अ्रपरिचित थे। परन्तु जैसा कि 
पिछले वर्णन से स्वत प्रकट होगा, भारतीय आर्य इन सब बातो में इण्डोयोरपीय 
लोगो से कही अ्रधिक उन्नतिशील थे । अत प्रश्न यह उठता है कि भारतीय भप्रार्यों 
के इस चतुदिक विकास का कारण क्या था। कुछ विद्वानों ने इस विकास का मूल 
कारण (१) सेमेटिक प्रभाव और कुछ ने (२) द्वाविड प्रभाव बताया है। प्रथम 
मत के प्रधान प्रतिपादक होमेल महोदय और द्वितीय मत के प्रधान प्रतिपादक हाल 
महोदय थे। 

(१) सेमेटिक प्रभाव---पीछे बोगज-कोइ और एल-अमर्ना के साक्ष्यों का 
उल्लेख किया जा चुका है। प्रथम साक्ष्य मित्र, वरुण, इन्द्र आदि आ्राय देवताओं का 
उल्लेख करता है। द्वितीय साक्ष्य मे बेविलोनिया के राजाओ--अ्र्त मनन्‍्य, अर्ज॑विय, 
यशदत, शुत्तर्न आदि--के नाम मिलते हैं। ये भी आर्य नामो से मिलते-जुलते है। 
इनसे प्रकट होता है कि लगभग १४०० ई० पू० आर्यो का मेसोपोटामिया और 
सीरिया की सेमेटिक जातियो के साथ सम्बन्ध था। परतु इस सेमेटिक सम्पर्क भौर 
सबंध ने भारतीय आर्यों की सस्कृति को कहाँ तक प्रभावित किया यह निश्चित- 
रूप से नहीं कहा जा सकदा। यह भी निविवाद रूप से नहीं कहा जा सकता कि 
भारत में प्रवेश करने के पश्चात्‌ आर्यो का इन देशो के साथ सबंध बना रहा था 
अथवा नहीं। कम से कम ऋग्वेद इस विदेशीय सबध का उल्लेख नही करया। 
ऐसी भ्रतस्था मे यह कथन के भारतीय प्रार्यों का सांस्कृतिक विकास सेमेटिक 
प्रभाव की देन है, न्यायसगत प्रतीत नही होता। 


डराविड़ प्रभाव--हाल महोदय का मत था कि द्राविड भारतवर्ष के मूल- 
निवासी थे। इन्हीं की एक शाखा सुमेरिया में जाकर बस गई झौर वह सुमेरियन 
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कहलाई। सांस्कृतिक दृष्टिकोण से द्वाविड़-सम्यता बड़ी उन्नत थी। भारतवर्ष 
में जब आाय॑ झ्ाये तो उनका इन्ही द्वाविड़ो के साथ सम्पर्क और सम्बन्ध स्थापित 
80% कालान्तर में द्वाविड़ सम्यता के प्रभाव के १रिणाम-स्वरूप ही श्राय-सम्यता 
सत हुई।' 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि द्वाविड़ भारतवर्ष के भूल-निवासी थे जिन्हें भ्रा्यों 
ने शत्रुता-वश दस्थु, दास आदि अ्रपमानजनक नामों से सम्बोधित किया था। स्वय 
ऋ“गवेद के ही साक्ष्य से प्रकट होता है कि द्राविड़ सम्यता पर्याप्त रूप से विकसित 
थी। इसमें भी कोई सन्देह नही है कि द्राविडो के सम्पर्क ने श्रार्य-सम्यता के विविध 
क्षेत्रों पर प्रभाव डाला होगा। परन्तु यह कथन कि आर्य सम्यता का सम्पूर्ण 
विकास मूलत' द्वाविड़ सम्यता के प्रभाव का परिणाम हे, भ्रतिरजनपूर्ण है। ऋग्वेद 
झ्राये-सम्यता की स्वतन्त्र स्थिति और प्रम्युक्नति की ओर सकेत करता है। वह 
लत. आार्यों के सामूहिक अ्रष्ण्वसाय का परिणाम थी। उसके प्रमुख भ्ग आर्य ही 
थ। अपने भ्रादितम रूप में भी वह श्रत्यन्त विकसित थी। उसमे कही भी बबंरता 
दृष्टिगत नहीं होती। फिर यह कैसे मान लिया जाय कि आये स्वत बबर थे और 
सम्यता का पाठ उन्होने द्वाविडो से ही सीखा ”? श्रत हमारा निष्कर्ष है कि आर्य 
सभ्यता मूलत. स्वजातीय श्रम भौर बृद्धि का परिणाम थी। भारतवर्प के प्राकृतिक 
साधनों को अनुकूलता ने उसे अ्रग्रसर करने में अभूतपूर्व बता दिया। द्राविडो की 
अहतनिश शत्रुता ते आरयों के समक्ष जीवत-मरण का प्रश्त उपस्थित कर दिया था। 
झत. ऐसी विकट परिस्थिति में आरार्यों ने अपनी अ्न्तनिहित शक्ति का प्रतिकण 
श्रपती सम्यता के सवर्धन और सरक्षण में लगाया होगा, इसमें कोर्ट गन्देह नहीं। 
शरीर और बुद्धि के इस परम योग ने ही उनकी सम्यता की ग्राश्यातीत उन्नति की 
थी। कालान्तर में द्राविड और आये सम्यताग्रो के पा ररपरिक सम्पर्क गौर सम्बन्ध 
मे एक दूसरे को प्रभावित किया था, यह सत्य है। परन्तु यट प्रभाव दोनों पक्षों 
पर पडा। ऐसी अवस्था में झ्रार्यों के सास्कृतिक विकास का एकमात्र द्वाबिद सम्यता 
की देन कहना उचित नहीं है। 
ऋष-ठिक्रय का साध्यम 
वस्तु-विनिमय---पूर्व वणित ऋ-वैदिक सम्यता किसी श्रल्पकाल की उत्पत्ति न 
थी। उसके विकास मे दीघंकाल लगा था। प्रारम्भ मे आयों का जीवन प्रति सरल 
था। उतकी झावश्यकतायें भी कम थी। साधारणतया प्रत्येक व्यक्ति ग्रथवा 
परिवार अपनी आवश्यक वस्तुय उत्पन्न अथवा निर्भित कर लेता था। यदि कभी 
उसे किसी ऐसी वस्तु की आवश्यकता पडती थी जो उसके पास न होती थी तो वह 
उसे किसी दूसरे व्यक्ति से ले लेता था और उस वस्तु के बदले दूसरे व्यक्ति को कोई 
भ्रन्य वस्तु दे देता था। इस प्रकार जीवन की आवश्यकताओं की पूति आदान-प्रदान 
के आधार पर होती थी। यही क्रय-विक्रय का आदितम रुप था। किसी भी एक 
वस्तु को देकर दूसरी वस्तु को खरीद लेना वस्तु-विनिमय (फ्रेकरा।ल्ल 5ए5४टा॥ 
कहलाता है। भ्रायं भी प्रारम्भ में यही करते होगे, इसमे कोई सन्देह नहीं। वस्त 
विनिमय व्यापारिक सम्बन्ध का सरलतम और आदितम रूप है। इसकी उप- 
योगिता इसी बात से समझी जा सकती है कि आज भी हमारे समाज में, विशेष- 
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तठया गाँवों में, वस्तु-विनिमय चलता है। भाज भी सम्य मनुष्य एक वस्तु को देकर 
दूसरी वस्तु ग्रहण करते हैं। पाणिनि के एक सूत्र से प्रकट होता है कि वस्त्र के 
बदले में कुछ वस्तुएँ खरीदी जा सकती थी।' 

निद्चिचत साध्यम गाय--परन्तु जैसे-जैसे श्रायों का जीवन जटिल होता गया 
झौर उनकी आवश्यकताण बढ़ती गई बैसे ही वैसे वस्तु-विनमय प्ननुपयुक्त सिद्ध 
होता मया। आयों को किसी ऐसे निदिचित माध्यम की श्रावश्यकता हुई जिसके 
द्वारा व्यापारिक क्रय-विक्रय भ्रधिक सुगमता से हो सके। पशु-पालन को प्रधान 
व्यवसाय समझने वाले आयों के लिए गाय' से झधिक मूल्यवान माध्यम और 
क्या हो सकता था? भ्रत ऋग्वेद मे हम गाय को मुद्रा' के रूप में प्रतिष्ठित 
पाते हैं। ऋग्वेद में एक स्थान पर इन्द्र-प्रतिमा का मूल्य १० गाय कहा गया है।' 
दूसरे स्थान पर प्रकट होता है कि गाय के बदले में सोम का पौदा खरीदा जा 
सकता है।' राजकर के रूप में तो पशु और श्रन्न दोनो ही दिये जा सकते थे । 

निष्क--श्यापारिक तथा व्यावसायिक वृद्धि के साथ ही साथ मुद्रा के रूप 
में गाय का प्रयोग दृष्कर ;रतीत होने लगा । भ्रब आये किसी ऐसे माध्यम की खोज में 
थे जो गाय की श्रपेक्षा श्रधिक सुबह, सुस्थिर और निश्चित हो। भ्रत. उनकी दृष्टि 
घासुओ पर पडी। शीध्य ही उन्होने धातु को व्यापारिक माध्यम के रूप में प्रयुक्त 
करना प्रारम्भ कर दिया। भारतवर्ष मे चाँदी बहुत कम मिलती थी। परन्तु यहाँ 
सोने की प्रचुरता थी। पुन अपने सुन्दर वर्ण के कारण सोना अधिक आकर्षक भी 
था। श्रत. झायों ने घातुझ्रो में सवप्रथम सोने को ही श्रपना माध्यम बनाया। 


ऋग्वेद मे निष्क' शब्द मिलता है। वास्तव में यह क्या था, इस पर विद्वानों 
में मतमेंद है। ऋग्वेद में एक स्थान पर निष्कग्रीव' का प्रयोग मिलता है।' दूसरे 
स्थान पर कहा गया है कि उषादेवी उन व्यक्तियों के दु स्वप्नो का प्रभाव दूर 
कर देती है जो निष्क पहनते है।" तीसरे स्थान पर रुद्र को विश्वरूप निष्क 
धारण किय हुए बताया गया है।' सायण ने निष्क श्रर्थ बताते हुए लिखा है कि 
0084 छोआ: अलकृता ग्रीवा । इससे प्रकट होता है कि निष्क हँसली अथवा हार 
की गले में पहना जाता था । 

परन्तु कही-कहीं ऐसा प्रतीत होता है कि निष्क का अर्थ एकमात्र आभूषण 
नहीं है। उदाहरणाथं, ऋग्वेद में एक स्थान पर एक ब्राह्मण को राजा से १०० 
निष्क प्राप्त होते हैं।* यहाँ पर १०० निष्क का श्रर्थ १०० आभूषण नही हो सकत। । 
इस पर मैकडानल भौर कीय कहते हैं कि ऋग्वेद तक में ऐसे सकेत मिलते हैं 
जिनसे प्रकट होता है कि निष्क एक प्रकार की मुद्रा क रूप में प्रयुक्त होता था। 
एक गायक १०० घोड़ों और १०० निष्कों का दान ग्रहण करता है। एकमात्र 
व्यक्तिगत अलकरण के लिये ही वह (इतने) निष्क ग्रहण नही कर सकता था।” 


ऐसा 8728 होता है कि प्रारम्भ में निष्क भ्राभूषण था, परन्तू कालान्तर 
में उसका मुद्रा के रूप में भी होने लगा था। यह नितान्‍्त स्वाभाविक 
था। बाकर महोदय भ्रपनी “[7८079 ० ४०7८४ नामक पुस्तक में लिखते हैं 
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कि अ्राय: यह निश्चित है कि बहुमूल्य धातुएँ भी मुद्रा के रूय में अयुक्त हुई हैं, 
केवल इसी लिये कि वे पहले श्राभूषणों के रूप में प्रयुक्त हो चुकी थी।' यह सिद्धात 
“निष्क' के वियय में पूर्णत. चरितार्थ होता है। 

परतु नुद्रा के रूप में निष्क का तब तक प्रयोग न हो सकता था जब तक कि 
उनकी एक निश्चित तौल न रही हो। डाक्टर डी० अतर० भण्डारकर का मत है 
कि निश्चित तौल के होने के ग्रतिरिक्त निष्क पर कुछ चित्र और अक भी खुदे रहते 
थे। तभी ऋग्वेद में एक स्थान पर निष्क को 'विश्वरूप' (समान चित्रों वाला) 
कहा गया है। डाक्टर भण्डारकर का यह भी मत है कि निष्क प्रथमत मुद्रा ही 
थे। जिस प्रकार श्राज भी कभी-कभी कुछ व्यक्ति मुद्राओं का हार पहने दिखाई 
देते हैं उसी प्रकार ऋग्वैदिक काल में भी लोग निष्क मुद्राश्रो को हार मे पिरों कर 
पहनते थे। 

हिरण्यपिड--ऋ-ग्वेद में ।हरण्यपिण्ड' का उल्लेख मिलता है। एक स्थान 
पर एक राजा एक पुरोहित को १० हिरण्यांपड देता है।' १० की सख्या। से अनु- 
मान होता है कि सब हिरिण्यपिंड एक ही तौल के होगे। डाक्टर भड़ारकर का मत 
है कि ऋग्वैदिक काल में निष्क चित्रपूर्ण और झकपूण मुद्रा थी, परतु हिरण्पपिड 
चित्रव्रिहीन और प्रकविहीन मुद्रा । भ्रत हिरण्यपिड से पिटे हुए सोने का एक निश्चित 
तौल, मूल्य और श्राकार का पिंड समझना चाहिए। 


अन्य साध्यम---ऋणग्वेद में कभो-कभी दान-दक्षिण। की एकमात्र सख्या मिलती 
है। वह किसी वस्तु अभ्रथवा मुद्रा की सख्या है, इसका उल्लेख नही मिलता। उदा- 
हरणाथं, एक स्थान पर ज्यरुन १०,००० का दान देता है।' इसी प्रकार के अन्य 
कथन भी मिलते है।' यहाँ पर कदाचित लेखक का तात्पर्य किसी निश्चित मुद्रा 
भ्रथवा तौल से है। यह मुद्रा अथवा तौल इतनी ख्यात एव लोकविदित थी कि 
उसका उल्लेख अनावइ्यक समझा गया। 
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उत्तरवेदिक काल 


उत्तरवैदिक काल से हमारा तात्पर्य उस काल से है जिसमे श्रन्य तीनों वेदो- 
यजुर्वेद, सामवेद और अथवंवेद-ब्राह्मणों, झरण्यकों और उपनिषदों की रचना हुई 
थी। यह दीर्घ काल है। इसभे श्रार्य-सम्यता का विस्तार भौर विकास हुआ। वह 
पजाब से श्रागे शेष उत्तरी भारत और फिर दक्षिणी मारत में भी फैलने लगी। 
यद्यपि उसके श्राधारभूत सिद्धान्त बहुत-कुछ ऋग्वैदिक सम्यता के ही समान हैं 
तथापि श्रार्यों के स्वेजातीय भप्रनूभव और ज्ञान तथा विजातीय सम्पर्क ने उसे अधि- 
काधिक समृद्ध करना प्रारम्भ कर दिया था। 


भौगोलिक शान--ऋरण्व दिक काल की श्रपेक्षा उत्तर-वैदिक काल के आय॑ का 
भौगोलिक ज्ञान कही अधिक था। अ्रब श्रायं एकमात्र पजाब अथवा सिन्धु-प्रदेश 
तक ही सीमित न रहे। अ्रथवंवेद मे पजाब के श्रतिरिक्त महावृषों, वाल्हीकों, 
मूजवन्तो और गन्धारियो के प्रदेशों से ले कर श्रग और मगध तक के सम्पूर्ण उत्तर 
भारत का उल्लेख हुझ्ा है।' परन्तु इन प्रदेशों की जनता को शूद्र समझा गया है। 
इससे प्रकट होता है कि भ्रमी तक इन भ्रदेशो का भार्यीकरण न हुआ था। यही नही, 
ऐतरेय झारण्यक के एक भ्रश के श्राधार पर कुछ विद्वानों ने यह मत प्रतिपादित 
किया है कि आर्य उत्तर में वग श्रौर दक्षिण में चेर तक के प्रदेशों से परिचित हो न 
थ।* उपनिषदों में पूर्वी मारत के मिथिल-राज्य का बार-बार उल्लेख हुआ है । 
यहाँ के राजा जनक अपनी विद्वता के लिए दूर-दूर तक प्रस्यात थे। ऐतरेय ब्राह्मण 
में राजा भीम को वंदर्भ' कहा गया है।' इसका ग्रथ है कि दक्षिण में विदर्भ तक 
श्रार्यों का विस्तार हो चुका था। इसी ग्रन्थ में आन्घध्यो का भी उल्लेख है।' यद्यपि 
आन्ध-देश तक के सम्पूर्ण दक्षिणी भारत का झ्रायॉकरण न 2-४ था तथापि यह 
सम्भव है कि भ्रार्य दक्षिणी भारत के एक बहुत बड़े भाग से परिचित हो गए हों। 

ग्राम और नगर--श्रायं जैसे-जैसे झागे बढ़ते गए वैसे ही बसे वे भारत के बनों 
को साफ करते गए और वहाँ अपने ग्रामों की स्थापना करते गए। शतपथ ब्राह्मण 
दीर्घारण्यो का उल्लेख करता है। ऐतरेय ब्राह्मण भी पूर्वी भारत के वनों का 
वर्णन करता है।* इन पूर्वी प्रदेश के वनो का दाने. दाने: विनाश किया जा रहा था 
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जहाँ तक पश्चिमी भारत का प्रश्न है, वहाँ प्रतिसख्यक ग्रामो की स्थापना हो चुकी 
थी।' ऐसा प्रतीत होता है कि जनसख्या की और साधनों की वृद्धि के परिणाम- 
स्वरूप छोटे ग्राम बडे ग्रामो में और बडे ग्राम नगरो में विकसित हो रहे थे। जमि- 
नीय उपनिषद ब्राह्मण महाग्रामो का उल्लेख करता है। वैत्तिरीय ब्राह्मण में 
जानश्रुतेवय को 'तगरिन' कहा गया है। इसका श्र है कि नगर-निवासी। 

परन्तु प्रमुखतया भ्रार्यं-जीवन ग्रामो मे ही सगठित था। साधारणतया ग्रामो 
के ऊपर ग्रामीणों का ही साम्पत्तिक अधिकार था। राजा एकमात्र राजकर का 
झधिकारी था। वह ग्राम की भूमि का मौलिक स्वामी न था। अथवंवेद में एक 
स्थान पर ग्राम की कुछ भूमि पर हिस्सा दिलाने के निर्ित्त राजा के लिए प्राथना 
का उल्लेख है।' इससे प्रकट होता है कि राजा सम्पूर्ण भूमि का स्वामी न समझा जाता 
था। हाँ, क्रय-विक्रय झ्रथवा जन-सम्मति के आधार पर राजाओं के अधिकार मे 
भी बडे-बडे भूमि-खण्ड आ गए थे। यही कारण है कि कालान्तर मे हम राजाओो 
द्वारा किये गए भूमि-दानो का उल्लेख पाते है। उदाहरणाथे, राजा जानश्रुति ने 
रैक्‍्क को एक ग्राम दान में दिया था।' 

गृह--प्रत्येक ग्राम में अनेक गृह होते थे। ये भी व्यक्तिगत मन्‌ष्यों की सम्पत्ति 
समझे जाते थे ।* प्रत्येक गृह में माता-पिता, भाई-बहन आदि सब सम्मिलित रूप 
से रहते थे। श्रथवंवेद में एक स्थान पर एक नेता के निरीक्षण में सचालित सम्मि- 
लित परिवार में सुमति और एकता के निमित्त प्रार्थना की गई है।' परिवार का 
यह नेता प्रमुखतया पिता होता था। परिवार के सदस्यों के ऊपर, विशेषतया 
अ्रपनी सन्‍्तान के ऊपर पिता के अ्रधिकार विद्याल थे। ऐतरेय ब्राह्मण के अनुसार 
अजीगर्त ने अपने पुत्र शुन शोप को १०० गौओो पर बेच दिया था तथा विश्वामित्र 
ने श्रपनी झ्राज्ञा का उल्लघन करने के कारण भ्रपने ५० पुत्रों को घर से निकाल 
दिया था। परन्तु ये उल्लेख ग्रपवाद-स्वरूप हैं। साधारणतया पिता अपने 'समान' 
झ्रौर सजात' सदस्यों के प्रति श्रत्यन्त सौहादंपूर्ण और उदारतापूर्ण रहता था। 
उसकी सम्पत्ति पर सब पुत्रो का अधिकार होता था। श्रावश्यकता पडने पर वे 
अपने पिता के जीवन-काल मे ही श्पनी सम्पत्ति का विभाजन भी कर सकते थे।' 

गाँव के घर कच्ची और पक्‍की|ईटो, मिट॒टी, बॉस तथा भअनन्‍्यान्य लकडी की 
सहायता से बनते थे । पहले ईट झोर मिट्टी के स्तम्भ " बनाये जाते थ । फिर इन पर 
बड़े-बड़े लटठो से छत बनाई जाती थी। यह छत घास-फूस श्रौर खर इत्य।दि से पाटी 


जाती थी।' 
_ प्राय घर में भ्रनेक कक्ष होते थे जिनमे सम्मिलित परिवार के सब सदस्य रहते 
थे। निवास-कक्षो के भ्रतिरिक्त उसमे अग्निशाला, अतिथिशाला और पशुशाला 
आदि की व्यवस्था रहती थी। घर में पर्यक (पलग ), आसन्दी (कुर्सी ), प्रोष्ठ (बच ), 
पात्र (बतंन ), कल्नश (घड़े ), टोकरियाँ , चाकू, चम्मच भ्रादि अ्रनेक प्रकार की दनिक 
उपयोगिता की सामग्री रहती थी । 

पुत्नी--अन्यकालीन समाजों की भाँति उत्तरव॑ंदिक काल के समाज मे भी पृत्र 
की भ्रपेक्षा पुत्री की श्रवस्था हीन थी। अथवंबेद मे पुत्री के जन्म पर खिन्नता का 
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लेख है।' ऐतरेय ब्राह्मण पुत्री को कृपण' कहता है ।' तैत्तिरीय संहिता के एक 
* के आधार पर जिमर महोदय ने यह मत प्रतिपादित किया था कि नवजात 
| को बहुधा फंक दिया जाता था। परतु उस भ्रश का वास्तविक झ्राशय यह है कि 
तिरेक के कारण मनुष्य उत्पन्न हुए पुत्र को तो ऊपर उठा लेता था, परतु कन्या 
| पर उसे एक झोर पृथ्वी पर रख देता था। इस प्रकार यहाँ कन्या के बहि.क्षेप 
कोई उल्लेख नही है। कन्या के बहि क्षेप की बात तो दूर रही, उत्तर-बैदिक काल 
हू नितात उपेक्षित भी न थी। बृहदारण्यक उपनिषद्‌ मे धीमती कन्या क जन्म 

निर्ित्त विधि-नियम बताथे गये हैं।* 


विवाहादस्था--छान्दोग्य उपनिषद्‌ एक उषस्ति ब्राह्मण का उल्लेख करता है 
कुरुदेश में श्रपनी आटकी' पत्नी के साथ रहता था।" शकर ने आटकी' का श्रथ 
7-बयस्का (भ्रनुपजातपयोधरा ) स्त्री बताया है। इस झाधार पर कुछ विद्वानों 
हु मत प्रस्तुत किया है कि उत्तर वैदिक काल में विवाह अल्पावस्था में होता था। 
तु शकर ने आटकी' का जो अर्थ किया है वह ठीक नहीं प्रतीत होता । कदाचित्‌ 
टकी' शब्द 'इटन्त्‌' अथवा 'इट' धातु से बना है जिसका अर्थ होता है धूमना'। 
प्क्त ब्राह्मण-दम्पत्ति निर्धन थे। श्रतः बे भिक्षाजंन के लिय घूमते होगे। यह 
सम्भव है कि आटकी उस ब्राह्मण स्त्री का व्यक्तिगत नाम हो। सम्पूर्ण वदिक 
त में कही पर भी बाल-विवाह की प्रथा का प्रचलन नही मिलता । 


विवाह आवश्यक--अ्रथवे वेद ऐसी कन्याओं का उल्लेख करता है जो अ्रविवा- 

रूप में श्राजीवन अपने माता-पिता के साथ रहती थी।' परतु सामान्यतया 
वाहित रहने की प्रथा न थी। भ्रविवाहित पुरुष को यज्ञ का अधिकार न था।" 
। स्त्री के वह स्वर्ग नही जा सकता। मनृष्य स्वय श्रपूर्ण है। स्त्री उसे पूर्ण 
रत है।' यज्ञ।दि के लिये पुत्र आवश्यक था और उसकी प्राप्ति के लिये विवाह 
४ 


बहुविवाह--ऐतरेय ब्राह्मण का कथन है कि एक पुरुष के श्रनेक पत्तनियाँ हो 
ती हैं किन्तु एक स्त्री के अनेक पुरुष नहीं हो सकते।' इससे,प्रकट होता है कि 
ज में पुरुष के बहुविकाह होते थ। स्वय याज्ञवल्क्य के मैत्रेयी और कात्यायनी 
पत्नियाँ थी।'! एंतरेय ब्राह्मण हरिइचन्द्र की १०० पत्नियों का उल्लेख करता 
* परतु बहुविवाह के श्रधिकाश उदाहरण घनी एव राजकीय बर्गों में ही मिलते 

ऐसा प्रतीत है कि सामान्य मनृष्य केवल एकपत्नीक ही था। 

एकपतिक्रता--पीछे एऐतरेय ब्राह्मण का उल्लेख दिया जा च॒का है जिसमें 
१ गया है कि एक स्त्री के अनेक पति नही हो सकते। यही मत तैत्तिरीय सहिता 
भी है।' परतु कुछ विद्वएनो 'ने सहपतिकता सिद्ध करने की चेष्टे। की है। 
का कथन है कि साहित्य मे स्त्री के पति के लिये कभी-कभी बहुवचन का प्रयोग 
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मिलता है।' भरत: स्त्री के अनेक पति रहे होंगे। परतु यह धारणा भ्सयत है। 
पति के लिये बहुवचन का प्रयोग सम्मानाथ ही हुआ है। इसी प्रकार कहीं-कही पर 
पूत्र का नाम माता के नाम पर रक्‍्खा हुआ मिलता है । कुछ विद्वानों का मत है कि 
स्त्री के अनेक पति होने के कारण ही माताओं के नाम पर पुत्रों कै नाम रखने की 
भ्रावश्यकता पड़ी थीं। यह निष्कर्ष भी असगत है। माताओ्रो के नाम पर रख गए 
अं एकमात्र उनकी माताओं की विद्गत्ता श्रथवा सामाजिक प्रतिष्ठा सूचित 
करते हैं। 

पुनविवाहु---उत्तरवैदिक काल में विधवा स्त्री का पुनविवाह हो सकता था। 
तैत्तिरीय संहिता ३.२.४.४. में देधिषव्य' शब्द का प्रयोग मिलता है। इसका अरथे 
“विधवा-पुत' होता है। कदाचित्‌ पुत्र-प्राप्ति के लिए इस काल में भी विधवा को 
पुनविवाह की झाञ्ञा मिली हुई थी। अथवंवेद में एक स्थान पर पचौदन-क्रिया के 
द्वारा पत्नी और उसके द्वितीय पति के बीच अ्रपार्थंक्य और अभिनश्नता उत्पन्न करने 
की योजना है।' 

झती-प्रथा--%ग्वेदिक काल की भाँति उत्तर-वंदिक काल में भी कही पर भी 
सती-प्रथा के प्रचलन के पक्ष में प्रमाण नही मिलते। राजा राधाकान्त देव ने कति- 
पय साहित्यिक अछों के आधार पर सती-प्रथा सिद्ध करने की चेष्टा की थी. परन्तु 
इन भ्शो की प्रामाणिकता सन्दिग्ध है । इसी प्रकार उन्होने अथवंवेद १८.२१. को 
प्रपने मत के पक्ष में उद्ुत किया है! परन्तु इस अ्रध् मे एक मात्र विधवा को अपने 
पति के साथ क्षण भर के लिए चिता पर चढ़ना प्रदर्शित किया गया है । दूसरे ही 
क्षण वह चिता से उतर जाती है और तत्पश्चात्‌ उसी भ्रश मे उसके दीर्घ जीवन के 
निमित्त प्रार्थन। की गई है। श्रत. भ्रधिक से प्रधिक इस अश से यही सिद्ध होता है 
कि किसी पूर्वेतिहासिक काल में श्रार्यों में सती प्रथा रही होगी। 


सजातीय बिवाह--इस काल में अधिकाशत सजातीय विवाह ही होते थे, 
यद्यपि कही-कही भ्रन्तर्जातीय विवाह के उल्लेख भी मिलते है। तत्तिरीय सहिता 
में श्राये पुरुष और शूद्र नारी के सम्बन्ध का उल्लेख है ।" शतपथ ब्राह्मण में ऋषि 
च्यवन भ्रौर राजा शर्यात की पुत्री सुकन्या के विवाह का उल्लेख मिलता है।' 
ऐतरेय ब्राह्मण मे कवष ऐलपष को दास्या. पुत्र' कहा गया है।" इससे प्रार्य-अ्न/ ये 
सम्बन्ध प्रकट होता है। 

सजातीय विवाहो में कदाचित्‌ भ्रभी तक सपिण्ड विवाह की उपयुक्तता झ्रथवा 
भ्रनपयुक्तता पर विचार नही । आओ । सम्पूर्ण वैदिक साहित्य में कही पर भी 
'साण्ड' क्षब्द का उल्लेख नही । हाँ, गोत्रों का उदय श्रवर्य हो गया था। 
भ्रयवंवेद के श्रनुसार गोत्र का श्र सम्बन्धित व्यक्तियों का समूह है। ऐतरेय 
ब्राह्मण शुनःझेप को जन्म से ही 'आंगिरस” कहता है।' उपनिषदो में गोतम, भार- 
ह्वाज, काश्यप, गाग्यं, भागेव, कात्यायन आदि नाम मिलते हैं। ये सब गोत्र-ताम हैं। 
परन्तु यह निश्चितरूप से नहीं कहा जा सकता कि तत्त्कालीन समाज में क्षगोत्र विवाह 
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होते थे प्रथवा नहीं। सपिण्ड, सगोत्र और सप्रवर विवाहों का स्पष्ट निषेध सूत्र- 
काल में ही मिलता है। 

पर्दा--ऋ ग्वैदिक काल की भाँति उत्तर-वैदिक काल में भी ता री-समाज में पर्दा- 
प्रथा न थी। ग्रथवंवेद अलकृता नारी के सभा में जाने का उल्लेख करता है।' 
ऐतरेय ब्राह्मण में एक स्थान पर पुत्र-बधू का अपने श्वसुर के समक्ष न आने का 
उल्लेख है ।' परन्तु यह भारतीय वधू के सहज लज्जा-शील होने का उदाहरण है, 
पर्दा-प्रथा का नहीं । 

नारी-शिक्षा--उत्तर-वंदिक काल में नारी की चतुर्मुखी क्षिक्षा-दीक्षा पर 
विशेष बल दिया जाता था। यजूबेंद शिक्षित स्त्री-पुरुष के विवाह को ही जे क्त्‌ 
बताता है।' अथवंबेद का कथन है कि ब्रह्मचयं द्वारा कन्या पति-प्राप्ति करती है।* 
इससे प्रकट होता है कि पुत्रों की भाँति पुत्रियों को भी ब्रह्मचर्याश्रम में रह कर शिक्षा 
प्राप्त करती पड़ती थी। इस ग्रनुशासनशील शिक्षा-काल के पदचात्‌ ही उनका 
विवाह होता था। इसी ग्रन्थ का भ्रन्यत्र कथन है कि स्त्री के चार पति होते हैं--- 
(१) सोम (२) भग्नि (३) गन्धरव और (४) वास्तविक पति। यह अ्रंश स्त्री 
की बहुपतिकता का उल्लेख नहीं करता। इसका एक विशेष साकेतिक अ्थ है। 
इस चतु. पति-कल्पदा में कन्या के शारीरिक और सास्कृतिक विकास की ४ क्रमिक 
अवस्थायें अन्तनिहित है। प्रथम अवस्था (जसमें उसका पति सोम कहा गया है) 
उसके सौन्दयं, शील और सस्कृति के विकास की अवस्था है। द्वितीय श्रवस्था में 
(जिसमें उसका पति अग्नि कहा गया है) कन्या में चारित्रिक शुद्धता की भावना 
का विकास होता है। तृतीय अवस्था में (जब उसका पति गन्धव बताया गया है) 
उसे नृत्य, सगीत तथा अ्रन्यान्य ललित्त कलाओं की शिक्षा दी जाती थी। इस प्रकार 
शारीरिक और बौद्धिक विकास के पश्चात्‌ उसकी चोथी भ्रवस्था आती थी जब उसका 
किसी योग्य वर के साथ वास्तविक विवाह होता था। इस योजना के ग्रन्तगंत विवाह 
के पूर्व स्‍त्री को सम्यक्‌ शिक्षा-दीक्षा मिल जाती थी। तैत्तिरीय सहिता और मैत्रा- 
यणी सहिता का उल्लेख है कि स्त्रियों की सगीत-नृत्य में बडी रुचि होती है।" 
शतपथ ब्राह्मण सामगान को स्त्रियो का विशेष कार्य बताता है।' इससे प्रकट होता 
है कि स्त्रियाँ गान-विद्या में तो प्रवीण होती ही थीं, साथ-साथ वे मन्त्रों को भी सम- 
झती थी। अथवंबेद के श्रनुसार वे पति के साथ यज्ञ में सम्मिलित होती थी।* 
इससे भी उनका मन्त्र-ज्ञान प्रकट होता है। उपनिषदों में विदुषी स्त्रियों के प्रनेका- 
नेक उदाहरण मिलते हैं। वृहदारण्यक उपनिषद जनक की सभा में गार्गी और याज्ञ- 
वल्क्य के वाद-विवाद का उल्लेख करता है।* इसी प्रकार याज्ञवल्क्य की पत्नी 
मेत्रेयी परम विदृषी थी।* उसने भ्रपनी सौत कात्ययानी के पक्ष में झपने साम्पत्तिक 
प्रधिकार का विसर्जन करके याज्वल्वय से एकमात्र ज्ञान-दान देने की प्रार्थना की थी ।* 


उत्तर-बैदिक-कालीन आर्ये-समाज स्त्री की घरेलू शिक्षा के प्रति भी उदासीन 
न था। पितृ-गृह में कन्याभ्रों को पाक-शास्त्र की शिक्षा दी जाती थी। गृहस्थ जीवन 


१ अथवं० २. ३६- १ ६ शत० १४, हे. १. रे५ 
२ एत० ब्रा० १२. ११ ७ अथवं ० १. २. ३ 

रे यु ० ८. १ ८ बूह० उप० ३. ६, ८ 
४ अयबं० ११. ५. १८ ९ वही २. ४. ३; ४. ५. ४ 


५ तेत्ति० सं० ६. १. ६. ५; मेत्रायणी १० यही 
सं० ३, ७. ३ 


१५७० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


में भोजन पकाना नारियों का ही विशेष कार्य था।' शतपथ ब्राह्मण के उल्लेख 
'तद्वा एतस्त्रीणा कर्म यदुर्णा सूत्रम्‌' से प्रकट होता है कि ऊन और सूत की कताई- 
बुनाई का काम भी प्रमुखतया स्त्रियाँ ही करती थी। 

वर्ण एवं जातियां--उत्तरवैदिक काल में वर्ण-व्यवस्था काफी विकसित हो 
चुकी प्रथ्ववेद राजन्य, वैद्य, शूद्र भर आये, इन चार सामाजिक विभागों 
का पलक करता है।' यहाँ कदाचित्‌ भ्राय से सर्वश्रेष्ठ वर्ण ब्राह्मण का बोध होता 
है। ऋग्वेद के प्रुष सुक्‍त को भाँति श्रथवंवेद ने भी यहाँ क्षत्रिय वर्ण के लिये 'राजन्य' 
शब्द का प्रयोग किया है। वाजसनेयि सहिता में ब्राह्मण, क्षत्रिय, शूद्र और भायें 
का उल्लेख मिलता है।' यहाँ प्राय! शब्द समस्त श्रायं-समुक्ाय (विशु) के लिये 
प्रयृकत हुआ्र/ ज्ञात होता है। 


प्रत्येक वर्ण की पहचान के लिये लिन्न-भिन्न प्रकार के यज्ञोपवीत की कल्पना 
को गई थी। इसके अन्‍्तरगंत ब्राह्मण सूत का, क्षत्रिय सन का और वैद्य ऊन का 
यज्ञोपवीत धारण करते थे। उनक अग्निहोत्र करने के उपयुक्त काल भी भिन्न-भिन्न 
थे। तैत्तिरीय ब्राह्मण (१ १४) का कथन है कि ब्राह्मण को बसन्‍्त मे, क्षत्रिय को 
ग्रीष्म में, वैश्य को शीत में और रथकार को वर्षा काल में भ्र्निहोत्र करना चाहिये। 
इन पृथक-पृथक नियमों से स्पष्ट हो जाता है कि वर्ण-मेद शने शने दृढ़ हो रहे थे। 

ब्राह्मण और क्षत्रिय--भ्रनेकानेक उद्धरणो से प्रकट होता है कि उत्तर-वैंदिक 
काल में ब्राह्मणों की सम्मान्यत्ा बहुत बढ गई थी। ब्राह्मण दिव्य बर्ण था।" वह 
पृथ्वी पर प्रत्यक्ष देवता था।" उसमे समस्त देवता निवास करते थे ।' 

परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि सामाजिक प्रभुता और प्रतिष्ठा के लिए ब्राह्मणो 
और क्षत्रियों की प्रतिस्पर्धा चल रही थी। कदाचित इसी के परिणामस्वरूप शतपथ 
ब्राह्मण मे एक स्थान पर ब्राह्मण को क्षत्रिय से ऊँचा बताया गया है " और दूसरे 
स्थान पर क्षत्रिय को ब्राह्मण से ऊँचा। 

कदाचित इसी प्रतिस्पर्धा से प्रेरित होकर क्षत्रियों ने विषय अध्ययन और लगन 
के द्वारा उपनिषद-काल तक ब्राह्मणो के समान ही सम्मान्यता प्राप्त कर ली थी। 
उनकी विद्वत्ता से प्रभावित होकर स्वय ब्राह्मण भी उनके समीप पढने जाते थे। 
श्वेतकेतु ग्रारुणेय ने प्रवाहण जैवलि क्षत्रिय से शिक्षा पाई यो । इसी प्रकार ब्राह्मण 
गाग्य ने काशिराज अजातशत्र के समीप अध्ययन किया था। पचाग्निविद्या को 
तो क्षत्रियों ने ही जन्म दिया था।'* 

बेइय---ऋ ग्वेद में वेश्य' शब्द नहीं मिलता। सर्वप्रथम इसका प्रयोग उत्तर- 
वैदिक साहित्य में हुआ है। उत्तरवैदिक काल में इस वर्ण को अन्यस्य बलिकृत' 
कहा गया है। इससे प्रकट होता है कि ब्राह्मण और क्षत्रियों की अपेक्षा वैश्य का 
स्थान नीचा है। परन्तु विविध व्यवसायो के द्वारा राष्ट्र की समृद्धि बढाने में तत्पर 
वैश्य वर्ण की उपेक्षा न हो सकती थी। तैत्तिरीय संहिता ७.१.१७ का कथन है 
कि वेश्य-समुदाय पशु-पालन और भ्न्नोत्पत्ति करते हैं। ऐतरेय ब्राह्मण" उसकी 
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महत्ता को स्वीकार करते हुए कहता है कि देवकर्म अथवा य/ज्ञिक कर्म में वेश्य-समु- 
दाय का सहयोग आवश्यक है। 

शुह्र--पुरुष सूकत को छोड़ कर ऋग्वेद में कही पर भी 'शूद्र' शब्द का प्रयोग 
नही मिलता। परन्तु उत्तरवैदिक काल के साहित्य में इस शब्द का प्रयोग भ्रनेक बार 
हुआ है। यही नहीं, इस समय तक शूद्र-समुदाय में भ्रनेकानेक वर्ग हो गए थे । इनमें 
से कुछ का उल्लेख कर देना ग्रावश्यक है-- 

जांडाल---समाज में इसका अ्रति निम्न स्थान था। छान्दोब्य उपनिषद चाण्डाल 
को शवान और शूकर की कोटि में रखता है।' 

पौल्कस---वाजसनेयि सहिता में चाण्डाल के समान पौल्कस को भी अति निम्न 
बताया गया है।'* 

निषाद---तैत्ति रीय संहिता में इस छाद्र जाति का उल्लेख है।' ऐतरेय ब्राह्मण 
में इसे चौर-वृत्ति का अनुसरण करने वाली तथा पाप-कर्म करने वाली जाति कहा 
गया है।* 

उप्र--बृ हदा रण्यक उपनिषद इस जाति का उल्लेख करता है। उसक अ्रनुसार 
यह जाति शर-सव्य-निर्माण करती थी।' 


अध्योगव---इसका उल्लेख तैत्तिरीय ब्राह्मण ३४ १ में हुआ है। 
मगध--तैत्ति रीय ब्राह्मण ३ ४ १ में इसका उल्लेख हुआ है। 


वबेहब ---यह जाति दार-सव्य बनाती थी। बृहदारण्यक उपनिषद ३ ८.२ 
इसका उल्लेख करता है। 


अन्यान्य जातियां--विविध व्यवसाय के ग्रनुसरण से झ्नेकानेक जातियों का 
प्रादंभाव हो गया था।। उदाहरणार्थ, ग्रथरवाविद रथकार" श्र सूत* का वर्णन करता 
है। तैत्तिरीय ब्राह्मण १ १४ ने रथकार का अग्निहोत्र करने का श्रधिकार दिया है। 
गतपथ ब्राह्मण १३२२ १८ में सूत को 'राजकृत” कहा गया है। इससे विदित 
होता था कि समाज में सूत का विद्येष महत्व था। तैत्तिरीय सहिता ४.५.४.२ में 
क्षत जाति का उल्लेख है। यह प्रतिहारी-वर्ग था। इसका भी विशेष महत्व था। 
ताण्ड्य ब्राह्मण में क्षत की गणना ८ राज्याधिकारियो में की गई है। इनके भ्रति- 
रिक्त तैत्तिरीय सहिता ४ ५ ४ २ में संग्रहीत (कोषा ध्यक्ष ), तक्षन्‌ (बढई ) , कुम्मका र, 
कार, कुलाल, कर्मार, पुजिष्ट, इषुकृत, धन्वकृत, मृगयु, दवनि प्रादि व्यवसायियों 
का भी उल्लेख है। ये भी जातियो क॑ रूप में तगठित हो रहे थे। 

ऐतरेय ब्राह्मण ३३ ६ मे श्रन्ध्य, पुण्ड, शबर, पुलिण्ड और मूतिव नामक श्रनायें 
जातियो का भी उल्लेख मिलता है। ये आार्य-समुदाय के बाहर समझी जात्ती थीं। 


राजनोतिक संगठन 
राज्य---उत्तरवे दिक काल में भी राजतन्त्र ही लोकप्रिय शासन-तन्त्र था। इस 


समय के सम्पूर्ण साहित्य में हम प्रमुखतया राजाओं अ्रथवा राजउन्त्रात्मक राज्यों 
का ही उल्लेख पाते हैं, यद्यपि कही-कही गण-राज्यों के भी संकेत मिलते हैं। हाँ, 
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हाँ, राजतन्त्र के विभिन्न रूप भ्रवदय मिलते हैं। उदाहरणाथ्थ, ऐतरेय ब्राह्मण राज्य, 
स्वराज्य, भौज्य, वैराज्य, महाराज्य भौर साम्राज्य का उल्लेख करता है।' जैसा 
कि झनुगामी साहित्य से प्रकट होता है। साम्राज्य का संस्थापिक सम्राट्‌ कहलाता 
था। वह प्रपने बुद्धि-बल से श्रन्यान्य राज्यो को भ्रधीन करके एक सर्वाधिक विस्तृत, 
दाक्तिक्षाली एवं सत्ताघारी राज्य की स्थापना करता था। वैदिककालीन साम्रा- 
ज्य का विस्तार बहुत बड़ा न रहा होगा। परन्तु इसमे सन्देह नही कि वह भ्रन्यान्य 
राज्यों की भ्रपेक्षा विस्तार, शक्ति और प्रतिष्ठा में श्रग्रगषण्य होगा । उसके श्रधीन 
कुछ छोटे राज्य भी होगे। इन्ही श्रधीन राज्यों के लिए कदाचित्‌ भौज्य' ग्लौर 
स्वराज्य' के नाम प्रयुक्त किए गए हैं। परन्तु देश के समस्त छोटे राज्य परतन्त्र 
न रहे होंगे। इनमें कुछ अवश्य ही किसी न किसी साम्राज्य के ब्रन्तगत झा गए थ । 
परन्तु श्रनेक राज्य छोटे श्रौर निर्बल होते हुए भी स्वतन्त्र थे। ग्रतः राज्य शब्द 
श्रनुवर्ती साहित्य में महाराज” की उपाधि बहुधा प्रधीनतासूचक थी। इसे बहुघा 
अ्रधीन सामन्‍्त राजा धारण करते थे। परन्तु वैदिक काल में कदाचित्‌ महाराज” 
अंघीन सामन्‍्त न थ)। वह एक स्वतत्र एव शक्तिशाली राजा (महान्‌ राजा इति 
महाराज:) होता था। शक्ति और प्रभूृता में उसका स्थान राजा से ऊपर श्रौर 
सम्राट से नीचे होता था। इस प्रकार राज्य सामान्य राज्य थे। इनमें से कुछ 
स्वतन्त्र होते थे और कुछ परतन्त्र । 'भौज्य' श्ौर स्वराज्य' अधीन राज्यों के सूचक 
हैं। 'महाराज्य' और 'स्तम्नाज्य' शॉक्तशाली, स्व॒तन्त्र एव विशाल राज्यों की दो 
कोटियाँ थीं। इनमें साम्राज्य महाराज्य से भी ग्रधिक विशाल और शक्तिशाली 
होता था। 

बेराज्य का तात्पयं उस, राज्य से है जहाँ 'राजा' नहीं होता था। श्रत ऐसे 
लोकप्रिय शासन-तन्त्र था, तथापि बैदिक ग्ाये गणतन्त्र से भी परिचित थे और कही- 
कहीं उसी के आधार पर शासन-संचालन भी होता था। 

ऋण“्वेद में कही-कही पर ऐसे सकेत मिलते हैं जिनसे श्रनु मान होता है कि राज्यो 
का झ्राधार जाति' था, प्रदेश नहीं। उदाहरणाथर्थ, यदु-राज्य भ्रौर भरत-राज्य 
को लीजिए। यदु और भरत आरयों की दो जातियों (पन्‍्ता०८४) के नाम है। 
बहुत समय तक इनका कोई स्थायी राज्य न था। ये सामूहिक रूप से जिस प्रदेश 
में जाकर बस जाते थे वहीं इनका 'राज्य' हो जाता था। परन्तु उत्तरवैदिक काल 
में यह दशा न रही थी। राज्य का आधार प्रादेशिक हो गया था। देश के विभिन्न 
प्रदेशों में श्रा्यों के स्थायी राज्य स्थापित हो गए थे।' श्रत पश्रव राजा जाति के 
साथ-साथ एक निधिचित प्रदेश का भी अधिपति था। 

राजा का प्रा्र्भाव--उत्तरवैदिक साहित्य में राज्य एव राजा के प्रादर्भाव के 
विषय में विभिन्न कथन मिलते है। अथवंबेद में विराट्‌ (राजाविहीन) राष्ट्र का 
उल्लेख है।' उसकी दयनीय अवस्था को देख कर लोग उसके अन्त की कामना करने 
लगे। ऐतरेय ब्राह्मण का उल्लेख है कि एक समय देवासुर सग्राम हुआ। उसमें 
देवता बार-बार पराजित हुए। तब उन सबने वस्तुस्थिति पर विचार किया और 
इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि राजाविहीन होने के करण ही हमारी पराजय होती है। 
भ्रत. उन्होंने सोम को भ्रपना राजा बनामा और उसके नेतृत्व में पुनः युद्ध किया। 
इस बार उनकी विजय हुई।" इस उल्लेख से प्रकट होता है कि राजा का प्रादुर्भाव 
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सैनिक आवश्यकतामों की पूर्ति के लिए हुआ था । इसी प्रकार का एक भ्रन्य उल्लेख 
तैत्तिरीय ब्राह्मण में मिलता है। इस ग्रन्थ में कहा गया है कि समस्त देवताओं ने मिल 
कर इ-द्र को राजा बनाने का निश्चय किया, क्योकि वह सबसे भ्रधिक सबल और 
प्रतिभाशाली देवता था।'* अन्यत्र शतपथ ब्राह्मण" का कथन है कि जल कभी 
22 कु छ्ट (सूखा )-काल होता है तो सबल निरबल का उत्पीडन करते हैं। क्योंकि 
बल ही विश्व-नियम है। कुछ विद्वानों का मत है कि इस अंश में हाब्ज की माँति 
भारतीय विद्वानों ने उस झ्रादि-प्रवस्था की कल्पना की है जब किसी राजा के अ्रभाव 
में चतुदिक अराजकता, भ्रशान्ति और उत्पीड़न का साम्राज्य था। इस दुर्वह परि- 
स्थिति को दूर करने के लिए ही समाज ने अपने सबसे सबल भर सुयोग्य सदस्य को 
राजा बनाया था और समझौते (000०2०४) के अनुसार अपने असीम श्रधिकारों 
का कतंन करके राजा के आ्रादंशों को स्वीकार किया था। परन्तु जहाँ हाब्ज ने 
राजा को भ्रसीम और नियन्त्रित सत्ता दे रखी है वहाँ भारतीय विचारकों ने 'धर्मे 
की स्थापना करके राजा के ऊपर घर्माचार का प्रतिबन्ध लगा दिया था। श्रतः भार- 
तीय कल्पना में आदि-राजा भी निरकुश न था। 


इस प्रकार राजा का प्रादुर्भाव प्ररक्षा, श्रसगठन, पराभव और प्रशान्ति को 
दूर करने के लिए हुआ था | राजपद सबसे अधिक सबल और सुयोग्य व्यक्ति को 
मिला था। राज-प्रतिष्ठा के पीछे जनमत था। जनवा ने आपस में समझौता करके 
राज को प्रतिष्ठित किया था। इससे ध्वनित यही होता है कि यदि राजा श्रपने 
उत्तरदायित्वों का पालन न करे तो वह पदच्युत भी किया जा सकता है। 


राज! का बेबी अधिकार---वेदिक साहित्य से प्रकट होता है कि राजा की देवी 
उत्पति का सिद्धान्त उत्तरोत्तर दृढ़तर हो रहा था। सर्वप्रथम इसका उल्लेख ऋग्वेद 
में मिलता है। उसमे एक स्थान पर राज। पुरु घोषणा करते हैं कि “मैं इन्द्र हें, मै बरुण 
हैं ।' इसी प्रकार श्रथवंवेद में परीक्षित को मनुष्यो में देव कहा गया है।  ब्राह्मण- 
काल में यज्ञों की महत्ता बढ़ी और लोगों क। विश्वास हो गया कि अ्रश्वमेघ और वाज- 
पेय यज्ञों के करने से राजा देवसम हो जाता है।" 


निरंकुश राजा--इतना होते हुए भी भारतीय व्यवस्थाका रो ने कभी भी राजा 
की निरकुशता का प्रोत्साहन नहीं दिया। उन्होंने सदैव धर्म को राजा का पथप्रदर्शक 
माना था। समस्त ग्रन्थों में श्रधापिक, श्रतातायी झौर निरकुश राजा की घोर निन्‍्दा 
की गई है। अ्रथवंवेद (५. १९. १५) का कथन है कि अधामिक राजा के राज्य में 
वर्षा कही होती तथा उसे समिति भ्रथवा मित्र-वर्ग का सहयोग भी प्राप्त नहीं होता। 
भारत के किसी लुई चौदहवें का कीति-गायन नहीं किया जो सगवे यह कहता कि 
में राज्य हैं ।' शतपथ ब्राह्मण में उस राजा के लिए 'राष्ट्री' प्रयोग किया गया है 
जो निरकुशतापूर्वक राष्ट्र के साधनों का उपयोग एकमात्र अपने लिए करता है । 
वही पर यह कहा गया है कि जिस प्रकार हरिण यव को खा डालता है उसी प्रकार 
निरकुश राजा प्रजा को खा डालता है। पुनः, जिस प्रकार शिकारी पुष्ट पशु का बध 
कर डालता है उसी प्रकार निरकुश राजा प्रजा को नहीं छोडता।" भारतीय व्यव- 
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स्थाकार 'धृतब्रत' भौर धर्मपति राजा की ही प्रशसा करते हैं। उसके मतानुसार 
राजा को सर्देव धर्मानृकूल व्यवहार करना चाहिए।' 


राजा का निर्वाचन--भनेक वैदिक साक्ष्यों से प्रकट होता है कि राजा का निर्वा- 
चन होता था। प्रथवंवेद में एक स्थान पर विश्व के द्वारा राजा के निर्वाचन का 
उल्लेख है।' इसी वद के दूसरे स्थान पर कथन है कि 'इस योग्य पुरुष को चुनने से 
हमारी विजय होगी, हमारी उन्नति होगी, हमारा भ्रारोग्य बढ़ेगा, हमारा तेज, 
हमारा ज्ञान और हमारा प्रात्मिक बल बढ़ेगा; हमारा यज्ञ सफल होगा; हमारे पशु 
उत्तम होंगे, हमारी सन्‍्तति ठीक होगी भर शूर-बीर पुरुष हमारे पास रहेंगे। भतः 
हम इस योग्य पुरुष को चुनते हैं।' इस उदाहरण से न केवल, राजा के निर्वाचन 
का प्रमाण मिलता है वरन्‌ इससे यह भी पता लगता है कि निर्वाचन के लिए राजा 
में किन-किन गृणो की श्राजश्चकता समझी जाती थी। श्रथर्व॑वेद में ही भ्रन्यत्र कहा 
गया है कि तुझे राज्य के लिये वरण करे; तुझे ये पाँचों प्रकाशवती दिशाये वरण 
करे।* 

शतपथ ब्राह्मण में एक स्थान पर कहा गया है कि उम्ते समस्त प्रजा तथ। राज्य 
का भ्रनूमोदक प्राप्त होता है वही राजा होता है। वह राजा नही होता जिसे यह भनु- 
मोदन प्राप्त नहीं होता।" 

प्रारम्भ में जब राज्य अत्यन्त छोटे होते थे तब कदाचित सभी प्रजाजन (विश) 
राजा के निर्वाचन में भाग लेते थे । परन्तु जब राज्य बडे होने लगे तो समस्त निवा- 
सियो का व्यक्तिगत रूप से निर्वाचन में भाग लेना असम्भव हो गया। ऐसी स्थिति 
में कदाचित विशपति, कुलपति अथवा राज्य के उच्च पदाधिकारी ही राजा का 
निर्वाचन करते होगे । 

कदाचित राजा का निर्वाचन सर्देव सवंसम्भत न होता थ 4 एक स्थान पर उसके 
निर्वाचन-कर्ता मित्रो और विरोध-कर्ता श्रमित्रो का उल्लेख मिलता है।' 


परन्न्‌ जैसे-जैसे समय बीतता गया वैसे ही वैसे समाज मे वशानगत राजाओं की 
परम्परा प्रतिष्ठित होती गई। शतपथ ब्राह्मण में पाटव चाक्रस्थापति और दुष्टऋतु 
पौंसायन नामक राजाओं का उल्लेख है । इनके पूर्वज १० पीढियो से राज्य कर रहे 
थे। 

शाज्याभिषेक--प्राचीन भारत में राज्याभिषेक” का राजनीतिक, धामिक और 
वैधानिक महत्व था। प्रभिषेक-प्रतुष्ठान राजसूय के नाम से प्रख्यात था। इसका 
सर्वप्रथम महत्वपूर्ण श्रम 'रत्नियों के प्रति सम्मान-प्रदर्शन था। राजा “रत्नियों' 
के धर जाता था औौर प्रत्येक को हवि देता था। इस प्रथा से प्रकट होता है कि राजा 
के लिए राज्य के पदाधिकारी रत्नियों का सहयोग और प्नुमोदन प्राप्त करना आव- 
इयक समझा जाता था। शतपथ ब्राह्मण में रत्नियो की सख्या ११ दी गई है-- ( १) 
सेनानी (२) पुरोहित (३) युवराज (४) महिषी (रानी) (५) सूत (राजा 
का सारथी) (६)ग्रामणी (ग्राम का मुखिया) (७)क्षत्ता (प्रतिहारी ) (८)सग्रहीता 
(कोषाध्यक्ष) (९) भागदु॒घ (करसग्रहकर्ता) (१०) श्रक्षवाप (पाँसे के खेल 


१ शत० ब्रा० ५. ३. ३. ६;९. बह० ४ वही ३.६३ 
उप० १. ४. १४ ५ जत० ब्रा० ९.३.२.५- 
२ अषबजं ० ३.४.२ ६ अथकव्े ० ३.३. ६.. 
। बही १६०८. १-२ ७ शतल० ब्रा० ५.२-३; ऐत ० ब्रा० ८.१५ 
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में राजा का सहयोगी) (११) पालागल' (राजा का मित्र और विदूषक का पूर्वज) । 


इसके पश्चात स्वयं राजा का प्रभिषेचन किया जाता था। यह प्रभिषेक सत्रह 
प्रकार के भ्रापों (जलों) से होता था। प्रारम्भ में वह श्रभिषेक पुरोहित, राजन्य 
और बैश्य के द्वारा किया जाता था। कदाचित इन्हें तीनों वर्गों का श्रतिनिधि समझा 
जाता था। 


राज्याभिषेक के पूर्व पुरोहित और राजा के बीच जो वार्ता होती थी उसका 
बैधानिक महत्व है। पहले पुरोहित राजा से कहता था--- 

तर वीरता की योनि और नाभि है। कोई तेरी हिसान करे झौर न तू हम लोगों 
की हिंसा करें। नियमों का पालन करने वाला तथा विध्नो का निवारण करने वाला 
व्यक्ति प्रजा में स्थैयं प्राप्त करता है। सुकर्मा व्यक्ति साम्राज्य के योग्य होता है। 
मृत्यु से रक्षा कर। विद्युत से रक्षा कर। सूर्य देव के प्रकाश, अश्विनी कुमारों को 
भुज|ओ्रो, पूषा के हाथो भर श्रश्विनीकुमा रों की औषधियो से (राष्ट्र के) वीय॑ भौर 
ज्ञान के लिए मैं तेरा श्रभिषेक करता हूँ। (राष्ट्र के) बल, श्री श्र यश के लिए 
इन्द्र की इन्द्रिय (शक्ति) से मैं तेरा अभिषेक करता हूँ।. .. . * 


डा० अल्टेकर के साथ यह स्वीकार करना कठिन है फि यहाँ भ्रभिषेककर्ता पुरो- 
हित एकमात्र अपने लिए राजा के श्रनुग्रह की याचना कर रहा है। आधुनिक श्रर्थ 
में वह जनता का प्रतिनिधि भले ही न समझा जाय, परन्तु जनता में मूर्धन्य होने के 
कारण जनता के प्रति श्रपने उत्तरदायित्व श्रौर कतेव्य को समझना उसकी सहज एवं 
स्वाभाविक प्रवृति हो गई थी। श्रत यदि वह राज्याभिषेक करते हुए राजा को प्रजा 
और राष्ट्र के प्रति उसके कतंव्यों का स्मरण दिलाता हो तो कोई ग्राश्च्य की बात 
नही है। पुरोहित के उपर्युक्त कथन में उसका आशीर्वाद एवं शुभकामना हो नहीं 
वरन राष्ट्र की आ्राशार्ये और प्रभिलाषारयें भी निहित होती थी। 


य्ओ जा के कथन के उत्तर में राजा का जो कथन है वह भी कुछ कम महत्वपूर्ण 
न न 


प्रजा की श्री मेरा शिर है, उसका यश मेरा मुख है, उसका तेज मेरे केश श्ौर 
इमश्र हैं।, . . मेरी जिहवा प्रजा के कल्याण की बात कहे, मेरी १।णी प्रजा की महत्ता 
की बात कहे। प्रजा का उल्लास मेरा मन है। . उसका मोद-प्रमोद मेरी उँगलियाँ 
हैं। .. जनता में राजा प्रतिष्ठित है ..।' 


इस उद्धरण से स्पष्ट हो जाता है कि राजा प्रपनी प्रजा के प्रति अपने उत्तर- 
दायित्वों को समझता था। 


सभा और समिति---कहा जा चुका है कि झ्रथवंवेद इन दोनों को प्रजापति 
की दो पुत्रियाँ कहतः है।' एक स्थान पर सभा, समिति और सेना तीनों की महत्ता 
प्रदशित की गई हैं।' वैदिक काल में प्रत्येक व्यक्ति इन दोनों सभाओं म॑ यदाः प्राप्ति 
का हच्छुक रहता था।* अ्रथरवेवेद के उल्लेखो से भी प्रकट होता है कि सभा ग्राम- 
सस्था थी। यह ग्राम के समस्त स्थानीय विषयों की देख-रेख करत; थी। प्रथर्ववेद 


१ यज बंद (दुक्ल) २०-१-४ ४ बही १२.१.५६-- 
२ अथर्ब० ७. १२- १ य प्रामा यव्रण्य था सभा अधि भूम्यात्‌ । 
३ वही १५.९. १-३ य संग्रामा समित यहतेथु चार वदास्यहम्‌ ॥ 
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में एक स्थान पर सभा को नरिष्ठा” कह। गय; है।' नरिष्ठा का भर्थ कदाचितें 
सामूहिक वाद-विवाद होता है। इससे प्रकट होता है कि ग्राम-निवासी अपनी 
सभा में वाद-विवाद कै पश्चात ही किसी निर्णय पर पहुँचते थे । ग्राम पर किसी एक 
व्यक्ति का प्रभृत्त न था। उसके समस्त विषय सभा के अधीन थे। अ्रथर्ववेद में एक 
स्थान पर उल्लेख है कि यम देवता की सभा के सदस्य यम को प्राप्त होने वाले पुण्य 
के १६वें भाग के भ्रधिकारी थे।' इससे भ्रनुमान होता है कि ग्राम की सभा अपने 
कार्य-सचालन के लिए राज-कर का कुछ भाग पाती थी। 


ऋणग्वेदिक काल की भाँति परवर्ती काल में भी सभा के अन्तगंत अनेक प्रकार 
की कार्यवाही होती थी। यह श्रामोद-प्रमोद के निमित्त एक कल्ब के रूप में भी 
कार्य करती थी। ब्राह्मण-साहित्य में मी सभा का यूत-क्रीडा के साथ सम्बन्ध है।'* 


डा० भ्रल्टेकर का मत है कि उत्तरवैदिक काल में सभा ग्राम-सस्था न रह गई 
थी। वह राज-सस्था हो गई थी। शतपथ ब्राह्मण (३ ३ ४ १४) के झनुसार 
राजा सभा में उपस्थित रहता था। समासदों का पद अत्यधिक सम्मान्य समझा 
जाता था (ऐतरेय ब्राह्मण ५-२१ )। 


इसके विरुद्ध समिति राज्य की केन्द्रीय संस्था प्रतीत होती है। श्रथवंवेद में एक 
स्थान पर उल्लेख है कि ब्राह्मण-सम्पत्ति का भ्रपहरण करने वाले राजा फो समिति का 
सहयोग नहीं मिलना चाहिए ।* का स्थान पर राजा के लिए समिति के चिर-सह- 
योग की शुभाकाक्षा प्रकट की गई है।" समिति के निर्णय भी वाद-विवाद के पश्चात 
ही होते थे | प्रत्येक व्यक्ति समिति के वाद-विवाद में ख्याति प्राप्त करने का इच्छुक 
रहता था। 


आदचये की बात है कि परवर्ती संहिताभों शौर ब्राह्मणों में सामति का कोई 
उल्लेख कहीं मिलता। परन्तु उपनिषद-काल में आते ही हम समिति की महत्ता को 
पुनः प्रतिष्ठित देखते हैं। इस समय समिति राज-सस्था थी जिसमे राजनीति विषयों 
के श्रतिरिक्त दार्शनिक एवं धामिक वाद-विवाद भी होते थे। उपनिषदो में अनेक 
स्थलों पर समिति में राजा की श्रध्यक्षता में होने वाले वाद-विवादो का उल्लेख है। 


परन्तु उपनिषद-काल के पश्चात समिति पूर्णरूष से तिरोहित हो जाती है। 
कहीं पर भी उसका नाम सुनाई नही देता । 


उपनिषद-काल के पश्चात हम यत्र-तत्र समा और सभासद का उल्लेख पाते हैं । 
परन्तु वहाँ सभा का उल्लेख किसी लोक-संस्था के रूप में नही होता है। भ्रधिक से 
अधिक वह एक राजकीय न्यायालय के रूप में कार्य करती थी। 


पदाधिकारी--पीछे 'रत्नियों' का उल्लेख किया जा चुका है। ये राज्य के 
विभिन्न पदाधिका री 404 २ राज्य श्रौर राष्ट्र की दृष्टि में इनका बड़ा महत्व था। यही 
कारण है कि राज्याभिषेक के भ्रवसर पर राजा स्वय रत्नियो के घर भ्रभिषेचन कराने 


१ हातपथ बा० ५.३. १. १०; तेज्ति/ ४ वही ५, १९.१५--नास्में समितिः 


ब्रा० १.१-१०-६- _. कल्‍्पते न मित्र बणते वह्यस्‌। 
२ अथर्य ० ७.१२-२--विद्य ते सभे ५ अथर्व० ६.८८. ३-छा बाय ते समितिः 
सरिष्ठ नाम था अधि। कल्पतामसि द। 


3:83: ५ ३.२९. १---पत्राजानो विभजन्त ६ वही १२.१. ५६-ये संफ्रामाः समित- 
बोडहां यमस्यामी समासद:। यस्‍स्तेषु चार वदबाम्यहस। 
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जाता था। पंचविश ब्राह्मण में रत्नियों को वीर कहा गया है।' यह शब्द भी महत्ता 
का धोतक है। इनके सहयोग के बिना राज्य-कार्य चलाना कठिन था। 

शाक््य को आय--एसा प्रतीत हीता है कि प्रारम्भ में राजा को प्रजा से नियमित 
रूप मे कर न मिलते थे। यही कारण है कि ऋणग्वेद में नद्र से प्रार्थना की गई है कि 
वह राज-कर देने के लिये प्रजा को विवश करे।' इसी प्रकार की प्रार्थना भ्रथववेद 
में भी मिलती है।' प्र॒व॑वर्ती साहित्य में राज-कर के लिये बलि' शब्द का प्रयोग 
मिलता है। ब्राह्मणों में भी इस शब्द का यही भ्रथ है। 

कालान्तर में नियमित करों की प्रथा प्रतिष्ठित हुई भ्रौर कर-संग्रह करने के 
निमित्त भागधुक' की नियुक्ति होने लगी। ऐसा प्रतीत होता है कि धनाजंन में लगा 
हुआ वैश्य-वर्ग ही अ्रधिकाश करो का वहन करता था। इसी से ब्राह्मण-साहित्य में 
उसे बलिकृत' कहा गया है। राजकर शभ्रन्न और पशुझो के रूप में भी दिया जाता 
था। ऐसा प्रतीत होता है कि श्राय का १६वाँ भाग राजा को मिलता था।" 

कभी-कभी राजा के लिए विशामत्ता' का प्रयोग मिलता है।" हाप्किन्स ने 
इसका अ्रथं जनता का भरक्षक' लगाया है और इस झ्राधार पर यह मत प्रतिपादित 
किया है कि वैदिक राजा जनता का श्राथिक शोषण करता था। परन्तु यह श्र्थे न्‍्याय- 
सगत नही है। श्त्ता' का अर्थ भक्षक के भ्रतिरिक्त 'भोगी' भी होता है।* राजा 
प्रजा के करो एव उपहारो का उपभोग करता था। इसी से उसे भ्रत्ता' कहा गया है। 
वैदिक साहित्य में कही पर भी ऐसे साक्ष्य नही मिलते कि जिनके आधार पर यह कहा 
जा सके कि राजकर श्रतिसंख्यक अ्रथवा श्रत््यधिक थे। 


आर्थिक अवस्था 


कृषि---उत्तरव दिक काल में भी कृषि आर्यों का प्रमुख उद्यम था। कृषि के 
द्वारा भ्रन्न उत्पन्न हीता है भौर श्रश्न ही सम्पूर्ण जगत का कर्ता-धर्ता है। तैत्तिरीय 
उपनिषद का कथन है कि अन्न ही ब्राह्म' है। इसी अ्रश्न से ये समस्त प्राणी उत्पन्न होते 
हैं। उत्पन्न हुए अन्न से ही इनका जीवन चलता है और यें विनष्ट होकर श्र्न में हि 
मिल जाते है भ्रौर उसी में एकरूपता प्राप्त करते हैं।” श्रत' कोई ग्राइवयं की बात 
नहीं यदि श्रार्यों ने श्रन्नमूलक कृषि-कर्म को प्रत्यधिक महत्ता दी हो। श्रन्नं बहु कुर्वीत । 
तद ब्रतम।' अर्थात्‌ अधिक अ्रश्न उत्पन्न करना चाहिए--यही हमारा ब्रत होना 
चाहिए, यह उद्घोष जिसे झ्राज फिर से हम सुन रहे है, सबंप्रथम तैतरीय उपनिषद्‌- 
कार ने उठाया था। 

कृषि हल-बैल की सहायता से होती थी। श्रथवंवेद का कथन है कि सर्वप्रथम 
पृथ्वी-वैन्य ने हल और कृषि को जन्म दिया था ।” कभी-कभी हल को ६ से लेकर 
१२ बैल तक खीचते थे।" हातपथ ब्राह्मण जोताई, बोझआई, कटाई झौर मड़ाई का 


१ पंचविश० ब्रा० १९.१.४ ६ वही २. २९. १ 

२ ऋ० १०. १७३. ६--ञअरथा ते ७ ऐत० ब्रा० ७.२९ 
इना केवली: प्रजा अलिहतस्करत्‌। ८ ज्ञत० बरा० ३. ८. ३. ६ 
३ अथयवं० ३. ४. ३ ९ हैति० उप० ३. ३ 
डे शत ० ब्रा० ११. २. ६. १४.; ऐंत० १० अब्ब ० ८. १०. २४ 
ब्रा० ७.२९ ११ वही ६ ९. १. १ 


५ अथर्य ४. ४ २२. २० 


श्श्द प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 
उल्लेख करता है।' खेतों की उपज बढ़ाने के लिए खाद का प्रयोग किया जाता था।' 
स्थान-स्थान पर गोबर (शक्ृत, करीष) का उ तेख हुआ है। वर्ष में २ फसलें होती 
थी ।' तैत्तिरीय सहिता' का कथन है कि जौ शीतकाल मे बोया जाता था और ग्रीष्म- 
काल में पक जाता था, धान वर्षा काल में बोया जाता था और पतझड काल में पक 
जाता था, उड़द और तिल वर्षा काल में बोये जाते भ्ौर शीतकाल में पक जाते थे। 
सिंचाई के लिए वर्षा और कूष के पानी के अ्रतिरिक्त अथर्ववेद नह॒रो के पानी का भी 
उल्लेख करता है।* 

कृषि मे भ्रनेक प्रकार के अन्न उत्पन्न किए जाते थे । तैत्तिरीय सहिता कै उपर्युक्त 
उद्घरण में जौ, धान, उड़द और त्तिल का उल्लेख किया जा चुका है। श्रथर्व॑- 
वेद में दो प्रकार के धान का उल्लेख है---एक ब्रीहि' और दूसरा तण्डुल।” इनके 
अतिरिक्त इस वेद में यव (जौ), माष (उडद), श्यामाक (777८05 ), शारिश्ञाका 
(शालि ? ), गन्ना, तिल, शण आदि का भी उल्लेख मिलता है। वाजसनेयि सहिता 
में गोधूम (गहें) यव (जी), ब्रीहि (धान), (उड़द) म॒द्ग (मूँग), मसूर, तिल, 
श्यामाक, प्रियग, नीवार झ्ादि की उपज का वर्णक है। उपयोगी व॒क्षो में बदर, 
का करकन्धु, न्यग्रोध, अश्वट्ठ, विल्व, आ्रमलक आदि के नाम अनेक ओर मिलते 

| 

अ्रनावृष्टि से खेती को अत्यन्त हानि होती थी। इसी लिए स्थान-स्थान पर वुष्टि 
के लिए प्रार्थना की गई है।” अ्रनावुष्टि के साथ-साथ अतिवृष्टि श्रौर विद्युत्पात से 
भी कृषि को हानि पहुँचती थी। इन देबी विपत्तियों को दूर करने के लिए प्रथ्ववेद 
में यन्त्र-मन्त्रो का उल्लेख है।'' कीडे-मकोडे और टिड्डियो से भी कृषि को भय 
रहता था। इस भय का निराकरण करने के लिए भी अथवंवेद में यन्त्र-मन्त्र है ।* 
छन्दोग्य उपनिषद्‌ एक दु्भिक्ष का उल्लेख करता है जो टिड्डियो द्वारा किए गए कृषि- 
विनाश के कारण पडा था।"" 

कृषि-भूमि भिन्न-भिन्न व्यक्तियों की व्यक्तिगत सम्पत्ति समझी जाती थी। 
तैत्तिरीय सहिता मे एक स्थान पर यह कथन है कि पडोसी के साथ भूमि का झगडा 
होते पर मनुष्य को इन्द्र और अग्नि को श्राहुति देना चाहिए। छन्दोग्य उपनिषद्‌ 
में क्षेत्र व्यक्तिगत सम्पत्ति के रूप में ही प्रदर्शित किए गए हैं।'+ 

पशु -पालन---कृषिकर्म के साथ ही साथ पशु-पालन भी होता था। साधारण 
मनुष्य ही नहीं, राजा भी पशु-धन की कामना करते थे। अ्रथवंवेद मे एक स्थान पर 
गाय-बैल श्र घोड़ो की प्राप्ति के निमित्त राजा के लिए इन्द्र से प्राथंना की गई है।'* 


इस समय भी गाय समाज का प्रमुख पशु थी । पीछे कहा जा चुका है कि ऋग्वै- 
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दिक काल में कभी-कभी गो-वध होता था श्र कभी-कभी लोग गो-मांस भी खाते 
थे। परन्तु शने श्ने गाय की अब्ध्यता बढ रही थी। शतपथ ब्राह्मण में एक स्थान 
पर स्पष्ट घोषणा की गई कि गाय और बेल पृथ्वी को धारण करते। भ्रत' उनका 
मास न खाना चाहिए। 

गाय-बैल के भ्रतिरिक्त भेस, भेंड-बक री और घोडा विशेष महत्वपूर्ण समझे जाते 
थे  अथवंवेद हाथी का भी उल्लेख करता है। गाडी खीचने के लिए गदहे भी काम में 
लाए जाते थे। ऐतरेय ब्राह्मण मे एक स्थान पर गदहे प्रश्विन देवताओं की गाड़ी 
खीचते हुए प्रदर्शित किए हैं।' अ्थवं वेद ऊँट-गाडी का उल्लेख करता है।' शतपथ 
ब्राह्मण में शूकर का वर्णक है। 

मछये---यजुर्वेद में केवर्त का उल्लेख मिलता है। यह मछये का काम करता 
था । मछलियों के श्रतिरिक्त यह कूरम, कुक्कट भ्रादि भी पकडता था। परन्तु यह 
निश्चित रूप से नही कहा जा सकता कि वेदिक काल में मछली, कूर्म श्ौर कुक्कट 
का मास खाया जाता था श्रथवा नही। 

धातु के काम--उत्तरवेदिक काल में सोने का उल्लेख बार-बार मिलता है। 
आय हिरण्य प्रमृत हिरण्यम्‌' के कथन से प्रकट होता है कि भ्रार्य हिरण्य को पवित्र 
मानते थे। वह मनृष्य को अ्मरत्व देता था।" श्रथवंवेद और सहिताओ में सोने के 
विविध आभूषणो का उल्लेख -है भ्रथवंवेद रजत (चाँदी) का उल्लेख करता है।" 
सोने की भाँति चाँदी भी ग्राभूषणो के निर्माण के प्रयुक्त होती थी ।" तैत्तरीय सहिता 
मे एक स्थान पर रजत के लि 'रजतहिरण्य' का प्रयोग मिलता है। 

सोने और चांदी के पश्चात्‌ विशेष महत्वपूर्ण धातु 'अ्रयस्‌' थी। जैसा कि पीछे 
कहा जा घुका है, श्रयस्‌' के ग्रथ॑ पर विद्वानों में मतभेद है। कोई इसे लोहा मानता 
है तो कोई ताँबा। शतपथ ब्राह्मण के अनसार भ्रयस्‌ सोना श्रौर सीसा के भ्रतिरिक्त 
और कोई भी धातु प्रतीत होती है। भ्रथवंवेद में कभी एकमात्र प्रयस' शब्द मिलता 
है भौर कभी 'लोहायस्‌'। इससे भ्रनुमान होता है कि श्रयस्‌ शब्द का प्रयोग सामान्य 
धातुओं के लिए होता था। 

वाजसनेयी सहिता मे लोह और दइ्याम' शब्द मिलते हैं।' भ्रथवंवेद भो लोहा- 
यस' और श्याम” का उल्लेख करता है। मैक्‍्समूलर का मत है कि 'लोह' शब्द 'ताँबे' 
के श्रथ॑ में प्रयृकत होता था। ऐसी दक्षा में 'इ्याम' को लोहे' के भ्रथ में ग्रहण करना 
चाहिए। 

अन्य धातुश्ो में अजपु (टीन) और सीखा विशेष रूप से प्रयुक्त होते थे ।* 

वसत्र-निर्माण---उच्तरवेदिक काल के साहित्य में 'कर्पास' का उल्लेख नहीं मिलता । 
हाँ, ऊर्णा (ऊन) दाब्द ग्रनेक बार प्रयुक्त हुआ है।'' इससे प्रकट होता है कि ऊनी 
कपडो का निर्माण विदेष रूप से होता था। भ्रथवंवेद में शण (सन) का उल्लेख 
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हुआ है।' हससे वस्त्र, श्राज्छादन, बोरे, चटाईयाँ आदि बनाई जाती थीं। मैत्रा- 
यणी संहिता में क्षौम' का उल्लेख हुआ है। क्षौम वस्त्र धनिक वर्ग में विशष रूप से 
प्रयुक्त होते थे। श्रनेक स्थलों पर 'ताप्य॑ शब्द मिलता है।' कुछ विद्वानों के भनु. > 
सार इसका भ्र्थ क्षौम-वस्त्र था। ब्रह्मचारी और तपस्वी प्रायः त्वचा और चमे 
वस्त्र घारण करते थे । 


शतपथ ब्राह्मण के उल्लेख तद्वा एतत्सत्रीणा कम यदूर्णा सूत्रम्‌' से प्रकट होता 
है कि सूत कातने का काम प्राय: स्त्रियाँ ही करती थी। तैत्तिरीय ब्राह्मण में बेसन! 
दाब्द मिलता है।' इसका श्रथ कर्षा है। इसकी सहायता से कपड़ा बुना जाता था। 
बुनाई का काम भी बहुधा स्त्रियाँ ही करती थी। पचविश ब्राह्मण में वयत्री' शब्द 
मिलता है। इसका श्राशय उस स्त्री से है जो वस्त्र बुनने का काम करती थी। 
वस्त्रों के ऊपर कढ़ाई का काम भी प्रायः स्त्रियाँ ही करती थी। ऐसी स्त्री को पेश- 
स्कारी' कहते थे।। 
कुलाल--लोकपयोगी व्यवसायों में कुलाल का व्यवसाय बडा महत्वपूर्ण था। 
उत्तरवंदिक साहित्य मे भ्रनेक स्थलो पर कुलाल का उल्लेख हुआ है।' शपथ ब्राह्मण 
कुलाल-चकर का भी उल्लेख करता है।* इससे प्रकट होता है कि मिट्टी के घड़े, प्याले, 
तह्तरियाँ, सकोरे, आदि चाक के ऊपर ही बनते थे। 


लिषक्--वाजसनेथि सहिता (३० १०) और त्तैत्तिरीय ब्राह्मण (३ ४.४.१) 
में भिषक्‌ का उल्लेख मिलता है। परन्तु एसा प्रतीत होता है कि भिषक्‌ का व्यवसाय 
इस काल में ग्रधिक सम्मान्य न समझा जाता था। उत्तरवैदिक चिकित्सा-शास्त्र 
में जन्त्र-मन्त्र का भी विशेष स्थान था। प्रथर्ववेद में एक स्थान पर साँप के काटने 
से चढ़े हुए विष को दूर करने का मत्र है।' दूसरे स्थान पर तक्‍मन्‌ नामक ज्वर का 
उल्लेख है।* इसे दूर करने के लिये जन्क्र-मत्र के श्रतिरिकत कुष्ठ' पौधे का प्रयोग 
किया जाता था। बहते हुए रक्त को बद करने के लिये बालू के थलो का प्रयोग होता 
था। श्रथवंवेद क्षय, कोढ़, पागलपन, ग्रठिया, नेत्र-रोग, शिर-पीड़ा, नासूर, फोड़ा- 
फूंसी आदि रोगो से परिचित है। 

अन्यान्य व्यवसायी---भन्यान्य व्यवसायियों मे रथकार, कर्मार, सूत्र", सुरा- 
कार, आदि श्ाते हैं। वाजसनेयी सहिता में पुरुषभेद के सम्बन्ध में भ्रन्य छोटे-बड़े 
झनेक व्यवसायियो का उल्लेख किया गया है"। 

ड्यावसाथिक संगठन---ऐतरेय ब्राह्मण में श्रेष्ठी' शब्द मिलता है। कदाचित 
यह किसी व्यावसायिक सघ का भ्रध्यक्ष होता था। वाजसनेयी सहिता गण” और 
गणपति' का उल्लेख करती है।'" ये शब्द भी कदाचित किसी प्रकार के व्यावसाथिक 
संगठन की ओर सकेत करते हैं। यद्यपि उत्तरवैदिक काल के इन गणो” की रूप- 
रेखा और कार्य-प्रणाली के विषय में हमे विशेष ज्ञान नहीं है तथापि परवर्ती साहि- 
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त्यिक साक्ष्यों को देखते हुए ऐसा प्रनुमान लगाया जा सकता है कि समान व्यवसाय 
के भनुसरणकर्ता किसी एक संघ के श्रन्तगंत संगठित हो जाते थे। ये संघ उनके 
व्यावसायिक कार्यों की देख-रेख करते थे भौर उनके हितों की सरका। कदाचित 
राज्य ने भी संघीय नियमो को स्वीकार कर लिया था। 


व्यापार--ऋणग्वेद, वाजसनेयी सहिता, तैत्तिरीय ब्राह्मण भ्रादि में वणिज' 
शब्द का प्रयोग हुआ है।' इसका श्र व्यापारी है। प्रभवंवेद' के भ्नुसार देश 
के व्यापारी भ्रपनी सामग्री के साथ एक स्थान से दूसरे स्थान पर घूमा करते थे। 
कभी वे श्रपनी वस्तुययें बेचते थे भशौर कभी उनका वि करते थे। समय-समय पर 
मार्ग में उन्हें हिसक पशुभो और डाकुशे का सामता करना पड़ता था। 


ऐसा प्रतीत होता है कि उत्तर बैदिक काल में श्री साधारण व्यापार प्रषण 
(87४८० ०" एज८०786) के द्वारा होता था। इस समय गाय भी व्यापार 
का माध्यम थी।' 

निषक---इनके भ्रतिरिक्त क्रय-विक्रय के अन्यान्य माध्यम भी थे। ऋग्वैदिक 
काल की भांति उत्त रवैदिक काल में हम “निष्क' का प्रयोग देखते हैं। भ्थरव॑वेद में 
एक स्थान पर सी सुवर्ण-निष्क के दान का उल्लेख है।' यहाँ कदाथित निष्क का 
उल्लेख निश्चित तौल के धातु-खण्ड भ्रथवा मुद्रा के रूप में हुआ है, क्योंकि यदि यहाँ 
कद हे प्र ग्राभूषण लिया जाय तो १०० निष्को का दान कुछ असंग्त प्रतीत 
होता है। 

हातपथ ब्राह्मण में एक वाद-विवाद मे उह्दालक भ्रारुणि के ऊपर स्वैदायन दौनक 
की विजय का उल्लेख है। विजय के उपलक्ष मे उसे एक सुवर्ण-निष्क मलता है। 
परन्तु यहां यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता कि निष्क का भ्रथ॑ निश्चित तौल 
है भ्रथवा आभूषण । 

कही-कही पर निष्क का प्रयोग यथायंत भ्राभूषण के रूप॑ में भी हुआ है। ऐत- 
हो का एक मनुष्य को निष्क-कण्ठ' कहता है।” यहाँ निष्क गले का प्राभूषण 

। 

प्रत. ऐसा प्रतीत होता है कि ऋग्वेदिक काल की भाँति उत्तरवैदिक काल में भी 
निष्क का प्रयोग आमूषण और निश्चित तौल के घातु खण्ड दोनों रूप में होता वा। 

शतमान---उत्त रवे दिक साहित्य में शतमान' का उल्लेख मिलता है। शतपथ 
ब्राह्मण में कहा गया है कि 'इसकी दक्षिणा तीन शतमान है।” इसी भ्रन्ध में राज- 
सूय यज्ञ के सम्बन्ध में राजा के रथ के पिछले पहिये में दो वृत्त (मोल) शतमान के 
बाँधने का उल्लेख है।' कालान्तर में वे शतमान ब्राह्मण पुरोहित को दक्षिणा में दे 
दिये गये थे। पुन , शतपथ ब्राह्मण में ही दो स्थानों पर क्षतमान का उल्लेख सुवर्ण 
के साथ हुआ है।' 
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डा० डी० आर० भण्डारकर का मत है कि शतमान मुद्रा थे। उन्होंने भ्पने 
मत के पोषण में निम्नलिखित प्रमाण दिये हैं--- 

(१) शतमान ग्रोल (वृत्त) होते थे। 

(२) छझतपथ ब्राह्मण में झतमान का उल्लेस्ल सुवर्ण के साथ किया गया हैं भौर 
वहाँ दोनों को ही हिरष्य (सोना) कहा गया है। सुवर्ण को हिरण्य कहने का तात्पर्य 
यही था कि यह 'सुवर्ण' 'हिरण्यपिण्ड' न था, वरन वह मुद्रा थ। सुवर्ण कै साथ शत- 
मान का उल्लेख हुआ है। भ्रत: शतमान भी मुद्रा था। 

(३) भण्डारकर महोदय का कथन है कि भारतवर्ष मे एक ही समय, एक ही 
स्थान में हम धातु प्रथवा द्रव्य के ६ तौल पाते हैं। ये तौल हैं--निष्क, कृष्ण ल, सुवर्ण, 
शतमान, माशक श्रौर कार्षापण | ये कभी भी सामान तौलने में प्रयुक्त नही हुए हैं । 
अब प्रषन यह उठता है कि ये ६ पृथक-पृथक तौल के घातु-खण्ड थे अथवा पृथक-पृथक 
मूल्य की मुद्रायें ? भण्डारकर महोदय का मत है कि एक ही समय एक ही स्थान पर 
पृथक-पृथक तौल के ६ घातु-खण्ड नही चल सकते। यह अस्वाभाविक है। श्रत इन 
६ नामों को पृथक-पुथक मूल्य की मुद्राये मानना ही श्रधिक न्याय सगत प्रतीत होता 
है। परन्तु डॉक्टर भण्डारकर के तीनों तकों में शिथिलता है। 

(१) प्रत्येक गोल वस्तु मा नहीं हो सकती। बहुत सम्भव है कि शतमान 
गोलाकार घातु-खण्ड हो। कम से कम टीकाकार सायण का यही मत है। 

(२) शतमान भौर सुवर्ण दोनो हिरण्य कहे गये हैं। परन्तु इससे उनका मुद्रा 
होना सिद्ध नहीं होता। कदाचित दोनो ही निश्चित तौल के धातु-खण्ड होते थे। 


(३) भण्डारकर महोदय ने जिन ६ नामों का उल्लेख किया है वे न एक समय 
के हैं प्रौर न एक काल के। उनका प्रयोग वैदिक काल से लेकर बौद्ध काल तक के 
बीच समय-समय पर भिन्न-भिन्न स्थानों पर होता रहा था। परन्तु यदि वे एक ही 
काल और एक ही स्थान के होते तो भी उनका मुद्रा होना सिद्ध नही होता । 

ऐसी परिस्थिति में निष्क की भाति झतमान को भी निश्चित तौल के धातु- 
खण्ड सानना न्‍्यायसगत प्रतीत होता है। ये क्रम-विक्रय के माध्यम थे। 


कृदणल---कृष्णल एक रक्तिका 20365 ९ की तौल का धातु-खण्ड होता 
था। काठक सहिता 'हिरण्य कृष्णल' का उल्लेख करती है।' इससे प्रकट होता 
है कि कृष्णल सोने का होता था। भण्डारकर महोदय का मत है कि यह मुद्रा था। 
परन्तु इसे एक गुंजा को तौल का घातु-खण्ड मानना ही ग्रधिक उपयुक्त है। 

पाद--शतपथ ब्राह्मण का कथन है कि राजा जनक ने एक हजार गौओ को 
एकत्र करके प्रत्येक गौ के सीग में १० पाद बंधवा दिये श्लौर यह घोषणा की कि जो 
व्यक्ति सबसे भ्रधिक विद्वान सिद्ध होगा उसे वे सपाद गौएं दे दी जायेंगी। राथ, रीज 
डेविडिज़ आदि विद्वानों का मत है कि पाद किसी तौल का चतुर्थाश था। परन्तु भण्डार- 
कर महोदय इसे एक मुद्रा मानते हैं। 

भण्डारकर महोदय ने उपर्युक्त नामो में से प्रत्येक को मुद्रा सिद्ध करने की चेष्टा 
की है। उनका सत था कि भारतवर्ष में ऋग्वेदिक काल से हो मुद्रा का प्रयोग होने 
लगा था। परन्तु जिस भ्रथ॑ में श्राज हम मुद्रा का प्रयोग करते है उस भर्थ में उपर्युक्त 
नामो की मुद्राये नहीं मानी जा सकती। उनमें से किसी पर भी राजाक, अधिकार- 
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बिन्हं, लेख भथवा तौल का अंकन नहीं सिद्ध होता । स्पष्ट है कि वे भिन्न-भिन्न 
तौलो के धातु-खण्ड थे जिन्हें ले-देकर वस्तुओं का क्रय-विक्रय किया जा सकता था। 

अश्षपान--उत्तरवै दिक साहित्य में हम ओदन' का नाम प्रनेकशः सुनते हैं। 
यह किसी न किसी वस्तु को दूध में पका कर बनाया जाता था। इस प्रकार जब 
चावल को दूध में पकाया जाता था तो वह क्षी रौदन' कहलाता था। वर्तमान हिन्दी 
में इसे 'खीर' कहेंगे। दृध में पके हुए तिल को 'तिलौदन' कहा जाता था। इसी 
प्रकार मुदगौदन' भर घृतौदन' बनते थे। ' ब्रह्मौदन' यज्ञों में प्रयुक्त होता था। 
'मॉसौदन' मासाहार था। श्रन्य रुचिकर खाद्य भ्रपूप' था। यह पृआ्रा होता था जो 
गेहूँ ग्रथवा जौ के पिसे हुए श्राटे को पूड़ी की भाँति घी में पकाते थे। सामान्यतया 
गुड़ भ्रथवा चीनी मिला कर इसे मीठा बनाया जाता था। गेहूँ, जौ, चावल श्रादि 
प्रश्नों को पीस कर बनाये गये पदार्थ पिष्ट' कहलाते थे। श्रन्य खाद्यों में 'पक्ति' 
'करम्भ' और 'पुरोदाश' के नाम मिलते हैं। भुने हुए अन्नों के खाद्यों मे यवागू', लाज' 
ग्रौर 'सकक्‍तु' प्रचलित थे। 

उत्तरवैदिक काल मे भी मासाहार प्रचलित था। ऐसा प्रतीत होता है कि गो- 
मांस-मक्षण घीरे-धीरे निन्दनीय समझा जाने लगा था। श्रन्य पदुओ्नो में बैल, बकरा, 
भेड भौर बकरी का मास विशेष रूप से खाया जाता था। कभी-कभी घोड़े का मांस 
भी प्रयुक्त होता था। इनके झतिरिक्त शिकार में मारे गए भपन्यान्य पशु-पक्षियों 
का मास भी खाया जाता होगा। यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता कि वैदिक- 
काल में मछली खाई जाती थी श्रथवा नहीं। 

भोजन में शाको और फलो का विशेष स्थान रहा होगा। परन्तु इस विषय 
में हमें विशेष विवरण नहीं मिलते । 

इसके अतिरिक्‍त उत्तरवैदिक साहित्य में पयस्‌ (हब), घृत (घी), नवनीत 
(मक्खन), दधि (दही) और मधु (शहद ) के उल्लेख हैं। इनका भी भोजन 
में विशेष स्थान था। 

पेय-पदार्थों में सोमरस सर्वोत्कृष्ट समझा जाता था। परन्तु ऐसा प्रतीत होता 
है कि उत्तरवैदिक काल में सोम का पौधा दुष्प्राप्य हो रहा था। ग्रत" लोग भ्रन्य 
पेयो का प्रयोग करने लगे थ। इनमें 'पूतिका' झौर 'अर्जुनानि' विशेष महत्वपूर्ण 
समझे ज।ते थे।' इनके भ्रतिरिक्त कभी-कभी सुरा (शराब) का भी प्रयोग होता 
था। परन्तु अनेक स्थलों पर सुरा-पान की निन्‍्दा की गई है।' 

आमोद-प्रमोद-- भ्रार्यों के जीवन में आमोद-प्रमोद का विशेष महत्व था। 
प्रपने मनोरंजन के लिए वे श्राखेट खेलते और घुडदौड़ करते थे। प्रथवंवेद में घुड- 
दौड़ के विजेता के लिए पुरस्कार का भी उल्लेख किया गया है। घुड़दौड की भांति 
रथदौड़ भी मनोरजन का बह ग साधन था। वाजपेय यज्ञ में रथदौड़ होती थी । 
ऋग्वैदिक काल की भाँति उत्तरवौदिक काल में पॉसि श्रथवा चौपड का खेल भी बड़ा 
लोक-प्रिय था। समय-समय पर यह जुए का रूप धारण कर लेता था। 

धायं-समाज में संगीत नृत्य का बड़ा महत्व था। शतपथ ब्राह्मण का कथन 
है कि नाचने-गाने व।ले पुरुष में स्त्रियाँ सरलतापूर्वक प्रनुरक्त हो जाती हैं। इससे 
प्रकट होता है कि नृत्यु और संगीत में स्त्री-पुरुष दोनों का तीव्र भ्राकषंण रहता था। 
साम-गान आयों की संगीतज्ञता का ज्वलन्त उद।हरण है। पुरुषों के भ्रतिरिकत स्त्रियाँ 
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भी साभ-गान करती थी। वाद्यों मे वीणा, झाषाटि, शख, मुदग ध्रादि का नामो- 
ल्लेख मिलता है। 


शक्षिक्षा--उत्त रवै दिक काल के पाठ्यक्रम भे भी वेदिक ग्रन्थों का ही विशेष 
महत्व था। सहिताओो और ब्राह्मणों के भिन्न-भिन्न पाठों के कारण देश में वैदिक 
प्रध्यापको शौर भ्रध्येताओ की भिन्न-भिन्न शाखायें (चरण) स्थापित हो गई थी। 
घामिक एवं दार्शनिक शकाओ और मतमभेदो को लेकर समय-समय पर विद्वानों के 
बाद-विवाद का भ्रायोजन किया जाता था। उपनिषद-काल तो इस प्रकार के वाद- 
विवाद के लिए विशेष प्रसिद्ध था। जनक की सभा में याज्ञवल्क्य और गार्गी के बीच 
हुए वाद-विवाह की घटना इतिहास में चिरस्मरणीय रहेगी। प्रतियोगिता में विजेता 
विद्वान राज,ओ द्वारा विशेष रूप से पुरस्कृत होते थे । शतपथ ब्राह्मण का कथन 
है कि राजा जनक ने १०० ० गौओ को एकत्र कर प्रत्येक के सीग पर १०-१० पाद बॉच 
दिए थे और यह घोषणा की थी कि सर्वोत्कृष्ट विद्वान को समस्त सपाद गौये पुरस्कार 
के रूय में दे दी जायेंगी। 


उत्तरबदिक काल में शिक्षा राजकीय सस्था न थी। वह भिन्न-भिन्न विद्वान 
ब्राह्मणों और क्षत्रियों के द्वारा व्यक्तिगत झ्राधार पर दी जाती थी। भ्रत गुरुकुल 
प्रथवा गरु-गह शिक्षा कै केन्द्र थे। प्रसिद्ध गुरुझो के पास शिक्षा-प्राप्ति के लिए दूर- 
दूर से विद्यार्थी श्राते थे । 


पणिनि-काल' 


पाणिनि के काल के विषय में बडा मतभेद है। सामान्यतय। इसकी तिथि ई० 
पू० सातवी शताब्दी से ले कर ई० पृ० तीसरी शताब्दी तक रखी गई है। परन्तु 
अधिकाश विद्वानों ने इसे सूत्र-काल की प्रारम्भिक रचना मानते हुए ईसवी पूर्व छठी- 
सातवी दाताब्दी के लगभग रखा है। 


पाणिनि ने भ्रष्टाष्यायी की रचना की। यह व्याकरण-ग्रथ है, परन्तु भारतवर्ष 
बा सामाजिक एवं सास्कृतिक भ्रध्ययन के लिए भी इसमें सामग्री भरी 
पड़ी है। 

पालिनि का भौपोल्िक शझाण---डॉ ० भण्डारकर प्रादि विद्वानो का यह मत था 
कि पाणिनि को दक्षिणी मारत का ज्ञान न था। थे उत्तरी भारत के ही कुछ प्रदेद 
से परिचित थे। परतु डॉ० वासुदेवशरण श्रग्रवाल ने गम्भीर समीक्षा के पश्चात 
यह निर्धारित किया है कि मध्य एशिया से लेकर कलिग तक एवं सौवीर (झ्राजकल 
का सिंध) से लेकर यूव॑ में प्रसम (प्रासाम) प्रान्त में सूरमस (वर्तमान सूरमा नदी ) 
प्रदेश तक विस्तृत भौगोलिक क्षेत्रों के स्थान-नाम भ्रष्टाध्यायी में पाये जाते हैं।' 


तत्कालीन जनपदो में पाणिनि ने कबोज़ (झाधुनिक पामीर और बदसरूदाँ का 
सम्मिलित प्रदेदा), गधार, सिन्ध्‌, सौवीर (सिन्ध्‌ प्रात का दक्षिणी प्रदेश), ब्राह्म- 
णक (सिध प्रात का मध्य प्रदेश ), कच्छ, केकय (गुजरात /, मद्र (स्थालकोट कै, 
झास-पास का प्रदेश), जिगते (रावी, सतलज भौर व्यास के बीच का प्रदेश), कुरु, 
कोसल, काशी, मगध, भगती, कलिग, अ्रश्मक (गोदावरी के तट पर) श्रादि का 
उल्लेख किया है। 


१ इस काठ के विक्षेय अध्ययन के लिये अतिविद्वतापूर्ण प्रंथ. 'पाणिनिकासीन 
देखिये डा० वासुवेबशरण अप्रवाण क। भारतवर्ल 
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नदियों में वे सुवास्यू (स्वात), सिंधु, विपाश (व्यास) भ्जिरवती (राप्ती), 
चर्मण्वती (चंबल) से परिचित थे। 

राजनीतिक अवस्था--पाणिनि एक तन्‍्त्रात्मक झौर गणतन्त्रापत्मक दोनों 
प्रकार की शासन-प्रणालियों से परिचित थे । 

राजतन्त्र--राजतन्त्रात्मक प्रणाली के शासित प्रदेश को 'राज्य' कहते थे।' 
पाणिनि के समय में इस प्रकार के राज्यों में विशेष उल्लेखनीय थे कम्बोज, गधार, 
कुरु, कोसल, मगध, प्रवती, काशी, भ्रश्मक, कलिंग, सौवीर भ्ाादि। राज्य का सर्वोच्च 
झ्रधिकारी 'राजा' या 'मूपति' कहलाता था। राजकीय दागर्यों में सहायता देने के 
लिए एक मत्रिपरिषद होती थी । यह मत्रियो की समिति थी जो समय-समय पर 
राजा को परामर्श देती थी। इनमें जो मुख्य मत्री होता था वह श्ाय॑ ब्राह्मण कह- 
राता था। इस मत्रिपरिषद के झतिरिक्त एक राज-सभा होती थी।'* इसमें सम्यों 
(संदस्यो) की सख्या झ्रधिक होती थी । 

अधिकारी---प्रशासनीय कार्यों के लिए राज्य मे अनेक विभाग होते थे। विभागा 
घिकारी अश्रध्यक्ष/ कहलाते थे |" राज्य के सामान्य श्रधिकारियों के लिये 'य॒क्‍त 
शब्द का प्रयोग किया गया है।* पअष्टाध्यायी युक्तारोही (अश्वशाला का अधि- 
कारी), कारकर (करो को एकत्र करने वाला ), क्षेत्रकर (खेतो की नाप-जोख करने- 
वाला), दौवारिक (प्रतिहारी), राज प्रत्येनस (राजा के प्रगरक्षक), परिचारक 
(राजा के सेवक ), भ्रनेक पाल यथा गोपाल, यवपाल और दूत श्रादि पदाधिका रियो 
एवं कर्मचारियों का उल्लेख करती है 

सेना--बाह्य आक्रमणो एव आतरिक अ्रशाति से धन-जन की रक्षा के लिए 
प्रत्येक राजा के पास सेना होती थी । इस सेना मे पैदल, भ्रश्वा रोही, गजा रोही और 
रथा रोही होते थे। पाणिनि ने ऊँटो और खज्चरो की सम्मिलित टुकडी का भी 
उल्लेख किया है।" युद्ध में प्रयुक्त होने वाले शस्त्रास्त्रो में घनष, भ्रसि (तलवार) 
परश्वध्‌ (फरसा), कासू (बछा), प्रास (भाला), शक्ति, हेति और लाठी विशेष 
उल्लेखनीय हैं। कदाचित सेना में कमसरियत विभाग भी था। पाणिनि ने पत्ति- 
गणक (पैदल सेना का हिसाब-किताब देखने वाले) का उल्लेख किया है। 

न्याय--पाणिनि-काल में देश में दीवानी और फौजदा री दोनो प्रकार की न्याय- 
व्यवस्था सगठित थी। न्याय के लिए पाणिनि ने भ्रम्न॑ ष शब्द का प्रयोग किया है। 
बहुधा झगड़े स्थेय' (मध्यर्थ) के द्वारा निर्णीत हो जाते थे। श्रष्टाध्यायी में प्रति- 
भू (जमानत देने वाला व्यक्ति ), परिवादक (अभियोक्‍ता), साक्षी (गवाह), शपथ, 
दायाद, साहसिक्य (फौजदारी सबधी ग्रपराध ), व्यवहारिक (कानून), दण्ड आदि 
न्याय-सबधी शब्दो का प्रयोग किया है। अपसधो मे ब्रह्म-हत्या, म्रण-हत्या शीर्ष- 
घात, स्तेय (चोरी), डर्कती (लुण्टाक-डाक) राहजनी ग्रादि का उल्लेख मिलता 
है। छोटे-छोटे भ्रपराधो मे प्राय अथे-दण्ड दिया जाता था। 


गणतंत्र---पाणिनि-काल में गणतत्रात्मक राज्य भी थे। इनका शासन संघ 
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के द्वारा होता था ; सघ में बहुधा प्रनेक दल सम्मिलित रहते थे। रह 
पाणिनि ने वासुदेव वर्ग्या, का उल्लेख किया है। यह उन मनुष्यों हे वर्ग था गे 

वासुदेव को अ्रपना नेता मानता था। पुन प्रत्येक दल मे अनेक कुल होते थे। प्रच- 
लित परपरा के अनुसार प्रत्येक हल का प्रतिनिधि राजा की उपाधि धारण गा 
था। उदाहरणार्थ, लिख्छवियों के ७७०७ कुल थे। इनमे प्रत्येक कुल का प्रति- 
निधि 'राजा' कहलाता था। इस प्रकार जहाँ राजतत्रात्मक-राज्य में केवल एक राजा 
होता था वहाँ गणतत्रात्मक राज्य मे बहुसख्यक राजा” होते थे। इन समस्त राजात्रों 
की समा सघसभा कहलाती थी। प्रशासनिक कार्यों के सम्पादन के लिए एक छोटी 
समित्ति भी होती थी जो 'सघपरिषद' कहलाती थी। सम्पूर्ण सघ का प्रधान 'संघ- 
मुख्य' कहलाता था। यह वैधानिक नेता था और इसके संपूर्ण कार्य सथ को सम्मति 

होते थे । 


प्रत्येक संघ का भ्रपना लक्षण और अक होता था।' लक्षण संघ का भ्राकृति 

चिन्ह था। उदाहरणाथ्थं यौधेयो की मुद्राओ पर अ्रकित कुमार का चित्र। अंक संघ 

/7 नाम अथवा परपरा-वाक्य था। उदाहरणार्थ, बौधेक की मुद्राओ पर भ्रकित 
पा 


यौधे य-गणस्य जय ! «९४५. 
पाणिनिकालीन प्रमुख सघो में अधकवृष्णि, वृजि, हैं, आइवासुत, प्राववकायन 


| 


हास्तिनायन, वसाति आदि थे। 


आयुधजीबी संघ--कुछ सघ आयुधजीवी थे ।' कौटिल्य के श्रर्थधास्त्र में 
आयधजीवी सघ को शस्त्रोपजीवी सघ कहा है। ये सध उन जातियो अथवा पनुष्यों 
के थे जो श्रायुध भ्रथवा डस्त्र से श्रपना जीविकार्जन करते थे ! उदाहरणाथ, यौधेय- 
संघ, मालव-सघ ओर क्षृद्रक-सघ झ्रायुधजीव सघ थे। इसी प्रकार त्रिगर्त कै ६ 
संघ आयुधजीबी थे। 


चतुर्वणं--प्रष्टाध्यायी में चतुर्व्ण का श्रस्तित्व मिलता है। उसमें ब्राह्मण 
शब्द का प्रयोग मिलता है। भिन्न-भिन्न जनपदो में रहने के कारण बआाह्मणो के भिन्न- 
भिन्न नाम पड़ गए थे।' 

पाणिनि ने क्षत्रिय" और “राजन्य'' दोनो शब्दों का प्रयोग किया है। 

पाणिनि ने वैश्य' के लिए 'भ्रय॑' शब्द का प्रयोग किया है।* 


. . अध्टाध्यायी से प्रकट होता है कि पाणिनि-काल में शूद्र-समृदाय २ कोटियो 
में विभक्त था--( १) श्रनिरवसित और निरवसित। श्रनिरवसित श्र आारयं-सम्‌- 
दाय में परिगणित होते थे। पतजलि ने इस कोटि में शक और यवन जातियों का 
उल्लेख किया है। निरवसित जैद्ध अस्पृरेय और त्याज्य समझे जाते थे। पतजलि 
ने ऐसे शूद्रों मे चंडाल और मृत्य की गणना की है। 
अुराधम--अप्टाध्यायी मे चतुराश्रम-व्यवस्था के भी उल्लेख 


_्च हे ; के ख मिलते है। 
उसमे बह्यचर्य* श्रौर 'ब्रह्मचारी* दोनो ग़ब्दो का प्रयोग मिलता 40 


कप है। बरह्मचारी 
कर ३.३.८६ ६ बही, ५. ३. 
रे पाणिनि ४,३.१२७ ७ बहा है है १ के 
है वही, ५.३.११४-११७ < वही, २. ४ १० 
» ०.४.१०४ ९ पाणिनि, ५. 
० वही, ४. १. १६८ १० वही, ६. हा रे 
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के लिए पाणिनि ने वर्णी" शब्द का भी प्रयोग किया है। 


कभी-कभी ब्रह्मचर्याश्रम की समाप्ति के पश्चात्‌ विविध कारणों से मनृष्य 
तत्काल गृहास्थाश्रम में प्रवेश न कर पाता था। दोनों आश्रमों कै बीच की यह प्रवस्था 
स्‍नातकावस्था कहलाती थी। पाणिनि ने स्नातक का उल्लेख किया है।' 

गृहस्थ के लिए पाणिनि ने यृहपति' झब्द का प्रयोग किया है।' 

प्रष्टाध्यायी में श्रमण' शब्द का उल्लेख कदाचित्‌ परिभ्राजकों श्रौर संन्यासियों 
का द्योतक है। 

नारी-समाज---प्रष्टाध्यायी नारी-समाजे की अवस्था पर भी विशेष प्रकाश 
डालती है। भ्रविवाहित कन्या के लिए पाणिनि ने कुमारी” दाब्द का प्रयोग किया 
है। जिस समय वह विवाह के योग्य हो जाती भी उस समय उसे 'वर्या' कहते थे। 
कुछ स्त्रियाँ प्राजीवन अविवाहित रहकर भिक्षु-जीवन व्यतीत करती थी।* पराणिनि 
के काल में भी स्वयवर की प्रथा थी। अपनी इच्छा से भ्रपना पति चुनने वाली कन्या 
पतिवरा' कहलाती थी।" विवाह के समय कन्या के रूप और शील पर ध्यान रखा 
जाता था, जैसा" कि श्रष्टाष्यायी में उल्लिखित कल्याणिनेय (रूपवती माता का 
पुत्र) और भद्रमातुर” (शीलवती माता का पुत्र) शब्दो से प्रकट होता है। 

समाज में नारी को उच्च से उच्च शिक्षा प्राप्त करने का अधिकार था। कुछ 
विदुषी नारियाँ तो पुरुषों की भाँति अध्यापन-कार्य भी करती थी।“ ऐसा प्रतीत 
होता है कि अ्रष्ययन-काल के लिए छात्रिशालायें भी विद्यमान थी।* 


परिदार--पाणिनिकालीन भारत अ्रनेकानेक जनपदों में विभकत था। प्रत्येक 
बहुसंख्यक परिवारों का समूह था। परिवार ही राजनीतिक एवं सामाजिक जीवन 
की इकाई था। पीछे कहा जा चुका है कि गणतन्त्रात्मक सघो में प्रत्येक परिवार का 
एक प्रतिनिधि रहता था। श्रेणियों (व्यावसायिक संघ) श्रौर निगमो (धनी व्या- 
पारियो के सघ) मे भी प्रत्येक परिवार का ही एक सदस्य प्रतिनिधि होता था। 
समाज के मागलिक कर्मों एव जातीय समा रोहो में भी परिवार ही इकाई भाना जाता 
था। 


अष्टाध्यायी से सम्मिलित-परिवार की सूचना मिलती है। प्रत्येक परिवार में 
माता-पिता, बाबा-दादी, चाचा-चाची, भाई-बहिन, पुत्र-पुत्री आदि रहते थे। कदा- 
चित्‌ बहुप्रज भ्ौर पुत्रपौत्रीण होना सौभाग्य समझा जाता था।“ प्रत्येक परिवार 
श्रपनी प्राचोनता, महत्ता और विशुद्धता पर गये करता था। पाणिनि ने 'कुलीन' 
ग्रौर माहाकुल' (महाकुल में उत्पन्न हुआ) का उल्लेख किया। प्रत्येक परिवार 
किसी न किसी प्राचीन ऋषि को अपना झ्रादि-पुरुष मानता था। उस आ्रादि-पुरुष 
से उत्पन्न सतान गोत्र कहलाती थी। पाणिनिकालीन समाज में बहुसख्यक गोत्र 
थे। कदाचित्‌ सगोत्र स्त्री-पुरुष माई-बहन समझे जाते थे और उनमें परस्पर-विवाह 
नही हो सकता था। 


समाज पितृप्रधान था। परन्तु समानता की दृष्टि से माता का स्थान पिता 


१ च ५. २. १३४ ६ बही, ४. १- १२६ 
२ वही, ५. ४. २९ ७ वही, ४. १. ११५ 
हे वही, ४. ४. ९० ८ यही, ४. १. ४९ 
४ बही, २. १. ७० ९ बहा, ६. २. ८६ 


५ वही, ३. २. ४६ १० बही, ५. ४. २३; ५- २० १० 
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के स्थान से ऊँचा समझा जाता था। भष्ठाध्यायी ने मातामह शब्द का पितामह 
शब्द से पूर्व उल्लेख करके कदाचित्‌ यही इग्रित किया है। 
पिता परिवार का स्वामी होता था। वह वह्य प्रथवा गृहपति कहलाता था। 
पिता के पश्चात्‌ उसका सबसे बड़ा पुत्र उत्तराधिकारी होता था। 
पाणिति ने प्रातिष्य' पौर भातिथेय' (भ्रतिथि सत्कार करने वाला) शब्दो 
का उल्लेख किया है। इससे प्रकट होता है कि समाज में श्रतिथि श्रति सम्मान्य 
समझा जाता था! 
वेश-भूषा--वैदिक साहित्य में कपास का उल्लेख नहीं मिलता। परन्तु 
पाणिनि ने तूल' (कपास) द्षाब्द का प्रयोग किया है।' इससे विदित होता है कि 
उनके समय रथ वस्त्र बनते होगे। ऊनी वस्त्र पूव॑वत्‌ प्रचलित थे। इनके लिए 
पाणिनि ने प्रौर्णक' शब्द का प्रयोग किया है।' कदाचित्‌ समाज का धनी वर्ग 
रेशमी (कौषय) वस्त्र, घारण करता था। श्रन्य प्रकार के ब॒स्त्र में श्रौमक' का 
उल्लेख मिलता है।' 
साधारणतया मनुष्य एक उत्तरीय और एक श्रन्तरीय पहनते थे। श्रन्तरीय के 
रूप में प्राय धोती (उपसब्यान) पहनी जाती थी ।' कमर में नीवी (फेंटा) बॉधने 
की प्रथा थी ।* ऊर्ध्व भाग में उत्तरीय के रूप में कोई भी वस्त लपट लिया जाता 
था। कभी-कभी उसके ऊपर कम्बल झोढ़ने की भी प्रथा थी। पाणिनि ने जूते 
(उपानह) का भी उल्लेख किया है।' 
स्त्री गौर पुरुष दोनो ही श्राभूषण धारण करते थे। पाणिनि ने कुछ आरभूषणो 
का ४९५४३ किया है। इनमें ग्रेवेयक (कठा), ललाटिका, कर्णिका श्रौर मगलीय 
प्रमूख हैं। 
बॉ ४ में केशविन्यास की भी प्रथा थी, जैसा कि 'केशवेष”” शब्द से प्रकट 
ता है। 
अन्नपान--पुवंवर्ती ग्रथो की भाँति पाणिनि ने भी भ्रोदन' और 'मासमोदन 
का उल्लेख किया है। प्रथम साधारण भात और हितीय मास और चावल के 
सम्मिश्रण से बना हुआ पुलाव होता था। पाणिनि ने अपूप” (पुश्रा) का भी उल्लेख 
किया है। यह ऋग्वेदिक काल से ही भारत का शोक परिय खाद्य था। सयाव'४ 
हलुआ था। यह गेहूँ के श्राठे को घी, दूध और गुड में पका कर बनाया जाता था। 
यब (जौ) के भ्राटे की बनी हुई लपसी यवाग्‌" कहलाती थी। अन्य खाद्यो में मन्य 
(धान का सत्तु), पिष्टक (पीठा), पलल (तिलकुट) आदि थे। अष्टाध्यायी में 
उल्लिखित, विविध श्रन्नो श्ौर दालो से ग्रन्यान्य प्रकार के खाद्य तैयार किए जाते 
होगे। भोजन में तरकारियों (श्राणा)" ग्रौर विविध फलों" का भी विशेष 
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स्थान रहा होगा। इनके भ्रतिरिक्त दूध, दही, मट्ठ), छहद, गुड, चीनी भी श्रतेक 
रूपो में प्रयुक्त होते थे।' पेय में मद्य (३ १.१००) औझौर सुरा (२.४२५) का 
भी उल्लेख मिलता है। 

आमोद-प्रमोद---अ्रष्टाध्यायी में झ्रामोद-प्रमोद के अनेक साधनों का उल्लेख है। 
वैदिक काल की भाँति पाणिनि-एाल में भी दूत” होता था। यह पासों (अक्षों)' 
से खेला जाता था। कभी कभी पासों के स्थान पर शलाकाओं का भी प्रयोग होता 
था।' कदाचित्‌ खेल में पासों श्रथवा शलाकाओं की सख्या ५ रहती थी ।' समय- 
समय पर जनसतूह हु किसी एक स्थान पर एकत्र होकर विविध प्रकार से खेल-कूद 
और ग्रामोद-प्रमोद करता था। इस प्रकार के उत्सव समज्या' कहलाते थे ।' 
अ्रशोक अभिलेखो और महाभारत में उसे समाज' कहा गया है। मनोरंजन के लिए 
संगीत-नृत्य” का भी उपयोग होता था। श्रष्टाध्यायी में अ्रनेक प्रकार के वाद्यो का 
उल्लेख है। इनमें वीणा तूर्य, झझेर और मडडक प्रमुख हैं। श्रष्टाध्यायी में प्राच्य 
देश की क्रीडाओं का उल्लेख है। ये उद्यान क्रीडाएँ थी। परवर्ती साहित्य में इन 
क्रीडाओों में शालमजिका, उद्दालक, पुष्प-भमजिका श्रादि का नाम लिया गया है। 
883 -समाज में मृगया" भी मनारजनकारी समझा जाता था। अधिक पौरुषशाली 

गीद मल्लयुद्ध द्वारा प्राप्त होता था। 


आर्थिक व्यवस्था 


कृषि--प्राचीन काल की भाँति पाणिनि-काल में भी कृषि देश का प्रमुख व्यव- 
साय था। गाँवों में खेती में प्रयुक्त भूमि हल्य श्रथवा सीत्य कहलाती थी।" इस 
भूमि के चतुदिश चरागाह"' होते थ जहाँ गाँव के पशु चरते थे। खत जोतने के 
लिए हल का प्रयोग होता था जो बैलो द्वारा खीचा जाता था। खेत खोदने के 
लिए खनित्र (फावडा ) का प्रयोग होता था । पका श्रनाज हँसियाँ से काटा जाता 
था। हंँसिया के लिए अष्टाध्यायी में दात्र ग्रथवा लवित्र शब्द मिलता है।" अनाज 
काट कर खलिहान (खल्य)“ में एकत्र किया जाता था। वहाँ उसकी मणनी 
(निष्पाव)" होती थी । 


साधारणतया कृषि वृष्टि पर ही निर्भर थी । श्रष्टाध्यायी में वर्षा और प्रावुष_ 
(वर्षाकाल) का उल्लेख हुआ है ।* वर्षा न होने से अ्वग्रह (सूखा) पड़ जाता था ।* 
इसी से कृषिकर्मा समाज ने सिंचाई के प्रन्य कृत्रिम साधन भी जुटा रखे थे। उदा- 
हरणाथ, कुओ का जल भी सिंचाई के काम में झ्राता था।* श्रनेक स्थलो पर नहरे 
(कुल्यायें) भी बना ली गई थी।" 
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पाणिनि ने तीन फसलों का उल्लेख किया है--- 

(१) वासन्तक-वसन्त में बोई जाने वाली। 

(२) ग्रैष्मक-प्रीष्म में बोई जाने वाली! 

(३) भादवयुजक-श्राश्विन में बोई जाने वाली। 

कृषि में धान (ब्रीहि और शालि), साठी (षष्टिका), जौ (यव), तिल, उषधद 
(माष), मूँग (मुद्ग), कसेई (गवेघुका), श्रलसी (उमा), भांग (भंगा) भ्रादि 
की उपज होती थी। 

फलो में पाणिनि ने आम, जामुत भ्रौर बेल का उल्लेख किया है। फलवाले 
वृक्ष 'फलेग्रहि' कहलाते थे।' 

पश्ञ-पालन--कृषि-कर्म के साथ-साथ पशु-पालन भी जीविकोपार्जन का प्रमुख 
साधन था। पीछे चरागाहों (गोचर) का उल्लेख किया जा चुका है। गोचर के 
प्रतिरिक्त ब्रज का भी पाणिनि ने उल्लेख किया है। पशु गोपाल के सरक्षण में 
चरने को भेजे जाते थे । 

गाय--पाणिनि ने श्रनेक बार गाय का उल्लेख किया है। घरो में उसके रहने 
के लिए गोशाल”' बनाये जाते थे । वह झुण्डो में चरने जाती थी। गायों के झुण्ड 
को योत्रा कहते थे । जब तक गाय दूध देती थी तब तक 'धेन' कहलाती थी।'* 

बेल--भारतीय जीवन में बेल की बडी उपयोगिता थी। वह हल खीचता था," 
गाडी खीचता था," रथ में जोता जाता था, झौर बोझ्न ढोता था। पाणिनि ने 
जवान साँड के लिए 'महोक्ष' और बुडढे सांड के लिए 'वृद्धोक्ष” शब्द का प्रयोग 
किया है।' ऐसा प्रतीत होता है कि पाणिनि के समय में साल्‍्व जनपद के बैल क्शिष 
प्रसिद्ध थे ।'' वे साल्वक कहलाते थे। बैल होने के पूर्व गाय के बछडे वत्म कहलाते 
थे। वे वत्स-शाला में रखे जाते थे।' 

भेंड-बकरी--पाणिनि ने भेंड के लिए अवि”"' और बकरी के लिए 'प्रज'" 
शब्द का प्रयोग किया है। य दोनो भी महत्वपूर्ण पालतू पश्च थे। 

अन्य पालतू पशुओं में पाणिनि ने धोडा, ऊँट, हाथी, गदहा, हिरन झ्रादि का 
उल्लेख किया है। 

अन्यान्य व्यव्ाय--पाणिनि ने अपनी अष्टाध्यायी में भ्रनेक व्यवसायियों 
प्रौर शिल्पकारों का उल्लेख किया है। अनेक स्थलो पर उनकी कार्य-प्रणाली पर 
भी ईषत्‌ प्रकाश पडता है। समस्त उपलब्ध सकेतो को सग्रहीत करने से प्रकट होता 
है कि पाणिनिकालीन भारतवर्ष के उद्योग-पन्धे पर्याप्त रूप से विकसित थे। 


सुवर्णकार--पाणिनि सुवर्णकार के कार्य का सकेत किया है।"' यह सोने को 
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तपाता भौर कसौटी पर कसता था। पीछे जिन श्राभूषणों का उल्लेख किया गया 
है उन्हें यही बनाता था। 


कर्मार--यह लोहार था। इसे कौटिलिक' भी कहते थे क्‍योंकि यह कुटि- 
लिका नामक औजार से काम करता था। इसका प्रमुख पश्ौजार प्रयोधन' 
(हथौड़ा) था। 

अन्य घातुकार--पाणिनि ने सोने (वर्ण, हिरण्यं भ्रथवा जातरूप) भौर लोहे 
(भयस्‌) के श्रतिरिक्त चाँदी (रजत), कॉँस्यथ (काँसा) और त्रयु (राँगा)" 
का भी उल्लेख किया है। चाँदी की वस्तुर्ये सुवर्णकार ही बनाता था झ्रौर काँसा, 
राँगा श्रादि धातुओ की वस्तुयें लोहार। 

तंतुबायु--यह जुलाहा था। श्रष्टाध्यायी में वस्त्र के लिए चीर चीवर, आच्छा- 
दन आदि छाब्दो का प्रयोग किया गया है। इससे प्रकट होता है कि तन्तुबायु का 
व्यवसाय सम्यक रूप से प्रतिष्ठित था। बुनाई का काम करधे (तन्त्रे)' की सहा- 
यता से होता था।* जिस स्थान पर कपडा बुना जाता था उसे 'श्रावाय” कहते थे। 


चसंकार--यह चमडे की वस्तुयें बनाता था। पाणिनि ने चमडे के जूते, रस्सी 
श्रौर बद्धी श्रादि का उल्लेख किया है। 


कुलाल--यह कुम्हार था और मिट्टी के बर्तन बनाता था।* 
तक्षन्‌--बढई के लिए पाणिनि ने तक्षन्‌”” शब्द का प्रयोग किया है। 


व्यापार--पाणिनि व्यापारियों के लिए 'वणिक”' और वाणिज' शब्दों का 
प्रयोग किया है। देश में पृथक्‌-पृथक्‌ वस्तुओं के लिए पृथक-पृथक्‌ व्यापारी थ । 
उदाहरणाथं गौओो के व्यापारी गोवाणिज कहलाते थ भिन्न-भिन्न नगरों और 
ग्रामो में बाजार (आपण) होते थे। वहाँ क्रेता और विक्रेता दोनो जमा होते 
थे। देश में अनेक व्यापारिक मार्ग थे जिनसे व्यापारी एक स्थान से दूसरे रथान 
को जाते थे। सर्थप्रमुख मार्ग उत्तर पथ" था। यह पाटलिपुत्र से प्रारम्भ होकर 
वाराणसी, कौशाम्बी, साकेत, मथुरा, साकल, तक्षशिला, पुष्कलावती, कपिशा आ्रादि 
नगरो से होता हुआ बाल्हीक देश तक गया था। इस प्रमुख मार्ग के श्रतिरिक्त देश 
के विविध नगरो को मिलाने वाले भ्न्यान्य छोटे-बडे मांग थे '' व्यापारियों और 
यात्रिझों की सुविधा के लिए मार्गों पर विश्वाम-स्थल बने रहते थे।* 


पूर्ववर्ती काल की भाँति पाणिनि-काल में भी किसी वस्तु को देकर बदले में दूसरी 
वस्तु खरीदी जा सकती थी। एक स्थान पर उल्लेख है कि गोपुच्छ देकर भय वस्तु 
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खरीदी जा सकती थी' डाक्टर भण्डारकर के मत में गोपुच्छ का प्रथं गाय की पूँछ है । 
परन्तु डा० ग्रग्रवाल इसका अर्थ स्वय गाय बताते हैं। पाणिनि के एक अन्य सूत्र से 
प्रकट होता है कि वसन (वस्त्र) देकर भी वस्तुयें खरीदी जा सकती थी । 

परन्तु इस सरलतम आदान-प्रदान के अ्रतिरिक्त पाणिनि ने अन्य व्यापारिक 
माध्यमों का भी उल्लेख किया है। 

निष्क--पूर्व वर्ती साहित्य की भाँति प्रष्टाघ्यायी मे भी निष्क का उल्लेख मिलता 
है। इस ग्रथ के एक सूत्र से प्रकट होता है कि कुछ वस्तुप्रो का मूल्य दो निष्क था भ्रौर 
कुछ का तीन निष्क । एक श्रन्य का का आशय यह है कि निष्क देकर खरीदी हुई 
वस्तु नैष्किक कहलाती है।” जैसा कि पहले कहा जा चुका है निष्क प्रारम्भ में एक 
प्राभूषण था। कालान्‍्तर में वह ग्राभूषण एक निश्चित तौल का बन कर मुद्रा के 
रूप में प्रयुक्त होने लगा। 

शतमान--एक सूत्र से प्रकट होता है कि शतमात देकर भी वस्तुये खरीदी जा 
सकती थी।' साधारणतया यह चाँदी का होता था, यद्यपि कही-कही सुबर्ण शत- 
मान का भी उल्लेख मिलता है। 

का्थापण--पाणिनि ने कार्षापण' का उल्लेख किया है।” कही-कही इसके 
लिए 'पण' शब्द का भी प्रयोग मिलता है।* यह भारतवर्ष की प्राचीन मुद्रा थो। 
पाणिनि ने इस प्रकार की मुद्रा के लिए आहत ' शब्द का प्रयोग किया है।' अंग्रेजी 
में यह मुद्दा ?४००४-॥%८० कहलाती है। तौल में इस मुद्रा का वजन ८० 
रत्ती होता था। यह सोने, चाँदी और ताँबे, तीनो घातुओ की होती थी। अष्टाध्यायी 
से प्रकट होता है कि किसी वस्तु का मूल्य सौ कार्षापण” था और किसी का हजार"! 
इत्यादि। कापपिण के अतिरिक्त अध'* (कार्षापण) और पाद" (चौथाई) कार्षा- 
पण भी प्रचलित थे। 


माष ---यह चाँदी का ताबे दोनो धातुझो की मुद्रा थी। मन्‌ के कथनानुसार 


र] 


चाँदी का माष दो रत्ती का और ताँबे का माप पाँच रत्ती का होता था।" 


निर्माण-प्रणाछो--काप पिण मुद्राओं से निर्माण की एक निश्चित प्रणाली थी । 
पहले चाँदी या #ॉँबे को गलाकर तथा पीट कर पतली-पतली चादर बना ली जाती 
थी। फिर उन चादरो से छोटे-छोटे टुकड़े काट लिये जाते थे। निश्चित तौल से 
श्रध्रिक होने पर इन ट्‌कडो के कोनों को काट-काट कर इनकी तौल ठीक कर ली जाती 
थी। फिर इन टुकडो पर ठप्पे से ठोक कर कोई चिन्ह अकित कर दिया जाता था। 
पाणिनि ने इस आहत चिन्ह को रूप! कहा है। भिन्न-भिन्न स्थानों भ्रथवा अधि- 
कारियो के भिन्न-भिन्न चिन्ह थे। जब्र एक निर्चित चिन्ह की मुद्रा एक स्थान से 
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दूसरे स्थान पर के ती थी तो उसको पुन परीक्षा होती थी। इस परीक्षा के 
पश्चात्‌ उस पर दूसरे स्थान का कोई दूसरा चिन्ह श्रकित कर दिया जाता था। यही 
कारण है कि भारतवर्ष की प्राचीन झाहत मुद्राह्रों (एच्राका-घाक्वा:८० ८०78 ) 
पर विविध चिन्ह मिलते हैं। ये सुद्रा्यें भारतवर्ष के भिन्न-भिन्न मागो में मिली हैं । 
इस प्रकार पाणिनिकालीन भारत में अनेक प्रकार की मुद्रायें प्रचलित थी । 
इन्होने देश के व्यापारिक एवं श्रौद्योगिक विकास में भारी योग दिया था। 


शिक्षा 


वचरण--भ्रष्टाध्यायी से पाणिनिकालीन शिक्षा-पद्धति पर भी प्रचुर प्रकाद 
पडता है। शिक्षा दो स्थानों पर दी जाती थी--पितृगृह में झौर चरणों (शिक्षा- 
सस्थाओं) में । अपने पिता से अ्रष्ययन करने वाले विद्यार्थी 'पितुरन्तेवासी' श्रौर 
चरणो के ग्राचार्यों से श्रध्ययन करने वाले अन्तेवासी” कहलाते थे। प्रत्येक चरण 
का सस्थापक कोई कृषि अ्रथवा झ्राचार्य होता था। उसी के नाम से वह शिक्षण- 
सस्था और उसके विद्यार्थी संबोधित होते थे।' उदाहरणार्थ तैत्तिरीय कृषि ने 
वैदिक साहित्य की तैत्तिरीय शाखा की स्थापना की। उनके शिष्य उत्तरोत्तर इस 
शाखा का सवर्धन करते रहे। इस शाखा का सम्पूर्ण वाह मय तैत्तिरीय के ही नाम 
से प्रख्यात हुआ। उसको भ्रध्ययन करने वाली शिष्य-परम्परा भी तैत्तिरीय ही 
कहलाई। इसी प्रकार साहित्य की विविध शाखायें एवं उन शाखाओं के अनुयायी 
मूल प्रवतंक के नाम से ही प्रख्यात होते थे। एक ही चरण में पढ़ने वाले सहपाठी 
सब्रह्मचारी कहलाते थे।* ऐसा प्रतीत होता है कि युवकों की भाँति यूवतियाँ भी 
चरणो में प्रविष्ट हो कर शिक्षा ग्रहण करती थी। पाणिनि के एक सूत्र (४१६३) 
के ग्राधार पर, कठ चरण में प्रविष्ट स्त्री कटी कहलाती थी । 

चरण का कार्य-सचालन एक समिति के द्वारा होता था। इसे परिषद्‌ कहते थे। 
भ्राचार्य इस परिषद्‌ का प्रधान होता था। वह परिषद्‌ के श्रन्य विद्वान्‌ सदस्यों के 
साथ परामर्श करके उच्चारण, व्याकरण एवं पारायण सम्बन्धी नियमो को निर्धा- 
रित करता था। 

बिद्यार्थी--विद्या ध्ययन के लिये ब्रह्मचर्य प्रनिवार्य था। अत कब्रह्मचये विद्या- 
ध्ययन का पर्याय बन गया था। प्राचीन साहित्य में जहाँ ब्रह्मचर्य-ब्रेत पालन करने 
का उल्लेख किया है वहाँ बहुघा विद्याध्ययन करने से तात्पर्य है।' भ्रष्टाध्यायी में 
भी ब्रह्मचर्य का प्रयोग बहुधा इसी प्र॒र्थ में हुआ है।" ब्रह्मचर्य-प्रवेश भर विद्यारम्भ 
उपनयन-सस्कार से प्रारम्भ होता था।“ ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य, इन तीनों को 
ब्रह्मचारी भ्रथवा विद्यार्थी होने का शभ्रधिकार था। पाणिनि ने इन्हें वर्णी' कहा है।' 
आचार्य के साथ रहता हुआ विद्यार्थी 'प्रन्तेवासी! कहलाता था।” 
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इनके विरुद्ध बडी श्रेणियों के विद्यार्थी जो भाचार्थ के समीप रहते हुए विधिवत्‌ प्रध्ययन 
करते थे भन्तेवासी कहलाते थे। 
अध्यापक---पाणिनि ने चार प्रकार के अध्यापकों का उल्लेख किया है--- 
(१) आजाय---यह प्रध्यापक की सबसे बडी पदवी थी। 
(२) प्रधक्ता--इसका पद भाचाय से नीचे था। यह प्रोक्त साहित्य को 


समझाता था। 
(३) ओजिय---इसका काय वैदिक शाखा-साहित्य को कष्ठस्थ करना और 


कराना था। 
(४) अध्यापक--यह वैज्ञानिक भ्रथवा लौकिक साहित्य का अध्ययन करता 


था। 

स्वभाव-भेद और शैली-मेंद के ग्राधार पर भी अध्यापको को अनेक कोटियो में 
विभकत किया गया था। उदाहरणार्थ, जो भ्रध्यापक अपने विद्याथियो के प्रति भ्रति 
कठोर होते थे तथा उनसे अति कठोर नियमो का पालन करवाते थे वे घोराध्यापक 
कहलाते थे ।' इसी प्रकार सरल स्वभाव अध्यापको को काष्ठाध्यापक श्रौर भ्रधिक 
रटाने वाले प्रध्यापको को भ्रत्याध्यापक कहते थे। 

विषय--पाणिनि ने विविध पठ्य-विषयों का उल्लेख किया है! इनमें वैदिक 
दाखा-साहित्य की प्रधानता भव्य थी, परन्तु उसके साथ-साथ भ्रन्यान्य विषय भी 
अपेक्षित समझे जाते थे। यही कारण है कि शअष्टाध्यायी में चारो वेदो, ब्राह्मणो झौर 
उपनिषदों की अनेकानेक शाखाग्रो के साथ-साथ भ्रन्यान्य पाठ्य-विषयों का भी 
उल्लेख है। इन विषयो में कुछ विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं-- 

आदुषान--पाणिनि के समय तक श्राख्यानो का निर्माण हो चुका था।' 

महाभारत--पाणिनि ने महाभारत का भी उल्लेख किया है।' 

काव्य--अष्टाध्यायी में तीन काव्य-कृतियों का उल्लेख है-- (१) छिश्ु केन्द्रीय 
(२) यमसभीय और (३) इन्द्रजननीय। इन तीनो काव्यों की कथा क्‍या थी, यह 
निद्िचत रूप से नहीं कहा जा सकता। 

ज्योतिष---प्रष्टाष्यायी के ऋगयनादिगण' के सम्बन्ध में सवत्सर, उत्पात, 
निर्मित्त श्रौर ४ झादि शब्द मिलते हैं। इनका सम्बन्ध ज्योतिष से है। भरत: ऐसा 
झनुमान होता है कि पाणिनि के समय तक ज्योतिष-शास्त्र पर्याप्त रूप से विकसित 
हो गया था। 

दर्शन---पाणिनि-काल तक दर्शन का पर्याप्त विकास हो गया था। मीमांसकों 
तथा झास्तिक एवं नास्तिक दर्शनों के उल्लेखो से यही तथ्य प्रकट होता है। 

व्याक्रण--पाणिनि ने पूव्ववर्ती व्याकरणाचार्यो में लाकटायन, झ्रापिशलि, 
भारद्वाज, गाग्ये, गालव, शाकल्य झादि के नाम लिये हैं । इससे स्पष्ट हो जाता है कि 
व्याकरणशास्त्र पाणिनि के पूर्व ही प्रतिष्ठित हो चुका था। 

भिल्यु-सूत्च--अष्टाध्यायी में भिश्षु सूक्त का उल्लेख हुआ है ।” कदाचित्‌ बौद्- 
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धर्म के उदय के पूर्व ही भारतवर्ष मे भिक्नु-सम्प्रदाय की कुछ प्रतिष्ठित परम्परायें 
थी। कदाचित्‌ उनका कोई ग्रन्थ रहा होगा। 

भाषा--पाणिनि ने प्रपनी भ्रष्टाष्यायी में 'भाषा' शब्द का प्रयोग किया है।' 
प्रब प्रदन होता है कि वह भाषा किसकी भाषा थी। ऐसा प्रतीत होता है कि पाणिनि 
ने जिस भाषा के लिये व्याकरण लिखा था वह ससस्‍्कृत (श्षिष्ट) समाज के नैत्यिक 
व्यवहार की भाषा थी। अनुमानत प्राकृत जन की भाषा का रूप कुछ श्रोर रहा 
होगा। यदि पाणिनि ने प्राकृत भाषा (लोक-भाषा 3० व्याकरण लिखा होता तो 
केवल दो सौ वर्षों के पश्चात्‌ उत्कीर्ण श्रशोक के में भाषा का रूप इतना 
अधिक भिन्न श्रौर परिवर्तित न होता ।' 

झसिपि--मेगास्थनीज का कथन है कि जिस समय वह पारत में प्राया था उस 
समय भारतीय लिपिजज्ञान से अनभिज्ञ थे | परन्तु यह कथन नितान्त निराघार 
था। श्रष्टाध्यायी के साक्ष्य से प्रकट होता है कि मेगास्थनीज से कई सौ वर्ष पूर्व 
पाणिनि-काल में ही भारतीयों को लिपि ज्ञान था। 

प्रष्टाध्यायी में स्वय लिपिकार' का उल्लेख हुआ है।' पुन, पाणिनि ने यव- 
नानी शब्द का प्रयोग किया है। अधिकाश विद्वानो का मत है कि इसका पथ यूनानी 
लिपि था। इससे भी पाणिनि का लिपि-ज्ञान सिद्ध होता है। यही नहीं, पाणिनि 
के समय में यह प्रथा थी कि पशुभो के स्वामी श्रपने-पअपने पशुओो के कानो पर पह- 
चान के लिए कुछ चिन्ह अकित कर देते थे । इन चिन्हों में ८ श्रौर ५ की सख्यायें भी 
थी। इन चिन्हों को ग्वाले भी पहचान लेते थे। झत इससे प्रकट होता है कि लिपि- 
ज्ञान साधारण जनता को भी था। 


धर्म 


पाणिनिकालीन भारत में बहुदेववाद की प्रतिष्ठा थी। श्रष्टाध्यायी में इन्द्र, 
वरुण, सूर्य, श्रग्नि, वायू, सोम, रुद्र श्रादि ऋग्वैदिक देवताओं के नाम मिलते है। 
वैदिक देवियों में अष्टाध्यायी उषा, पृथ्वी श्रादि का उल्लेख करती है। ऋग्वेदिक 
प्रथा के प्रनुसार कभी-कभी ये देवता द्न्द् में भी मिलते हैं--यथा द्यावापृथ्वी, सोम- 
रुद्र, अग्तिवरुण श्रादि। 

पाणिनि के समय तक आते-आ्ाते समाज मे ऋग्वैदिक देवताओं का भी प्रादु- 
भाव हो गया था। इनमे सर्वप्रमुख वासुदेव का नाम है। पाणिनि-काल तक देश 
में वासुदेव-सम्प्रदाय का उदय हो चुका था यही नही वासुदेव के परम मित्र भ्र्जुन को 
भी देवत्व मिल गया था। वासुदेव-सम्प्रदाय के अन्तयंत उनकी भी उपासना होने 
लगी थी। जिस प्रकार वासुदेव के उपासक वासुदेवक कहलाते थे उसी प्रकार भर्जुन 
के उपासक अजू नक |" 

ऋग्वेद में शिव का नाम नही मिलता । हाँ, उस ग्रन्थ में रुद्र का नास अ्रवश्य 
भाया है। परन्तु पाणिनि के समय तक श्राते-प्राते रुद्र, शिव, पावंती, रुद्राणी, शर्वाणी, 
भवानी आदि की प्रतिष्ठा हो गई थी । यह शैव-सम्प्रदाय के विकास की दिशा थी। 


१ वही ४.३.११० ४ हि ४.२.४९ 
२ प्रियसंन, इृण्डियन ऐण्टिक्वेरी २२, ५ पाणिनि ४. ३-९८---पासुदेवाण 
२२२ नास्यां बुन्‌। 


३ पलणिलि ३.२.२१ 


१७६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


इस समय तक झनायाँ की यज्ञ-पूजा, गन्धर्व-पूजा, राक्षस-पूजा, सूर्य-पृजा आदि 
की भी श्रार्य-समाज में प्रतिष्ठा हो चुकी थी। पाणिनि ने शेवल, सुपरि और विज्ञाल 
का उल्लेख किया है।' ये यक्ष-देवता प्रतीत होते है। एक स्थान पर धृतराज का 
नाम आया है।' यह बौद्ध एवं जन साहित्यों मे उल्लिखित पूर्व दिशा का गान्ध्व- 
राज घृतराष्ट्र जान पडता है। कतिपय सूत्रों में यातु और असुर का भी उल्लेख है। 
देत्यो की माता दिति' की प्रतिष्ठा हो चुकी थी । इसी प्रकार सपों की माता का 
नाम कद्ू मिलता है।" 

यही नही, बहुदेववाद की प्रतिष्ठा इतनी अधिक हो गई थी कि समाज ने ऋतुओ 
और नक्षत्रों को भी देवता बना डाला था।' 

पाणिनि के समय तक मूति-पूजा प्रतिष्ठित हो चुकी थी । पराणिनि के एक 5. 
से प्रकट होता है कि मूर्तियाँ सार्वजनिक स्थानों भ्रथवा व्यक्तिगत देकालयो में प्रति- 
ष्ठित की जाती थी श्रौर जनता उनकी पूजा करती थी। उनका चढ़ावा उनके पुजा- 
रियो को मिलता था जिससे उनकी जीविका चलती थी। जनता की आवश्यकता 
की पूर्ति के लिये स्थान-स्थान पर ऐसी दृकानो का उदय हो गया था जहाँ मूर्तियाँ 
बेची जाती थीं। 


बहुदेववाद के साथ-साथ यज्ञवद भी चल रहा था। पाणिनि ने अनेक यज्ञो, 
यज्ञ-कालों यज्ञ-क्रियाओ एवं यज्ञ-पात्रो, यजमानो, उनकी सख्या, विशेषज्ञता भ्रादि 
का उल्लेख किया है। 


देश में भक्ति-सम्प्रदाथ की विचार-धारा पनप रही थी। ऊषर वासुदेव-सम्प्रदाय 
का उल्लेख किया जा चुका है। जनता की यह सामान्य घारणा बन गई थी कि देवी- 
देवताओं की पूजा-उपासना एवं भक्ति करने से सनन्‍्तान-श्राप्ति हो सकती है। इसी 
तथ्य को इगित करते हुए वह अपने पुत्रो के नाम वरुणदत्त (वरुण देवता का दिया 
हुआ ), शेवलदत्त (शेवल यक्ष का दिया हुआझ्ना), तिध्यदत्त (तिष्यनक्षत्र का दिया 
हुआ्ला) श्रादि नाम रखती थी। पाणिनि के कुछ सूत्र यही प्रकट करते हैं। 


लोक में पाप-पुषण्य एवं कर्म-फल की मान्यता थी।' समाज में शुभ-अ्रशूभ 
दिनो का विचार होता था ।' ज्योतिष विद्या पर लक्षण-फल पर जनता की आस्था 
थी। पाणनि ने स्वर्ग (नाक) और मोक्ष (निश्रेयस झ्ौर निर्वाण) शब्दों का 
भी प्रयोग किया है।'* 

बहुधा धर्म' शब्द का प्रयोग सदाचार के प्र में हुआ है।'' पाणिनि ने तप, शम, 
दम, विवेक त्याग आदि नेतिक गुणो की ओर सकेत किया है।" श्रत समाज घधमे 


की बाह्य क्रियाओं के साथ ही साथ मनुष्य की प्रन्त शुद्धि एवं अन्तर्गूणो के ऊपर भी 
जोर देता था। यि 


१ वही ५.३. ८४ ९ बही ३. २. ८९ 

२ वही ६. ४. १३५ १० वही ५. ४. ८७ 

३ वही ४.४. २११; ४. ४. १२३ ११ वही १. ४. ३९; ३. २-१२ 

डबही ४. १. प५ १२ वही ६. ३. ७५; ५. ४. ७७. ८. २. 

५ वही ४. १. ७२ ५० 

६ वहाँ ४. २. ३१; ४. २. ३५ १३ वही ४. ४. ४१ 
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चापण्य । ४, १ढ 


< वाणिन ५. ३. ८४; ४. ३. २५ 


उत्तरवदिक काल १७७ 


प्रष्टाष्यायी कप त्तिमार्ग के साथ-साथ निवृतिमार्ग का भी उल्लेख करती है। 
पीछे कहा जा चुका है कि पाणिनि भिक्षु-सूत्र से परिचित थे। भिक्ष्‌ शब्द के श्रति- 
रिक्त पाणिनि ने तपस्वी, तापस आदि शब्दों का भी प्रयोग किया हैं। श्रमणवृत्ति 
का अझनुगमन करनेवाली स्त्रियों को कुमा रीक्ष षणा कहा जाता था। एक सूत्र से 
कुछ विद्वानों का भ्रनुमान है कि पाणिनि आजीवक-सम्प्रदाय के संस्थापक मस्करी 
गोशाल से भी परिचित थ।' 

पाणिनि ने भिथ्याचा री भिक्षुओ का भी उल्लेख किया है जो लोगो को पोखा 
देने के लिए ही दण्ड और झजिन धारण करते थे। ऐसे भिक्षु दाण्डाजिनिक कहलाते 
थे।' 


१ वही ६. १- १५४--प्रस्कर सस्करि- २ वही ५- २. ७६ 
णो बेणुपरिब्राजकयो: 


रद 


सूत्रकाल 


कल्पसुत्र--उपनिषदो के पश्चात्‌ ब्राह्मण साहित्य का एक बहुत बडा भाग 
सूत्र-रूप मे लिखा गया। सूत्र छोटे-छोटे वाक्य होते है। कम से कम शब्दों के द्वारा 
भ्रधिक से भ्रधिक बात कह देना इस सूत्र-साहित्य की विशेषता है। इसके श्रन्तगंत 
व्यवस्थाका रो ने समाज के समस्त धामिक एवं सामाजिक विधि-निषेधो को छोटे- 
छोटे सूत्रों में सगठित कर रखा है। लघुरूप मे हीने कै कारण इन सूत्रो को याद 
रखना और सरक्षित रखना दोनों सरल हो गया था। 

सूत्र साहित्य में कल्प-सूत्रो का विशेष महत्व है। कल्पसूत्र सीन भागों में 
सगठित है -- 

(१) श्रौत सूत्र (२) गृह्य सूत्र और (३) धर्मसृत्र 

(१) श्रौतसूत्रो का विषय यज्ञ है। इनमें प्रचीन काल से चली श्राने वाली 
याज्ञिक क्रियाओ के आकार प्रकार, विधि निषेध श्रादि का वर्णन है। इनका स्व- 
रूप नितान्त कमेंकाण्डीय है। 

(२) गुद्यसूत्रो का प्रमुख विषय गहस्थ जीवन है। इनमे मनुष्यों के भ्राचार, 
कर्तव्य, उत्तरदायित्व, देनिक उपासना, यज्ञ, सस्कार आ॥रादि के सम्बन्ध में विविध 
नियम है। 

(३) धर्मसृत्र--गृहासूत्रो और धर्म सूत्रों में बहुत कुछ विषय साम्य है। 
उनमे विशेष भ्रन्तर यही है कि जहाँ गृह्यसूत्र गृहस्थ जीवन के विधि निषेधों का 
सविस्तार वर्णन करते हैं वहाँ धर्मंसूत्र श्रत्यन्त स क्षिप्त रूप मे उनका उल्लेख करते 
हैं। परन्तु ग॒छ्यसूत्रो की श्रपेक्षा उपनयन, विवाह आ्रादि सस्कार, ब्रह्मचर्याश्रम, श्राद्ध 
मधपके, अ्रध्ययन अनध्ययन आ्रादि धर्मसूत्रो में श्रधिक विस्तार के साथ वर्णित हैं। 

सूत्र साहित्य और स्मृति साहित्य--कालान्तर मे सूत्र साहित्य की परम्परा 
को स्मृति साहित्य ने भी सक्रम रखा। सूत्रो की भाँति ही स्मृतियों ( 8 88 
याजवल्क्य स्मृति आ्रादि)ने भी धामिक एवं सामाजिक व्यवस्था का प्रतिपादन 
है। परन्तु फिर भी दोनी प्रकार के साहित्य मे भ्रन्तर है। सूत्र साहित्य का प्रारम्भ 
स्मृति साहित्य के पूर्व हुआ्न, यद्यपि प्रनेक स्मृतियाँ (यथा मनुस्मृति एवं याज्ञवल्क्य 
स्मृति) प्रनेक सूत्रो (यथा विष्णुधर्मसूत्र) से प्राचीन हैं। सूत्र साहित्य गद्य और 
पद्य दोनो में है परन्तु स्मृति-साहित्य एकमात्र पद्म मे है। सामान्यतया सूत्रो की 
भाषा स्मृतियों की भाषा से भ्रधिक प्राचीन एवं भ्रविकसित है । 


१७८ 


सूत्रकाल १७९ 


कतिपय सृत्रकार-दौतस---गौतम ४४८ काफी प्राचीन प्रतीत होता है। 
वीधायन धर्मेसूत्र में गौतम का सर्वप्रथम मिलता है। इससे प्रकट होता है 
कि गौतम बौधायन से पूर्व हुए थे। कालान्तर में वसिष्ठ धर्मसूत्र, सनुस्मृति तथा 
याझ्वल्क्य स्मृति में भी गौतम का उल्लेख किया गया । इससे गौतम की व्यवस्था 
की प्राचीनता और महत्ता दोनो सिद्ध होती है। गौतम धर्मसूत्र एकमात्र गद्य में 
लिखा गया है। गश्रतः इस आधार पर भी यह गद्य पद्म मिश्रित सूत्र रचनाओं से 
अ्रधिक प्राचीन लगता है। गौतम धर्मेसूत्र पाणिनि के व्याकरण नियमों से परिचित 
है, परन्तु उसमें उन नियमों की उतनी मान्यता नहीं दिखाई देती जितनी बाद के 
सूत्र साहित्य में। इससे अनुमान किया जा सकता है कि गौतम प्रन्य के पल की 
प्रयेक्षा पाणिनि के भ्रधिक समीप थे। उस समय तक कदाचित्‌ पाणिनि की व्या- 
करण नियमावली अधिक प्रचलित न हुई थी। एक स्थान पर गौतम का कथन है कि 
वर्षा ऋतु में भिक्षुओं को परिघ्रमण स्थगित करके एक ही स्थान पर वास करना 
चाहिए । यह बौद्ध भिल्षुओं का नियम था। कदाचित्‌ गौतम ने इसे बौद्ध व्यवस्था 
से ही ग्रहण किया था। यही नही, गौतम परिब्राजक' के स्थान पर ,भिक्ष्‌' शब्द का 
प्रयोग करते हैं। यह विशेषतया बौद्ध प्रयोग था। इससे भी वे महात्मा बुद्ध के 
पश्चात्‌, परन्तु उनके काफी निकट सिद्ध होते हैं। गौतम धर्मेसूत्र में यवन' जाति 
का भी उल्लेख है। इन सब आधारों पर गौतम का काल ६०० ई० पू० और ४०० 
ई० पू० के बीच में रखा जा सकता है। 


बोघायन---बौधायन का धर्मसूत्र भी मिलता है शभ्रौर गृहासूत्र भी। परतु 
ऐसा प्रतीत होता है कि बौधायन गृद्यसूत्र उनके धर्मंसूत्र से प्रधिक प्राचीन हैं, क्योंकि 
बौघायन घर्मसूत्र मे उनके गह्यसूत्र का उल्लेख मिलता है। बौधायन धर्मसूत्र में 
गौतम का उल्लेख हुआ है। अत' स्पष्ट है कि बौधायन गौतम के बाद हुए। परतु 
व्याकरण शैली सिद्धात आदि को देखते हुए बौधायन प्रन्य सूत्रकारों से श्रधिक 
प्राचीन लगते हैं। सामानन्‍्यतया इन्हें ५०० ई० पू० और २०० ई० पू० के बीच में 
रखा जा सकता है । 


आपस्तम्ब---इनसका सम्पूर्ण कल्प मिलता है। इसमें श्रौतसूत्र, गृद्यसूत्र श्रौर 
घमंसूत्र तीनो हैं। बीधायन की श्रपेक्षा भ्रापस्तम्ब धमंसूत्र की भाषा प्रधिक 
सुव्यवस्थित है। भ्रत इसका रचना काल बौधायन के पश्चात्‌ ही होगा । याजवल्क्य 
ने आपस्तम्ब का उल्लेख किया है । भ्रतः निश्चित रूप से भ्रापस्तम्ब २०० ई० 
के पूर्व हुए होगे। श्रापस्तम्ब की भाषा में पाणिनि के नियमों की भ्रधिक मान्यता 
नहीं है। इससे वे पाणिनि-काल से बहुत दूर नहीं हटाये जा सकते। यद्यपि झरप- 
स्तम्ब की रचनाओं में गौतम का नामोल्लेख नहीं है, तथापि दोनो 2 अक५ की 
व्यवस्था में बहुत कुछ साम्य है। ऐसा प्रतीत होता है कि भापस्तम्ब ने यौतम के 
कुछ समय बाद ही झपनी व्यवस्था बनाई थी। इन आधा रो पर हम भापस्तम्ब को 
५०० ई० पूृ० और १०० ई० पृ० के बीच में रख सकते हैं। 


बसिष्ठ--अन्य प्राचीन सूत्रकारों में वसिष्ठ उल्लेखनीय हैं। इनका धर्मे-सूत्र 
भाषा, व्याकरण, शैली और सिद्धान्त की दृष्टि से भ्रन्य धर्मसूत्रों से बाद की रचना 
प्रतीत होता है। मन्‌ भ्रौर याज्वल्क्य ने अपनी स्मृतियों में वसिष्ठ का नामोल्लेख 
किया है। इन भाघा रों पर हम वसिष्ठ को ३०० ई० पृ० और १०० ई० पू० के बीच 
में रख सकते हैं। 


प्रत्यान्य सूत-रखनायें निश्चित रूप से बहुत बाद की हैं। इनमें विष्णुशमंसूत्र 
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विशेष उल्लेखनीय है। इसका रचना-काल १०० ई० झ्रौर ३०० ई० के बीच में 

रक्‍खा जा सकता है। यही बात वैखानस और हिरण्यकेशी के धर्मसूत्रो के विषय 

मे कही जा सकती है। 

ऐतिहासिक दृष्टिकोण से निम्नलिखित श्रधिक प्रसिद्ध हैं-- 

श्रोतसृत्र---प्रापस्तम्ब, आाइवलायन, बौधायन, कात्यायन श्रौर शाखायन के। 
इनका रचना-काल ६०० ई० पू० शऔर ४०० ई० पू० के बीच में रक्खा 
जा सकता है। 

गहू सुत्र---अपस्तम्ब और आ्राभ्वलायन के गह्मसूत्रो से श्रधिक प्राचीन है। 
इनका रचना-काल ६०० ई० पू० श्रौर ४०० ई० पू० के बीच में है। 
बाद के महत्वपूर्ण गृह्मसूत्रो में बौधायन श्रौर पारस्कर के गृह्यसूत्र आते 
हैं। इनका रचना-काल कुछ बाद का प्रतीत होता है। 


घमंसूत्र--कल्पसूत्रों मे धंसूत्रो की रचना सबसे बाद को हुई प्रतीत होती है। 
प्रमूख धर्मसूत्री में गौतम, बीधायन, श्रापस्तम्ब और वसिष्ठ के घमें- 
सूत्र श्राते है। इनका रचना-काल ६०० ई० पू० और ३०० ई० पू० 
के बीच मे रक्खा जा सकता है। 


उपयुक्त वर्णन से प्रकट हो जाता है कि सम्पूर्ण कल्प की रचता किसी एक व्यक्ति 
की न हीकर उसके सम्प्रदाय की ही रचना है। उदाहरणार्थ, बौधायन का श्रौत- 
सूत्र भी मिलता है और धमंसूत्र भी । परन्तु ये दोनो एक व्यक्ति भ्रथवा एक काल 
की रचनाये नहीं लगती। बौधायन की मृत्यु के पश्चात्‌ उनके सम्प्रदाय ने उनकी 
व्यवस्था को और आगे बढ़ाया होगा। परन्तु कभी-कभी कल्प के दो या तीन भाग 
एक ही व्यक्तित की रचना प्रतीत होते है। उदाहरण र्थ, श्रापस्तम्ब गह्यसूत्र और धर्म- 
सूत्र में इतना साम्य है कि वे दोनो ही एक ही व्यक्ति की रचनायें प्रतीत होते है । 


पुन , प्रत्येक सूत्र-ग्रथ किसी न किसी प्राचीन सहिता श्रथवा ब्राह्मण से श्रपना 
सबध स्थापित करता है। शाखा-भेद के साथ-साथ सूत्रकारो में प्रादेशिक भेद भी 
था; उदाहरणाथं, गौतम और वसिष्ठ उत्तर भारत के थे, परन्तु बौधायन झौर 
प्रापस्तम्ब दक्षिण भारत के। इससे स्पष्ट हो जाता है कि इन सूत्रका रो की व्यव- 
सथा समान रूप से उत्तरी और दक्षिणी भारत के भ्रायेंसमाज के लिए थी। 


सूत्रों की आवद्यकत+--बौद्ध धमम के प्रादुर्भाव और प्रचार ने ब्राह्मण धर्म के 
लिए एक बडा मारी खतरा उत्पन्त कर दिया था। बौद्ध शभ्रवस्था आह्ायण व्यवस्था 
के बहुत-कुछ प्रतिकूल थी । उसके प्रचार ने ब्राह्मणों की मान्यताओ को हिला दिया 
था। श्रत' यह भ्रावश्यक था कि बौद्ध धर्म के विरोध में ब्राह्मण पुनः अपनी व्यवस्था 
संगठित और प्रतिष्ठित करते जिससे वह बौद्ध प्रचार के प्रतिकूल खडी रह सके। 
ऐसा प्रतीत होता है सूत्र-साहित्य का एक बहुत बडा प्रारभिक भाग बौद्ध प्रचार के 
प्रतिक्रिया-स्वरूप उत्पन्न हुआ। वेद-प्रामाण्य, देवी वर्ण व्यवस्था, आह्यण-श्रेष्ठता, 
चतुराश्रम व्यवस्था, निवृत्ति-मार्गी विचार-धारा के विरोध में गाहंस्थ्य आश्रम 
की प्रतिष्ठा, जात्युत्कर्ष एवं जात्यपकर्ष, चतुवंर्ण-व्यवस्था के भीतर वर्ण-सकरों का 
सगठन, यज्ञ, कर्मकाण्ड आदि विषयो का लेकर सूत्र कारो ने पुन आय समाज को 
एक सूत्र में बाँधने का महनीय प्रयास किया। बौद्ध धर्म ने उनकी जिन मान्यताओं 
पर भराघात किया था उन्ही को सूत्रकारों ने फिर से जीवन-दान देकर खड़ा किया। 
इस प्रकार प्रारभिक सूतर-व्यवस्था में हम ब्राह्मणी-ध्यवस्था के पुन. संगठन भौर 
पुनरुक्नयनन का सबल प्रयास देखते हैं । 


सूतरकाल १८१ 


आर्यावर्त की सीमाये---बौधायन धर्मसूत्र का कथन है कि झार्यावर्ते विनशन 
के पू्व॑, कालकवन के पश्चिम, हिमालय के दक्षिण और पारियात्र के उत्तर में स्थित 
है। इसी प्रकार वसिष्ठ धर्मसूत्र का भी उल्लेख है । अन्तर केवल इतना ही है कि 
वसिष्ठ 'विनशन के पूर्व” न कह कर उस स्थान के पूर्व में श्राय वि्तं की स्थिति बनाते 
हैं जहाँ सरस्वती प्रदृष्य हुई थी।' 


वस्तुत- दोनों में कोई प्रन्तर नहीं है। महाभारत के कथानूसार विनशन' 
एक तीथ था जो उसी स्थान पर स्थित था जहाँ सरस्वती बिलुप्त हुई थी। 


इस प्रकार प्रारंभिक सूत्रकारों के समय तक भारतवर्ष का पूर्वी, पश्चिमी श्ौर 
दक्षिणी भाग पूर्णत भ्रार्य-सस्क्ृति के श्रन्तर्गत न हुआ था। यह निष्कर्ष बौधायन 
के इस कथन से और भी पुष्ट हो जाता है कि भ्रवत्ती, ग्रग, मगध, सुराष्ट्र, दक्षिणी- 
पथ, उपावृत, सिन्ध्‌ और सौवीर में वर्ण-संकर जातियाँ रहती थी।* 


इस परिस्थिति में स्पष्ट हो जात” है कि दक्षिणात्य सूत्रकार बौधायन और श्राप- 
स्तम्ब की व्यवस्था दक्षिण के एकमात्र श्रायं-समुदाय पर ही लाग होती होगी । 
दक्षिण भारतवर्ष के बहुसख्यक अ्नाये समुदाय की दुष्टि में वह 'विदेशीय' व्यवस्था 
ही होगी। दक्षिण भारत का झ्रार्यीकरण कालान्तर की कहानी है। 


वर्ण-व्यवस्था 


झ्ाहाण--जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, सूत्र-काल में वर्ण-व्यवस्था का पुन 
संगठन किया गया। जैन एवं बौद्ध धर्मों के विरोध में वह पुन जन्मज घोषित की 
गई।* पुन ब्त्ह्मणों की सर्वश्रेष्ठता का प्रतिपादन किया गया। राजा श्रन्य बर्गों 
का शासक है, परन्तु ब्राह्मण-वर्ण का नही । उसे किसी प्रकार का ज्ञारीरिक दण्ड 
नहीं दिण जा सकता ।* वह पूर्णत- अवध्य, अबन्ध्य, अदण्ड्य, श्रबहिष्काय भ्रपरि- 
वद्य और अपरिहार्य है।* वह कर से मुक्त है।' श्रन्य वर्गों के ऊपर उसकी श्रेष्ठता 
इसी बात से सिद्ध है कि दस वर्ष का ब्राह्मण सौ वर्ष के क्षत्रिय के लिए भी सम्मान्य 
है। वह क्षत्रिय के लिए पिता के समान हैं।'' 


परन्तु ब्राह्मण की इस समन्‍्तात्‌ सम्मान्यता एवं उच्चता का कारण उसकी 
बिद्वत्ता एवं सच्चरित्रता होता था। उसकी इन्ही विशेषताश्रों पर सूत्रकारों ने 
भी जोर दिया है। गौतम का कथन है कि श्रविद्वा न्‌ ब्राह्मण की अपेक्षा विद्वा न्‌ ब्राह्मण 
को ही दान देना अधिक पुण्यकर है।' घार्मिक इृत्यो में भोज आदि के लिये भी 
विद्वान्‌ ब्राह्मणो को ही श्रामन्त्रित करने का झ्रादेश दिया गया है।'* 


१ बोघा० धमं० १.१.२७--प्राग्दिन-. ५ आप० १.१-१-५ 
शनात्‌ प्रत्यक कलाकवनाव्‌ दक्षिणेन. ६ गौतम० ९.१. 
हिमबन्तमुदक पारियात्र मेतदायमिंम।. ७ गौतम० १२-४३ 

२ बसिद्ठ घ० सु० १.८-९-आर्यावर्तः. ८ गौतम० ८-१२-१३ 
प्रागावश्यत्यक्‌ कालूकवलाबु दकूपारि ९ आप० २-१०.२६-१०;  वसिष्ठ 
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गीतम' की व्यवस्था में ब्राह्मण की जीविका के तीन प्रमुख साधन बताये गए 
हैं--( १) अध्यापन (२) याजन (३) प्रतिग्रह। परन्तु स्पष्ट है कि ब हुसंख्यक 
अशिक्षित अथवा श्रध॑शिक्षित ब्राह्मण न ग्रध्यापन-काये कर सकते थे और न याजन- 
कार्य।। श्रत उन्हें दान-परिग्रह भी प्राप्त न होता था । ऐसी परिस्थिति में उन्होंने 
अन्य वर्गों के कर्मों का श्रनुसरण करना प्रारम्भ कर दिया था।'* 
इस विषम परिस्थिति को ध्यान में रखकर ही गौतम ने व्यवस्था की थी कि 
यदि उपर्युक्त तीन साधनों से कोई ब्राह्मण श्रपना तथा अपने परिवार का निर्वाह 
न कर सके तो वह क्षत्रिय अथवा बेश्य का भी व्यवसाय कर सकता है।' वे यह 
भी कहते है कि कुछ श्राचार्यों के मतानुसार ऐसा ब्राह्मण शूद्-वृत्ति भी ग्रहण कर 
सकता है। बौधायन का साक्ष्य है कि उत्तरी भारत में झमेक ब्राह्मण सैनिककर्मा 
थे।* भ्रापस्तम्ब ने ब्राह्मण के सैनिक कर्मानुसरण का विरोध किया है, परन्तु प्रत्यन्त 
सकटापन्न ब्राह्मण के लिए उसकी श्रनुमति भी दे दी है।' इन उद्धरणों से स्पष्ट 
प्रकट होता है कि तत्कालीन समाज मे क्षत्रिय कर्मा ब्राह्मण थे। 
बहुसंख्यक ब्राह्मण वैश्य वर्ण के व्यवसाय का भी अनुसरण करते थे। बौधायन 
ने कहा है कि वेदाध्ययन और क्षि-कर्म मे परस्पर विरोध है । एक दूसरे का नाश 
कर देता है। परन्तु यदि किसी मनुष्य में सामथ्यं हो तो वह दोनो कर्म कर सकता 
है भ्रन्यथा उसे कृषि-कर्म का परित्याग कर देना चाहिए ।* इस व्यवस्था से स्पष्ट 
प्रकट होता है कि समाज में ब्राह्मण कृषक थे। जहां व्यवस्थाकारो ने ब्राह्मणों को 
हक करने की भ्रनुमति दी है वहाँ उन पर नाना प्रकार के यम-नियम भी लाद 
ये हैं। 
एक स्थान पर गौतम का कथन है कि ब्राह्मण सुगन्धित पदार्थों, द्रव पदार्थों, 
पक्वान्न, क्षीम, मृग-चर्म, र गे और धुले वस्त्रो, दुग्ध, फल-मूल, मास, जल, ग्रौषधियो, 
पशुओं, मनुष्यो, भूसि, यव, भेड-बकरियों, घोडो और बैलो का विक्रप नही कर 
सकता।' इस निषेधात्मक नियम से प्रकट होता है कि बहुत से ब्राह्मण वैश्यो की भाँति 
व्यापार भी करते थे। बौधायन और भापस्तम्ब ने ब्राह्मणो के लिए झनेक विक्रेय 
प्रौर अविक्रेय वस्तुर्यें बताई है।' इन व्यवस्थाकारो के नियमों से भी यही सिद्ध 
होता है कि ब्राह्मण व्यापारी भी थे। 
परल्तु वर्ण-विरुद्ध कार्य करने वाले ब्राह्मण अ्रनादर की दृष्टि से देखें जाते थे । 
स्वय बौधायन का कथन है कि राजा वाणिज्य एवं शिल्प-कर्म करने वाले ब्राह्मणों से 
शूद्र-कर्म करवा सकता है।'' यही नही, जी विका का अन्य साधन न होने पर ब्राह्मण 
शूद-कर्म करते भी थ।" 


क्षत्रिय--सम्मान्यता की दृष्टि से ब्राह्मणो के पश्चात्‌ क्षत्रियों का स्थान था। 
दोनो के बीच विद्वेष भावना मिटाने तथा सहयोग भावना उत्पन्न करने के विचार से 
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सूत्रकाल रषरे 


ही गौतम ने कहा था कि राजा भ्रौर विद्वान्‌ ब्राह्मण दोनों से संसार में धर्म की रक्षा 
होती है।' ब्राह्मणों के सहयोग से क्षत्रिय सुख-द्ान्ति प्राप्त करता है।' परन्तु 
व्यावहारिक दृष्टि से प्रत्येक व्यवस्थाकार ने क्षत्रिय के ऊपर ब्राह्मण ही की प्रभुता 
झारोपित की है। पीछ कहा जा चुका है कि झापस्तम्ब के विचार से दशवर्षीय ब्राह्मण 
भी हतवर्षीय क्षत्रिय के लिए सम्मान्य हैं । व्यवस्थाकारों ने श्रपने दण्डविधान 
मे क्षत्रियों की शअ्रपेक्षा ब्राह्मणो को जो भ्रधिक सुविधायें दी हैं उनसे भी आहाणो की 
श्रेष्ठता सिंठ होती है। उदाहरणाथ्थ, यदि कोई क्षत्रिय ब्राह्मण का श्रपमान करे 
तो उस पर १०० कार्षापण का जुर्माना होगा, परन्तु यदि कोई ब्राह्मण क्षत्रिय का 
अपमान करे तो उस पर केवल ५० कार्षापण जुर्माना होगा।' प्रत्येक वर्ण को 
राजकर देना पडता था, परन्तु ब्राह्मण उससे मुक्त था।* 


ब्राह्मण की भाँति क्षत्रिय को भी भ्रध्ययन, यज्ञ और दान का श्रधिकार था।" 
राजा को त्रिवेद् होना चाहिए ।* झपस्तम्ब ने यह अनुमति दी है कि आपद- 
काल में ब्राह्मण क्षत्रिय से विद्याध्ययन कर सकता है।* इससे प्रकट होता है कि 
समाज में क्षत्रिय झ्राचार्य भी विद्यमान थे । 


क्षत्रिय का प्रधान घं शासत करना था---सब मनुष्यों की रक्षा करता था। 
परन्तु ऐसा सम्भव है कि सरस्त क्षत्रियो को राजकीय प्रशासन और सेना में स्थान 
न मिलता है। उस स्थिति मे वे वर्ण-विरुद्ध कार्यों का श्रनूसरण करके भी श्रपनी 
जीविका उपाजन करते होगे। ऊपर क्षत्रिय श्राचार्यों का उल्लेख किया जा चुका 
है। यही नहीं, आवश्यकता पडने पर क्षत्रिय वैश्य-धर्म भी कर सकते थे ।' बौधायन 
का मत है कि क्षत्रियों को भ्रण-दान का व्यवसाय न करना चाहिए ।” इस 
निषेधात्मक व्यवस्था से सिद्ध होता है कि कुछ क्षत्रिय रुपये का लेन-देन करते थे और 
उस पर व्याज लेते थे। व्याज-बुत्ति उनकी जीविका का साधन थी। 


पाराशर झ्ौर गोभिल गद्यासत्रों का मत है कि राजता ज्ञौय पर झ्ाधारित है, 
जन्म पर नहीं ।" इसमें कोई सन्देह नहीं कि भारतीय इतिहास में क्षत्रिय-वर्ण के 
श्रतिरिक्त श्रन्य वर्णों के व्यक्तियों के राजत्व के भी उदाहरण मिलते हैं। उन्होने 
अपने भुज-बल से राज्य तो प्राप्त कर लिया था परन्तु फिर भी थे क्षत्रिय न ही सके । 
कर्म के आधार पर जात्युपकर्ष और जात्यपकर्ष के मत सिद्धान्त-मात्र रहे। समाज 
में उनका व्यावहारिक प्रयोग कभी न हो सका। 

वेहप---सम्मान्यता की दृष्टि से वैश्य-वर्ण ब्राह्मण और क्षत्रिय वर्णों के बाद 
थ्राता है। सूत्र-काल' की दण्ड-व्यवस्था से भी यही सिद्ध होता है। गौतम के मता- 
नूसार यदि कोई ब्राह्मण क्षत्रिय का श्रपमान करे तो उसे ५० कार्षापण जुर्माना देना 
84 42980 यदि वह पर किसी वैश्य का अपमान करे तो उसे कैक्ल २५४ कार्षापण 

ना पड़ेगा। 


ब्राह्मणों और क्षत्रियों की भाँति वैद्यों को भी अ्रध्ययन भी यज्ञ और दान का 
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१८४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


भ्रधिकार था।' आपस्तम्ब ने ब्राह्मणों को यह भनुमति दी थी कि झावश्यकता 
पड़ने पर वे वैश्यों से भी विद्याध्ययल कर सकते हैं ।' इस व्यवस्था से भनुमान होता 
है कि कुछ वैश्य भी ग्रध्ययन का कार्य करते थे। परन्तु बहयों का वेदाष्ययन का 
अधिका र प्रायः सिद्धान्त-मात्र ही रहा। भ्रधिकाश वैदयो ने भ्रध्ययन और यज्ञादि 
कर्मों की और विशेष ध्यान दिया था। क्रुषि, वाणिज्य श्रादि श्रथंकारी व्यवसायों 
में सलग्न वैदय वर्ण के पास न समय था श्रीर न रुचि ही जो वे श्रध्ययनादि में ३४४ त्त 
होते। बौधायन की व्यवस्था' कि वेदाध्ययन भ्रौर कृषि परस्पर-विरोधी हैं 
सामान्य मनृष्य दोनों का एक साथ प्रनूसरण नहीं कर सकता, वैश्य वर्ण पर पूरी 
सरह से गा थी ।' उसने वेदाघ्ययन को छोड कर क्रुंषि-कर्म को श्रपनाया था । 
इस परिस्थिति में वैश्य झ्राचायों के उदाहरण सिद्धान्त-मात्र झ्रथवा भ्रपवाद-मात्र 
ही हैं। वस्तुः वैश्यों का प्रधान कर्म सर्देव कृषि, वाणिज्य, पशुपालन श्रौर कुसीद 
ही रहा।। 

परन्तु भ्रन्य वर्णों की भाँति वैश्य वर्ण भी के काल में वर्ण-विरुद्ध व्यवसाय 
का अ्रनुसरण कर सकता था।* गो, ब्राह्मण तथा वर्णों की रक्षा के लिए वह शास्त्र 
भी ग्रहण कर सकता था।' 


शूब्र--चौथा वर्ण शूद्रों का था प्रारम्भ में इस वर्ण मे अकार्य, विजित झथवा 
क्रीत मनृष्य ही थ। गौतम शूद्र को अनाये कहते हैं ।" बौधायन ने उसके लिए कृष्ण- 
वर्ण, शब्द का प्रयोग किया है। कालान्तर में श्रना्य जातियो के साथ आर्यों की वर्ण- 
सकर जातियाँ भी शूद्र-सम्‌दाय में परिगणित होने लगीं । 

सूत्रका रों की व्यवस्था के भ्रन्तगंत शूद्र नितान्त श्रधिकार-हीन श्री +तिष्ठा- 
हीन था। उसका प्रमुख घ॒र्मं श्रन्य वर्णों की सेवा था।' उसका समाज में निम्न- 
तम स्थान था।” वस्तिष्ठ उसे इमशान की भाँति श्रपवित्र मानते है।'' वह भ्रन्य 
वर्णों के फेंके हुए वस्त्रों, आासनों, पद भागों और झातपत्रों को धारण करता था।'* 
उसकी पअपनी कोई सम्पत्ति न थी। शृद्र की स्वय श्रजित सम्पत्ति भी द्विजातियों 
की समझी जाती थी (४! उसकी हत्या करने वाले को वही दण्ड मिलना चाहिए जो कौवे, 
उल्लू, मेढक झ्रथवा कुत्ते की हत्या करने वाले को मिलता है।" 

शूद को भ्रष्ययत भौर यज्ञ का प्रधिकार न था। गौतम की व्यवस्था के श्रन्सगंत 
यदि वह वँदिक मत्रों का उच्चारण करे तो उसकी जिहवा काट लेनी चाहिए।'* 
यदि वह उन्हें कठस्थ करे तो उसके शरीर के दो टुकड़े कर देना चाहिए।" यदि 
वह जान-बूक्ष कर उन्हें सुने तो उसके कानो में ट्रीन भ्रथवा लाख गला कर भर देना 
चाहिए।” उसके सामने झन्य व्यक्ति को भी वेदाध्ययन न करना चाहिए।*< 


सूत्रका री की दंड-व्यवस्था में भी शूद्रों का निम्न स्थान है। जैसा कि पीछे कहा 
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सूत्रकाल श्ध्ड्‌ 


गया है कि क्षत्रिय और वैश्य का श्रपमान करने पर बआाह्यण पर क्रमशः ५० और २५ 
कार्षापण का जुर्माना होता था, परतु शूद्र के प्रति उसी भ्रपराध में उसे कोई दड न 
दिया जाता था।' सामान्य परिस्थिति में ब्राह्मण के लिए शूद का दान भी 
अ्ग्राह्य था। वह उसे श्रापद काल में ग्रहण कर सकता था।* 


अन्य जातिया--उपयुकत ४ वर्णों के भ्रतिरिक्त समाज में बहुसंख्थक जातियाँ 
श्ौर उपजातियाँ भी थी! जैसा कि पीछ कहा जा चुका है, इनकी उत्पत्ति अनेक 
कारणों से हुई थी! परन्तु सूत्रका रो ने इन्हें श्रनूलोम और प्रतिलोम विवाहो का 
ही परिणाम बताया और चतुब गा के बाहर उन्हें वर्ण-सकर जातियो के रूप में प्रति- 
ष्ठित किया! इस प्रकार बहुसंख्यक जातियों के होते हुए भी वर्ण चार ही रहे । 
ब्राह्मणों की विवेचनात्मक बुद्धि ने प्राचीन चतुवेर्ण-व्यवस्था को ग्रक्षय रक्‍्खा। 

सूत्र-साहित्य में वणित कुछ जातियों का उल्लेख कर देना आवश्यक है-- 

अम्बध्ठ--कदा चित्‌ यह प्रदेशिक नाम है और प्रारम्भ में अ्रम्बष्ठ प्रदेश के 
प्रनायोँ के लिये ही प्रयुक्त हुआ होगा। परन्तु ब्राह्मण व्यवस्थाका रो की दृष्टि में 
यह वर्ण-सकर जाति का नाम है। गौतम के प्रनुसार भ्रम्बष्ठ क्षत्रिय पुरुष और वैश्य 
स्‍त्री के सन्‍्तान हैं।! बौधायन इसे ब्राह्मण पुरुष श्र वैश्य स्त्री की सन्‍्तान मानते 
हैं।' 

आअयोगव---गौतम की व्यवस्था में इसे शूद्र पुरुष प्रौर वैश्य स्त्री की सन्‍्तान 
कहा गया है,' परन्तु बौधायन इसे वैश्य पुरुष श्रीर क्षत्रिय स्त्री की सन्‍्तान मानते हैं । 

उप्र---गौतम की दृष्टि में यह वेश्य पुरुष श्रौर शूद्र स्त्री की सन्‍्तान है।* 
परन्तु बौधायन इसे क्षत्रिय पुरुष और शूद्र स्त्री की सन्‍्तान घोषित करते हैं।* 

साण्डाल---शूद्र पुरुष और ब्राह्मण स्त्री के सम्बन्ध से उत्पन्न होने के कारण 
ब्र।ह्मण व्यावस्थाका रो ने इस जाति को महापातकोी माना है। गौतम ने चाण्डालों 
का उल्लेख कुत्तो और कौवो की कोटि में किया है। आपस्तम्ब भी चाण्डालो 
को प्रति निकुष्ट मानते हैं।” 

निषाद--बौधायन इसे ब्राह्मण पुरुष और कछ्षृद्र स्त्री की सन्‍्तान बताते हैं।' 
परन्तु गौतम का मत है कि यह ब्राह्मण पुरुष भौर वैश्य स्त्री का सन्‍्तान है।'' 

मागध--गौतम के मतानुसार यह वेश्य पुरुष और क्षत्रिय स्त्री की सन्‍्तान 
है।'' इसके साथ ही गौतम का यह भी कथन है कि कुछ झ्राचार्य इसे वैद्य पुरुष और 
ब्राह्मण स्त्री की सन्‍्तान मानते हैं।' बौधायन ने इसे शूद्र पुरुष और वैश्य स्त्री की 
सन्‍्तान घोषित किया है।" 

रथकार--प्रारम्म में रथकारों का व्यावसायिक वर्ग था। परन्तु कालान्तर 
में यह जाति के रूप में सगठित हो गया। बौधायन ने इसे वैश्य पुरुष झौर णूद्र स्त्री 


१ गौतम २१. ६-१० ९ गौतम ४. १५--१६७ १५- २५ 
२ गौतम १८. २४ १० आपस्तम्ब १. २. ४.९.५ 

३ गौलस ४. १४ ११ बीषायन० १. ९. ३ 

४ बौधा १. ९. ३ १२ गौतर० ४. १४ 

५ गौतम ४. १५. १३ गौतम० ४. १५ 

६ बौधा० १. ९. ७ १७ गौतम० ४. १६ 

७ गौतस ४. १४ १५ बौचा० १. ९.४ 


८ बौधा० १. ९. ५ 
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की सन्‍्तान माना है।' 


व॑ देहक---गौतम इसे शूद्र पुरुष और क्षत्रिय स्त्री की सन्‍्तान बताते हैं।' परन्तु 
बौधायन की दुष्टि में यह वदय पुरुष और ब्राह्मण स्त्री की सन्‍्तान है।* 


सूत---गौतम और बौघायन दोनों ही इसे क्षत्रिय पुरुष भौर बआाह्मण स्त्री की 
सन्तान बताते हैं।* 


अन्य वर्णे-संकर जातियां--जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, ब्राह्मण व्यवस्था- 
कारो ने विभिन्न जातियों की उत्पत्ति का कारण श्रनुलोम और प्रतिलोम विवाह 
ही बताये हैं। चतुबंणों के घर्म-विरुद्ध विवाहो एवं सम्बन्धों से श्रनेकानेक जातियाँ 
उत्पन्न हुईं। इनमे से 5 0 जातियो का ऊपर उल्लेख किया गया है। फिर इन 
जातियो ने प्रन्यान्य विवाह और सम्बन्ध स्थापित किए जिससे श्रन्य 
उपजातियाँ उत्पन्न हुईं । ये जातियाँ श्लौर उप-जातियाँ बढ़ती गई भौर आहाण 
व्यवस्थाकार इस वर्ण-सकर जातियों को विविध नाम देते गए। उदाहरणाथ, ऊपर 
बताया जा चुका है कि धर्म-विरुद्ध विवाह अथवा सम्बन्ध से ही वैदेहक और अम्बष्ठ 
नामक दो जातियाँ उत्पन्न हुई थी। कालान्तर में वैदेहक पुरुष और अम्बष्ठ स्त्री 
के पारस्परिक सम्बन्ध से एक नवीन वर्णसकर जाति उत्पन्न हुई। बौधायन इसे 
वेण के नाम से पुकारते हैं।' इसी प्रकार निषाद पुरुष और शृद्र स्त्री से जो सन्‍्तान' 
उत्पन्न हुई उसे बौधायन पौल्कस के नाम से पुकारते हैं।* 
इस प्रकार वर्ण से जातियाँ उत्पन्न हुई और उन जातियो से भ्रन्य वर्णसंकर 
जातियाँ। अप्रनुलोम और प्रतिलोम विवाह उत्तरोत्तर इनकी सख्या बढाते रहे। 
ब्राह्मण व्यवस्थाकारों ने इस विशाल जन-समुदाय को चतुर्वर्ण-व्यवस्था के 
श्राधार पर ही नामकरण, अधिकार और कतंव्य आदि देकर शअ्रपनी व्यापक सगठन- 
शीलता का परिचय दिया था। परन्तु यह कहना बडा कठिन है कि उनकी यह व्यवस्था 
श्रपने सर्वांग रूप में किस काल में किस सीमा तक व्यवहृत हुई थी। हाँ, इतना 
श्रवश्य कहा जा सकता है कि समाज मे ब्राह्मण की सर्वश्रेष्ठता और शूद्रो की निम्नता 
बहुत-कुछ स्वीकृत हो चुकी थी। 


चतुराश्रम व्यवस्था 


सूत्र-सा हित्य में हम श्राश्रम-व्यवस्था को सम्यक्‌ रूप से सगठित देखते हैं। 
यौतम, ग्रापस्तम्ब, वसिष्ठ आदि सभी व्यवस्थाकार आश्रमों की सखव्या चार बताते 
हैं।* साधारणतया मन्‌ष्य की भ्राय्‌ १०० वर्ष मानी गई है भ्ौर वह २५-२५ वर्ष 
के काल को लेकर चारो शाश्रमो में नियोजित की गई है। इस प्रकार २५ वर्ष तक 
ब्रह्मचयश्रम, २५ से ५० वर्ष तक गाहेंस्थ्य ग्राश्मम, ५० से ७५ वर्ष तक वानप्रस्थ 
प्राश्नम और ७५ से १०० वर्ष तक सन्‍्यास झाश्रम की कल्पना की गई है। परन्तु 
विभिन्न व्यवस्थाका रो की योजना में इन कालो में ५-१० वर्ष का अ्रंतर पड़ जाना 
स्वाभाविक ही था। उदाहरणार्थ, भ्रधिकाश व्यवस्थाका रो ने ब्ह्मचारी का अ्रध्ययन- 
काल १२ वर्ष तक माना है। यह भ्रध्ययन-काल उपनयन-सस्कार के पश्चात्‌ ही 


१ बीधा० ध० सु० १.९.६ ६ बौधा० १. ९. १४ 
२ गौतस ४. १५ ७ गौतम ३. २; आप० घ० सु० 
३ बौधायन १. ९.८ २-९. २१. १; बसिध्ठ घ० सू० ७. १-२ 


डे गौतम ४. १२; बौधा० १. ९. ९ ८ बौधा० ग० १. २- १-५; पार० गु० 
५ बौधा० १. ९. १३ २- ५४ आइव० गु० १. २२. ३-४ 
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प्रारम्भ होता था। परंतु भिन्न-भिन्न वर्ण के उपनयन-संस्कार की उपयुक्त श्ायु 
भिन्न-भिन्न थी। उदाहरणार्थे, प्राववलायन के मार सार ब्राह्मण, क्षत्रिय और बैश्य 
का उपनयन-सस्कार क्रमद: ८, ११ श्र १२ वर्ष की प्राय में होना खाहिए।' इस 
योजना के अनुसार ब्राह्मण, क्षत्रिय भौर वैश्य के भरह्मचर्याश्रम की श्रवधि क्रमदा: 
२०, २३ और २४ वर्ष की आय तक निश्चित होती है। 


साधारणतया त्रह्मचर्याश्रम के परचात्‌ गृहस्थाश्रम और तदुपरान्त वानप्रस्थ 
ग्राश्रम प्रारम्भ होता था। परतु वसिष्ठ के मतानुतार मनुष्य ब्रह्मचर्याश्रम के 
पश्चात्‌ सीधे परिन्राजक धर्म ग्रहण कर सकता है ।' इस स्थिति में वानप्रस्थ प्रथवा 
सन्‍्यास श्राश्नम की अवधि बहुत लम्बी हो जाती है। 


हसी प्रकार बौधायन की योजका में सन्‍्यासाश्रम ७४ वर्ष की ग्रायु में प्रारम्भ न 
होकर ७० वर्ष की झ्रायु में प्रारम्भ होता है।' परिणामत प्रत्येक झ्राश्नम के प्रवेश 
और समाप्ति का काल भिन्न-भिन्न हो जाता है। उनका एक-सा काल-चक्र नही है। 

पुन' यह स्मरण रखना चाहिए कि यह प्राश्रम व्यवस्था द्विजातियों के लिए ही 
थी। शूद्र-समुदाय इससे बाहर था। शूद्रो के लिए एकमात्र गृहस्थ भ्राश्म ही 
बताया गया था। 

भ्रह्मार्याश्व॑---प्राय. समस्त सूत्रका रो ने झाश्रम-व्यवस्था के श्रन्तगंत ब्रह्मचर्या- 
श्रम का सर्वप्रथम वर्णन किया है । कक श्रापस्तम्ब धमंसूत्र मे इसका उल्लेख 
गृहस्थ आश्रम के पदचात्‌ हुआ है। स्पष्ट है कि इस व्यवस्थाकार ने काल-चक्र के 
झ्रनूसार नही वरन्‌ महत्व के अ्रनुसार ही गृहस्थ ग्राश्रम का उल्लेख ब्रह्मचर्याश्रम के 
पहले किया है। 


ब्रह्मचर्याश्रम उपनयन-सस्कार से प्रारम्भ होता था। उपनयन का भ्रथं है 
(आ्राचायं के) समीप (उप) ले जाना (तयन) श्रथवा वह संस्कार जिसके द्वारा 
ब्रह्मचारी को आचाये के समीप ले जाया जाय ।" शुद्रो को छोड कर शेष तीनो वर्णों 
को उपनयन का अधिकार था। ब्रत' वे सब ब्रह्मचर्याश्रम में प्रविष्ट हो सकते थे।' 
सूत्र-साहित्य के भ्रध्ययन से प्रकट होता है कि स्त्रियों को भी उपनयन एवं वेदा- 
ध्ययन का अश्रधिकार था। श्राश्वलायन ने स्त्रियों के समावर्तंत-सस्कार का उल्लेख 
किया है।" इससे प्रकट होता है कि वे भी ब्रह्मचर्याश्रम में रह कर विद्याध्ययन 
करती थी। गोभिल ग्‌द्मसूत्र में विवाह के समय कन्या को यज्ञोपवीत धारण किए 
हुए दिखाया है इससे भी नारी के उपनयन-संस्कार का बोध होता है। 

उपनयन सस्कार से हो भ्रह्मचारी यज्ञोपवीत धारण करता है। बीधायन भ्रौर 
वसिष्ठ का कथन है कि प्रत्येक व्यक्ति को सरदेव यज्ञोपवीत धारण किए रहना 
चाहिए। यह श्रत्यत पवित्र समझा जाता था ।* 

साधारणतया ब्र ह्चारी दो वस्त्र घारण करता था--उत्तरीय (ऊध्वृवस्त्र ) 
झौर वास (अधोवस्त्र) । व्यवस्थाकारो ने ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य के लिए भिन्न- 
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१८८. प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


भिन्न प्रकार के उत्तरीय श्रौर वास की कल्पना की है। उदाहरणाथे, आइवलायन, 
बौधायन झ्रौर वसिष्ठ के अनुसार ब्राह्मण का उत्तरीय ग्जिन का, क्षत्रिय का रोख 
का और वैश्य का गोचमं श्रथवा झ्जाचम का होना चाहिए ।' इसी प्रकार प्रत्येक 
वर्ण के लिए पृथक-पृथक प्रकार के वास की कल्पना की गई है।' 


वस्त्रो की भांति ब्रह्मचारी की मेखला' और दण्ड” भी वर्ण के अनुसार पृथक्‌- 
प्‌ृथक्‌ प्रकार के होते थ। 


ब्रह्मचारी को नियमित रूप से भिक्षाजंन करना पडता था। यह नियम उसमें 
झल्प-भाण्डता, निरभिमान और साधना के गण उत्पन्न करने के लिए बनाया गया 
था। भिक्षार्थी बरह्मचा री को निराश करने वाला व्यक्ति पातकी समझा जाता था।' 
गौतम ने भिक्षा-दान करना प्रत्येक गृहस्थ का धामिक कर्तव्य बना दिया था।' 
इसी प्रकार ब्रह्मचर्याश्रम भ्रपनी उदर-पू्ति के लिए गृहस्थाश्रम पर ही निर्भर था। 
उधर, ब्रह्मचारी जीविका की चिन्ता से मुक्त होकर एकमात्र अध्ययन एवं चरित्र- 
निर्माण में सलग्न रहते थे जिससे वे कालान्तर में अपने पालक-पोषक समाज के प्रत्ति 
अपने उत्तरदायित्वों को सुचारुरूप से वहन कर सके । 


ब्रह्मचारी का जीवन ग्त्यन्त अनुशासन-शी ल और साधनामय था। व्यवस्था- 
कारो ने उसके भिक्षार्जन, स्तान, भोजन, शयन, गृरुसुश्रूषा, समिधादान श्रादि के 
विषय में विविध नियम बना रखे थे।" 


ब्रह्मचर्याश्रम की अवधि प्राय १२ वर्ष तक रहती थी। इस काल के पश्चात 
ब्रह्मचारी लगभग २०-२५ वर्ष का हो जाता था और तब उसे गृहस्थ प्राश्रम मे अवेश 
करने को ग्रनूमति दी जाती थी। जिस प्रकार ब्रह्मचर्याश्रम का प्रारम्भ उपनयन- 
सस्कार से होता था उसी प्रकार उतकी समाप्ति भी एक संस्कार विशेष से होती 
थी। इसे स्नान भ्रथवा समावतंन-सस्कार कहते थे । श्राइवलायन का कथन है कि 
अध्ययन समाप्त करने के पदचात्‌ ब्रह्मचा री को गरुदक्षिणा देनी चाहिए और 'स्नान' 
करना चाहिए ।* इसी प्रकार पारस्कर गृहसूत्र मे उल्लेख है कि वेदाध्ययन करने 
के पदचात्‌ गृह की अन्‌ मति से ब्रह्मचा री को स्नान” करना चाहिए ।' 

कभी-कभी अह्यचर्याश्रम छोडने के पदचात्‌ विवाह होने में कुछ विलम्ब हो 
जाता है। ब्रह्मचर्यावस्था और ग॒हस्थावस्था के बीच की यह अवस्था स्नातकावस्था 
कहलाती थी।” अध्ययन समाप्त करने के पश्चात्‌ स्नान” करने के कारण ही 
अह्यचारी सस्‍्तातक' कहलाता था। 


गृहस्थाअम--जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, स्नान-समावतन-सस्कार के 
पदचात्‌ ब्रह्मचारी विवाह कर गृहस्थाश्रम में प्रवेश करता है। समस्त सूत्र-साहित्य में 
गृहस्थाश्रम को समस्त आश्रमी में सर्वोच्च एब सर्वप्रधान माना है । 


१ आइव० गु० १. १९. ८; बौधा० गौतम १. २२-२३; आप० गू० ११. १५ 
गु० २.५.१६; वसिष्द घ० स० ११.६१- ५ आप० ध० सृ० ११, ३ २६ 
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गौतम का कथन है कि वस्तुत्त: झराश्वम एक ही है भौर वह है गहस्थ भ्राश्रम । 
यही मत बौधायन का भी है। भपस्तम्ब ने तो चतुराश्रमों में सर्वप्रथम यृहस्थाश्रम 
का ही नामोल्लेख किया है।' 

ब्राद्माण-व्यवस्था में गृहस्थाश्रम की स्वप्रधानता के झनेक कारण थे--. 

(१) ब्राह्मण धर्म ऋग्वैदिक काल से ही प्रवृत्ति-प्रधान रहा है। श्रत. उसने 
निवृत्ति मूलक ब्रह्मचर्य, वानप्रस्थ भ्रीर सन्‍्यास अ्राश्रमों की श्रपेक्षा प्रवृत्ति मूलक 
ग््‌हस्थाश्रम को ही अधिक महत्व दिया। 

(२) ब्राह्मण-घर्म यज्ञप्रधान और कमंकाण्ड-प्रधान रहा है। इसके अनुसार 
पितरो की शान्ति और सनन्‍्तोष के लिए अ्ननेक प्रकार के याज्ञिक कार्य एव धामिक 
क्रियाये आवश्यक थी। इन्हें करने के लिए पुत्र की आवश्यकता थी। परन्तु पृत्र तो 
गृहस्थाश्रम की ही उत्पत्ति था। अन्य भ्राश्ममों मे उसकी उत्पत्ति सम्भव न थी। 
इसी से गृ हस्थाअ्रम सबसे अश्रधिक महत्वपूर्ण समझा गया।* 

(३) श्रन्य तीनो भ्राश्नम अपने निर्वाह के लिए गृहस्थ प्राश्रम की दानशीलता 
आर उदारता पर निर्भर थे। यदि गृहस्थ भिक्षा-दानादि न करते तो शेष तीनो 
आश्रमों का अ्रस्तित्व ही न रहता।' 

(४) पहले बताया जा चुका है कि जैन एव बौद्ध धर के विरुद्ध प्रतिक्रिया के 
स्वरूप ब्राह्मणों ने अपती घामिक एवं सामाजिक व्यवस्था का पुल. सग्रठन किया 
था। सूत्र-साहित्य का प्रारम्भिक भाग इसी सगठन का परिणाम है। जैन एवं बौद्ध 
धर्म ने निर्वाण के लिए गृह-त्याग आवश्यक बताया। जैन एवं बौद्ध प्रचारको के 
आहवान के परिणामस्वरूप अनेकानेक स्त्री-पुरुष श्रपने पारिवारिक एवं सामा- 
जिक कर्त॑व्यों को पूर्ण किए बिना ही गृह-त्याग करके भिक्ष्‌ बनने लगे। इससे समाज 
के लिए एक भारी सकट उत्पन्न हो गया था। गश्रत इस सकट का निराकरण करने 
एवं समाज को विच्छु खलता से बचाने के लिए ब्राह्मणो ने इस प्रकार के अनुत्तर- 
दायित्वपूर्ण गृह-त्याग का विरोध किया। उन्होने कहा कि परमार्थ के लिए गाहेस्थ्य- 
जीवन बाधक नही है। गृहस्थ-जीवन के विधि-निषेधो का पालन करने से ही मनुष्य 
को मोक्ष-प्राप्ति हो सकती है।' इस प्रकार के विचा रो का प्रतिपादन करके ब्राह्मण 
व्यवस्थाकारो ने निवृत्तिमार्गी विचार-धारा के विरोध में गृहस्थाश्रम को सबसे 
अधिक महत्ता और प्रधानता दी। 

संस्कार--गृहस्थाश्रस में सस्कारों का विशेष महत्व है। सस्कारों का क्षेत्र 
इतना व्यापक है कि वे मन्‌ष्य के जन्म से मरण तक होते रहते है। प्रारम्भ मे यज्ञ 
के पूर्व मनृष्य अपने नख-कैेश कटा कर तथा स्नानादि करके शुद्ध होता था। उसके 
इस शुद्धीकरण को ही सस्कार कहते थे ।* परन्तु सूत्र-काल तक शअ्राते-श्राते सस्कार 
वर्तमान अथ॑ में प्रयुक्त होने लगा था। सस्कार कोरे कर्मकाण्ड द थे। ये मनुष्य 
के सम्पूर्ण शारीरिक मानसिक, मनोवैज्ञानिक, चारित्रिक एव सास्क्ृतिक विकास से 
सम्बन्धित थे। 

संस्कार विशेषतया ट्विजातियों के लिए ही थे। शूद्रों के कुछ सस्कार अवश्य 
होते थे, परन्तु उनकी क्ियायें मन्त्रहीन होती थी। 


१ गौतम० ३. १. ३२५ ५ सनु० हें. १० ७७-८० 
२ बौधा० ध० सू० २. ६- २९ ६ वसिष्ठ ८ 
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स्त्रियों के भी संस्कार होते थे। परन्तु जातकर्म से लेकर चूडाकर्म तक वे मन्त्र- 
हीन होते थे।' हाँ विवाह-संस्कार उनका भी मन्वसहित होता था। 
गौतम ने निम्नलिखित ४० संस्कार बताये हैं-- गर्भाधान, पुंसवन, सीमनन्‍्तो- 
भयन, जातकर्म, नामकरण, अश्नप्राशन, चौल, उपनयन, ४ ब्रत, समावर्तन, विवाह, 
५ महायज्ञ, ७ पाकयज्ञ, ७ ह॒विरयज्ञ गौर ७ सोमयज्ञ | अ्रन्य व्यवस्थाकारों के भ्रनु- 
सार ससस्‍कारों की संख्या इससे कम है 
यहाँ कुछ सस्कारो का वर्णन कर देना आवश्यक है! 
गर्भाषान--गौतम और बौधायन आदि व्यवस्थाकारों ने इसका सर्वप्रथम 
उल्लेख किया है। इन्होने गर्भावान के पूर्व दम्पति के लिये उचित काल और झाव- 
हयक धाभिक कर्मों का उल्लेख किया है। 
पुंसबन---यह सस्कार पुत्र-प्राप्ति के लिये किया जाता था। इसे कब किया 
जाय, इस विषय पर व्यवस्थाकारो में मतभेद है। पारस्कर गहसूत्र के अनुसार यह 
ससस्‍्कार गर्भाधान के द्वितीय भ्रथवा तृतीय मास में होना चाहिये ।' परन्तु गोभिल, 
काठक और मानव ग्‌ ह्यसूत्रों के प्रनुसार यह गर्भाधान के क्रमश' तीसरे, पाँचये झौर 
झाठवें मास में होना चाहिए। 
सीमन्तोन्नयन---इस सस्कार में सीमन्तकरण होता है।' इसके करने के 
लिए कान के विषय में मतभेद है। परन्तु प्रत्येक व्यवस्थाकार गर्भाधान के तीसरे 
और आठवें मास के बीच में ही इसे रखता है । 
जातकर्म--प्राववलायन के मतानुसार यह सस्‍्कार पुत्र उत्पन्न होते 4६8 ४ 
कर देना चाहिए---उस समय जब कि जननी के पूर्व अन्य किसी भी व्यक्ति ने उसे न 
देखा हो। इस श्रवसर पर पिता नवजात शिश्षु का स्पञ्ने करता है, उसे स्वर्ण मिश्रित 
घृत तथा मध्‌ खिलाता है, उसके कानो मे मेधाजनन पढता है और उसे आष्षीर्वाद 
देता है।* 
नामकरण---इस सस्कार में शिशु का नाम रखा जाता है। बौधायन के मता- 
नुसार यह सस्कार जन्म के दसवें भ्रथवा बारहवें दिन होना चाहिए। परतु गोभिल 
ने इसके लिए एक वर्ष पश्चात्‌ भी करने की श्रनुमति दी है।' 
निषक्रमण--इस सस्कार में सर्वप्रथम शिश्‌ घर के बाहर निकाला जाता है। 
यह जन्म के पश्चात्‌ चौथे मास में होता था। 
अश्नप्नाशल--इस संस्कार में शिक्षु सवंप्रथम प्रश्न खाता है। यह जन्म के 
पश्चात्‌ छठे मास में होता था। 
जौल--इस सस्कार में शिशु के शीश के बाल सर्वप्रथम मुडवाये जाते थे भौर 
उसके स्थान पर शिखा रखी जाती थी। यह शिक्ष्‌ के तीन वर्ष की आयु में सम्पादित 
होता था।” 
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उपनयन---जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, इस संस्कार में बालक आचाये के 
पास भेजा जाता है झौर यज्ञोपवीत धारण करके ब्रह्मचर्याश्रम में प्रविष्ट होता है । 
इसके सम्पादन-काल के विषय में मतभेद है। श्राइवलायन के झनुसार ब्राह्मण का 
उपनयन ८ वर्ष की आयु में, क्षत्रिय का ११ वर्ष की हक में और वेह्य का १२ वर्ष 
की झायु मे होना चाहिए।' काठक गृह्मसूत्र में तीनो वर्णों के लिए यह आयु क्रमशः 
७, ९ और ११ वर्ष की बताई गई है। 

पंचमहायश--उपर्युक्त सस्का रो की भाँति गृहस्थ के जीवन मे पंच महायज्ञों 
का विशेष महत्व है। इस महत्व को देखते हुए गौतम ने इन पच-महायज्ञों को भी 
सस्कार माना है। ये यज्ञ निम्नलिखित है-- 

(१) ब्रह्मयज्ञ-इस यज्ञ के द्वारा मनुष्य झपने प्राचीन ऋषियों के प्रति झ्पनी 
कृतश्ञता एव आदर-भावना प्रकट करता था। ये प्राचीन ऋषि वेद और परम 
ज्ञानी थे। श्रत इनके प्रति कृतज्ञता-प्रदंत का सर्वोत्तम ढग विद्याध्यन करना था। 
इसी से व्यवस्थाका रो ने ब्रह्मययज्ञ के अवसर पर स्वाध्याय करने का नियम बनाया 
था। 

श्ल क ) देवयज्ञ--देवताश्रो के प्रति कृतज्ञता प्रदर्शन के निमित्त ही इस यज्ञ का 
प्र हुआ था। इस अवसर पर श्रग्नि, इन्द्र, प्रजापति, सोम, पृथ्वी भ्रादि देवी- 
देवताओं के नाम के साथ स्वाहा कह कर पअग्नि में समिधादान किया जाता था।* 


(३) पितृयज्ञ--मनृष्य ग्रपने पितरो के अति भी निरपेक्ष नही रह सकता । 
उनके प्रति अपनी श्रद्धा एव भक्ति प्रकट करने के लिए ब्राह्मण-व्यवस्थाकारो ने 
पितृयज्ञ की प्रतिष्ठा की। इस यज्ञ में पितरों के लिए तपंण, बलिहरण अथवा श्राद्ध 
का ग्रायोजन होता था।' 

(४) मन्‌ष्ययज्ञ-सम्पूर्ण मनृष्य-मात्र के प्रति भारतीयों की निविशेष उत्तर- 
दायित्व-भावना तथा सहृदयता के परिणाम-स्वरूप ही इस यज्ञ का जन्म हुश्रा था। 
इसका प्रदर्शन व्यवस्थाका रो ने भ्रतिथि-सत्कार की अनिवार्यता द्वारा किया। झतिथि 
चाहे किसी भी जाति अथवा स्थिति का हो, वह समाज के प्रत्येक व्यक्ति के लिए 
सम्मान्य था। बौधायन और आपस्तम्ब ने चाण्डाल श्रतिथि तक के सत्कार का नियम 
बसाया था।* सम्पूर्ण मनुष्य-जाति के प्रति इससे शभ्रधिक भ्रादर की भावना और 
बया हो सकती है ? प्रातिथ्य की उदात्त भावना का यहाँ तक विकास हुआ कि दूसरों 
को भोजन-दान किये बिना स्वय भोजन करना श्रधर्म समझा जाने लगा ।" 

(५) भूतयज्ञ--भारतीयों की सहृदय-भावना मनुष्य-मात्र तक ही सीमित न॑ 
रही। उसने भ्रपने व्यापक क्षेत्र मे समस्त प्राणियों को समेट लिया। प्राणि-मात्र 
के प्रति भारतीयों की इस उदार भावना के परिणाम-स्वरूप ही 'भूतयज्ञ' का जन्म 
हुआ । इसके अन्तगंत व्यवस्थाका रो ने समस्त जीवो का बलिदान का नियम बनाया। 
सम्पूर्ण विश्व बलि-प्राप्ति का ग्रधिकारी बन गया। एकमात्र स्वयं भोजन करना 
पाप-कर्म समझा जाने लगा।* 


१ आइचला० गू० १.१९.१-६ ५ गोभिरू स्मृति २.८ 
२ काठक० ४१.१-३ ६ बौधा० गु० २९.२१; आप» घ० 
हे जाप० ध० सृ० १.३.११-१९; सृ० २.४.९.५ 

आइव० गु० ९ ३.४.६ ७ बौवा० ष० सु० २-३.६८-२१-२२ 


४ झाप० घ० सृ० (१-४-१२१३, ८ आप० घ० सु० २.४.९.५-६ 
बोघषा० घ० सू० २.६४; गौतम० ५.८-९ ९ शांख्या० गृ० २-१४-२२०२६ 
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सौतयश -साहित्य बहुसंख्यक श्रौतयज्ञों का भी वर्णन करता है । इनमें 
भ्रग्न्याध्ये य, बह 28) चातुर्मास्य, बैश्वदेव, शुनासीरीय, अग्निष्टोम, वाजपेय, 
308: 38 य प्रौर झ्इ्वसेध विशेष प्रसिद्ध हैं। इन यज्ञो और कमंकाण्डों की क्रियायें बड़ी 
ही थी। श्रतः सामान्यतया पुरोहितो की सहायता के बिना इनका करना 
बड़ा कठिन था। इसका परिणाम यह हुआ कि इन श्रौतयज्ञों ने ब्राह्मण पौरोहित्य 
को और भी अभिक प्रतिष्ठा प्रदान की । 

पचमहायज्ञों भौर श्रौतयज्ञों मे कतिपय श्राधार-भूत श्रन्तर दिखाई देते हैं-- 

प्ह १) पच्रमहायज्ञ सरल श्रौर सुबोध थे । इन्हें कोई भी गृहस्थ स्वय कर सकता 
या। न कराने के लिए पुरोहित के माध्यम की श्रावश्यकता न थी । परन्तु इनके 
विरुद्ध श्रौतयज्ञ नितान्त जटिल श्र दुर्बोध होते थे । वे विशेषज्ञ पुरोहितो की 
सहयाता के बिना न किये जा सकते थे । 


(२) पंचमहायज्ञों का भ्राधार बड़ा व्यापक था। उनमें व्यक्तिगत स्वार्थ नही 
वरनू ऋषियों, देवो, पितरो, सम्पूर्ण मानव-जाति एवं सम्पूर्ण प्राणि-मात्र के प्रति 
कृंतज्ञता, सहृदयता और उदारता की भावना भ्रन्तनिहित थी । इनके विरुद्ध श्रौत- 
यज्ञों का आघार स्वायं था। उनका ध्येय यजमान को स्वर्ग, समृद्धि श्रथवा किसी 
भ्रन्‍्य साध्य की प्राप्ति कराना था । 


(३) पंचमहायज्ञ थोड़े से समय मे ही समाप्त किये जा सकते थे। परन्तु कोई- 
कोई श्रोत यज्ञ तो वर्षो तक चलता था। उदाहरणाथं, राजसूय यज्ञ दो वर्षों तक 
चलता था। 


(४) प१चमहायज्ञ नितान्त श्रहिसात्मक थे, परन्तु अनेक श्रौतयज्ञो में पशु- 
बलि दी जाती थी। उदाहरणार्थ प्रग्निष्टोम में पशु-बलि दी जाती थी। भ्रष्वमेष 
में तो प्रशव की बलि सर्वेविदित है । 


(५) प्रचमहायज्ञों को कोई भी ब्राह्मण, क्षत्रिय अथवा वैश्य कर सकता था। 
पु प्रत्येक श्रौतयज्ञ करने का प्रत्वेक व्यक्ति को अधिकार न था। उदाहरणार्थ, 
वाजपय को ब्राह्मण श्रथवा क्षत्रिय ही कर सकता था। 


वानभ्रस्थ आश्रम--गृहस्थाश्रम के सम्पूर्ण उत्तरदायित्वों को पूर्ण करने के 
पदचात व्यक्ति वानप्रस्थ भ्राश्रम में प्रवेश करता था। परन्तु कतिपय व्यवस्थाकारो 
ने ब्रह्मचर्याश्रम के पश्चात्‌ सीधे वानप्रस्थ श्रथवा सन्यास श्राश्नम में प्रविष्ट होने की 
भी ० च मति दे रखी थी ।' गौतम ने वानप्रस्थ के लिये वेखानस शब्द का प्रयोग किया 
है।' बोधायन के झनु सार वानप्रस्थ से उस व्यवित का बोध होता है जो वैखानसश्ञास्त्र 
में उल्लिखित नतियमावलि का पालन करता है।' इससे अनुमान होता है कि सूत्र- 
काल से बहुत पूर्व कोई वेखानस-हास्त्र बन चुका था। 


वानप्रस्थ मनृष्य का जीवन बड़ा साधनामय होता था। उसे केश, नख भ्रादि 
धारण करने पड़ते थे। गृहत्याग कर उसे इतस्तत वृक्षादि के नीचे रहन। पड़ता 
था।' जीणं-शीर्ण वस्त्र, अजिन अथवा वृक्ष की त्वचा से ही वह प्पना द्वारीर 
ढकता था। बौधायन के वर्णन से प्रकट होता है कि बहुत से वानप्रस्थ मनुष्य अन्न का 
परित्याग कर एकमात्र कन्द, मूल, फल, शाक, पत्र श्रथवा जल ग्रहण करते हुए कठोर 


१ बसिध्द ७.३; यश० ३.५६ ४ गौतम० ३.३३ 
२ गौतम० ३.२ ५ आप० ध० सू० २. ९. २१२०० 
है बौष० सृ० २. ६. १९ 
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तपस्या करते थे ।' 


शारीरिक तपदचर्या के साथ-साथ ये विद्याध्ययन में रत रहते थे। आ्रापस्तम्ब 
के अनुसार वानभ्रस्थ व्यक्ति को वेद, उपनिषद्‌ आदि घर्म-ग्रन्थों का श्रध्ययन और 
मनन करना चाहिए।' 


संन्यास--अन्तिम झ्ाश्रम सन्‍्यास का था। सूत्र-साहित्य में सन्‍्यासी भिक्षु, 
परिब्राज, परित्राजक, यति, मौन आदि नामों से पुकारा गया है ।' सन्‍्यासी मनुष्य 
पूर्ण विरक्‍्त होता है। वह ब्रह्मचारी, भ्रहिसा-ब्रती, निदढ्व॑न्द्, सत्यनिष्ठ, क्रोधहीन 
भर क्षमाशील होता है। या तो वह नग्न रहता है या फेंके हुए फटे-पुराने कपडों को 
धारण करता है। कुछ संनन्‍्यासी काषाय वस्त्र भी धारण करते थे।" उनके हाथ्र 
में सदेव दण्ड रहता है। व्यवस्थाकारों के अनुसार कुछ सन्यासी एकदण्डी होते 
थे और कुछ त्रिदण्डी । 

सनन्‍्यासी की जीवन भिक्षा पर ही निर्भर रहता था। व्यवस्थाकारों में इस 
विषय पर मतभेद था कि सन्‍्यासी को एकमात्र ब्राह्मण से हो भिक्षा ग्रहण करनी 
चाहिए गथवा द्विजाति से भी । यही नही, भिक्षा के विषय में व्यवस्थाकारों ने 
प्रन्यान्य नियम भी बनाये थे। सन्‍्यासी को केवल ५, ७ अथवा १० द्वारो से ही 
भिक्षा लेनी चाहिए / भिक्षा के निमित्त उसे दिन भर में केवल एक ही बार गाँव 
अ्रथवा नगर में प्रवेश करना चाहिए।' इन परिस्थितियों में भिक्षा-ब्रती संन्‍्यासी 
का शझ्ल्पाहा री होना निश्चित ही था।** 


इस प्रकार अपने निर्वाह के लिए सन्यासाश्रम भी अन्य आश्रमों की भाँति 
गहस्थाश्रम की उदारता और दानशीलता पर निर्भर था। 


नारो-समाज 


बाल-वियाह का 264 आब- 3०8: से नारी-समाज पर प्र है प्रकाश पड़ता 
है। उसमें विवाह-सम्बन्धी जो है उनसे स्पष्ट हो जाता है कि सूत्रकालीन 
भारत में बाल-विवाह का प्रचलन न था। विवाह युवक और युवतियों के ही होते 
थे। उदाहरणाथे, बौधायन का कयन है कि विवाह हीते समय यदि कन्या के 
मासिक-धर्म प्रारम्भ हो जाय तो नियमानुसार प्रायश्चितत करना चाहिए।" इससे 
प्रकट होता है कि विवाह के समय कन्या वयस्क होती थी । शभ्रापस्तम्ब, साख्यायन 
झ्रौर पारस्कर का मत है कि विवाह के ३ दिन पश्चात्‌ नव-विवाहित दम्पति का 
चतुर्थी कर्म होना चाहिए । चतुर्थी कर्म में उनके समागम का विधान था। इससे 


१ बौधा० ध० सृ० ३.३ यसिष्ठ १०. २४ 
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भी विवाह के समय वर वधू की वयस्कता सिद्ध होती है । 

का छमसूत्र में स्त्रियों के समावतंन-सस्कार का 
उल्लेख है।' यह संस्कार म की अवधि की समाप्ति पर होता था। 
इससे स्पष्ट होता है कि स्त्रियाँ भी ब्रह्मचर्याश्रम मे रह कर शिक्षा प्राप्त करती थी । 
गोभिल ग्छासूत्र के कथनानुसार विवाह के अवसर पर वर और वधू दोनों साथ-साथ 
मन्त्रोच्चार करते थे ।' काठक ग्छ्यसूत्र भी दोनो व्यक्तियों के द्वारा अनुवाक्‌-पाठ 
किए जाने का उल्लेख करता है। ' इन उल्लेखो से सिद्ध होता है कि वर की भाँति 
वधू को भी वैदिक ज्ञान होता था! आश्वलायन गृह्मसूत्र" में ऋषि-तपंण के समय 
गार्गोी वाचवनवी, बडवा प्रतिथेयी और ये मेत्रेयी आदि ऋषि नारियों के नाम 
भी लेने का झ्रादेश है। इससे प्रकट होता है कि श्राववलायन के समय में भी विदुषी 
नारियो का निर्व्याज सम्मान होता था। हारीत' के एक उद्धरण से प्रकट होता है 
कि सूत्रकाल में नारियाँ दो वर्गों में परिंगणित होती थी। एक वे की नारियों को 
सद्योवधू कहते थे । ये विवाह के पूर्व तक ब्रह्मचर्य-त्रत का पालन करती हुई अध्ययन 
करती थी और उसके बाद विवाह कर गृहस्थ जीवन में प्रविष्ट होती थी। दूसरे 
बगं की नारियाँ ब्रह्मवादिनी कहलाती थीं। ये विवाह तथा गृहस्थ जीवन का 
विचार त्याग कर झाजीवन ब्रह्मचर्य-त्रत का पालन करती थी और विद्याध्ययन 
करती थी। 

यही नहीं, हारीत का उपर्युक्त उद्धरण नारी-शिक्षा के ऊपर थोडा बहुत और 
प्रकाश भी डालता है। इसके अ्रनूसार नारियों का उपनयन-सस्कार होता था, 
परतु उनकी शिक्षा प्राय घर पर ही होती थी और वे अजिन, चीर, जटा श्रादि घारण 
करने और भिक्षार्जन करने के नियमो से मुक्त थी।* 


सपिण्ड बिवाहु--पिण्ड का साधारण श्रथं है शरीर। इस दृष्टि से सपिण्ड 
विवाह का आशय उन दो व्यक्तियों के विवाह से है जिनमे एक ही शरीर के समान 
भ्रश विद्यमान हो। दूसरे दाब्दों मे हम इस प्रकार के विवाह को 'रफ्त-सब॒ध' कह 
सकते हैं। गौतम शोर वशिष्ठ का मत है कि सपिण्ड सबंध पिता के पक्ष में ७ 
पीढियो तक और माता के सबंध में ५ पीढियों तक रहता है।" व्यवस्थाकारों ने 
सपिण्ड विवाह का धोर विरोध किया है।* इस दृष्टि से चाचा, मामा, फूफा, मौसा 
श्रादि की पृत्रियों के साथ विवाह करना महान पातक समझा जाता था ।' बौघा- 
यन धम्मंसूत्र” से पता चलता है कि दक्षिण भारत मे मामा और फूफा की पुत्री के 
साथ विवाह धमंविहित समझा जाता था, परतु उत्तरी भारत में यह प्रथा न थी। 
स्वयं बौधायन ने इस प्रकार कै विवाह का विरोध किया है। 

सगोज विवाहु--गोत्र से उस पूर्वज के नाम का बोध होता है जिससे कोई 
४ अ दाय उत्पन्न हुआ माना जाता है। प्राय प्रत्येक ० दाय किसी न किसी प्राचीन 
ऋषि को ही भ्रपना पूर्वज मानता है। इसी से समाज में विभिन्न समुदायों के भार- 
द्वाज, क््सिष्ठ, कात्यायन, उपमन्यु झ्रादि योत्र मिलते है। योत्र का क्षेत्र इतना व्यापक 


१ आइव० य्‌ ३. ८. ११ ६ वही० 
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कर दिया गया कि सैकड़ों पीढियो के अतर पड़ जाने क॑ पश्चात्‌ भी सगोत्र युवा-. 
युवती धर्मंविहित विवाह नहीं कर सकते। प्राय. समस्त व्यवस्थाकारों ने समोत्र 
विवाह का विरोध किया है।' 

सप्रवर बविवाह--प्रवर का श्र उन प्राचीन ऋषियों से होता है जो गोत्र संस्था“ 
को ऋषियों के भी पूर्वज थे। व्यवस्थाकारो ने सप्रवर विवाह का भी विरोध किया 

॥ 

अन्तर्जावीय विवाह---सूत्र-काल में वर्ण-व्यवस्था श्रत्यन्त दृढ हो गई थी। 
भ्रत प्राय. प्रत्येक व्यवस्थाकार सवर्ण विवाह को ही श्रच्छा समझता है।' परंतु 
फिर भी समाज में अतर्जातीय विवाह होते रहे। ये झ्रतर्जञातीय विवाह दो कोर्टियों 
मे रखें गए है--अनुलोम शोर प्रतिलोम । जब कोई पुरुष अपने से नीचे वर्ण की 
स्त्री के साथ विवाह करता था तो वह अनुलोम विवाह कहलाता था--जैसे ब्राह्मण 
पुरुष और क्षत्रिय स्त्री का विवाह। इसके विरुद्ध जब कोई पुरुष अपने से ऊँचे वर्ण 
की स्त्री के साथ विवाह करता था तो वह प्रतिलोम विवाह कहलाता था--जैसे 
क्षत्रिय पुरुष और ब्राह्मण स्त्री का विवाह। 


सवर्ण वियाह को इलाध्य समझते हुए भी व्यवस्थाका रो ने भ्रनुलोम विवाहों 
की भ्रनुमति दे दी थी।" कदाचित्‌ समाज में हले वाले श्रतिसख्यक प्रनुलोम- 
विवाहों को वैध करने के लिए ही यह श्रनूमति दी गई थी। 

परतु हिजातियो के लिए शुद्रा स्त्री के साथ विवाह करने की किसी प्रकार भी 
प्रनूमति न थी। गौतम का आदेश है कि शूद्रा स्त्री के साथ विवाह करने वाला 
ब्राह्मण श्राद्ध में सम्मिलित नहीं किया जा सकता ।' वसिष्ठ का मत है कि शूद्रा 
के साथ विवाह करने वाला द्विजाति स्वर्गाधिकार से वचित हो जाता है।' विष्णु 
धर्मंसूत्र में द्विजाति पुरुष और शूद्रा स्त्री के विवाह की कटु श्रालोचना की गई है। 

परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि समाज में द्विजाति-शुद्रा विवाह होते अवश्य थे। 
तभी इन भ्ालोचनात्मक एवं निषेधात्मक नियमों की आवश्यकता पड़ी थी। यही 
नहीं, व्यवस्थाका रो ने इस प्रकार के विवाहो से उत्पन्न सन्‍्तान के साम्पत्तिक अधि- 
कार को भी स्वीकृति किया है।* 

परंतु प्रत्येक व्यवस्थाकार प्रतिलोम विवाहो का घोर विरोधी था। ये विवाह 
अधर्म्य समझे जाते थे। इस प्रकार के विवाहो से उत्पन्न सन्‍्तानो को गौतम अवैध 
घोषित करते हैं। विष्णु भी प्रतिलोम विवाहो एवं उनकी सनन्‍्तानो को शझ्रार्यों के 
लिए विगहित बताते हैं।' 

विवाहों के आ० प्रकार--सूत्र साहित्य में श्रा6 प्रकार के विवाहों का उल्लेख 
मिलता है। ये किसी एक काल अथवा स्थान के विवाह न थे। प्रति प्राचीन- 
काल के असम्य प्रथवा सर्घसम्य वातावरण से लेकर अपने काल के सुसस्कृत वातावरण 
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तक जिन-जिन विवाह-प्रणालियों का समय-समय पर प्रादुर्भाव एवं विकास हुमा 
था उन सब को सूत्रकारों ने अष्ट-प्रणाली के श्रन्तर्गंत ऋंखलाबद्ध कर दिया। 


यहाँ पर भाठों प्रकार के विवाहों का उल्लेख कर देना आ्रावश्यक है--- 


(१) ब्राह्म---इस प्रणाली के भन्तगंत कन्या के विवाह का उत्तरदायित्व 
उसके पिता श्रथवा श्रभिभावक के ऊपर होता था। वह कोई सुयोग्य वर ढुँढ़ कर 
विधिपूर्वक श्रपनी श्रलकृता पुत्री उसे दे देता था। समस्त विवाहों में सर्वश्रेष्ठ 
होने के कारण ही इस विवाह को ब्रह्म” का नाम दिया गया।' प्रारम्भ में वयस्का 
कन्याओ के विवाह के प्रवसर पर उनका भी रुचि-अरुजि का ध्यान रखा जाता था। 
परन्तु समाज में जैसे-जैसे कन्या के विवाह की श्रायू कम होती गई वैसे ही बसे उसके 
पिता का उत्तरदायित्व बढ़ता गया। कालान्तर में ब्राह्म-विवाह ही समाज में सबसे 
श्रधिक प्रतिष्ठित हुआा। 

(२) देव--कभी-कभ्ी यज्ञ कराने वाले पुरोहित के गृणो से प्रभावित होकर 
यजमान उसके साथ अपनी कन्या का विवाह कर देता था। वर के दैव-कार्य में 
सलग्न होने के कारण ही इस विवाह को दव' की सज्ञा मिली । कुछ व्यवस्थाकारों 
का मत था कि इस प्रकार के विवाह में कन्या को पुरोहित की दक्षिणा समझना 
चाहिए।* इस प्रकार की व्याख्या के भ्रनुसार देव विवाह क्रियात्मक लगने लगा 
झौर समाज के एक वर्ग ने इसका विरोध किया। परन्तु कालान्तर में जब बैदिक 
यश्ञ समाप्त हैं। गए तो इस प्रकार के बिवाहो क। स्वत: अन्त हो ग।। । 

(३) आएे--इस विवाह में पिता पुत्री-दान के बदले में अपने भावी दामाद 
से एक गाय भौर एक बैल लेता था। गाय-बैल का उपयोग याज्ञिक कर्मों में किया 
जाता था। इसी से इस विवाह का नाम आ्रार्ष” पड़ा। स्पष्ट है कि यह विवाह क्रय- 
विक्रय पर भ्राधारित था। कदाखित्‌ आार्ष विवाह प्राचीन काल के विवाह की एक 
क्रय-विक्रयात्मक प्रणाली का कुछ विशुद्धीकृत रूप था। इसमें धन-धान्य के स्थान 
पर एक मात्र गाय-बैल का एक जोड़ा ही लिया जाता था। परन्तु फिर भी इसमें 
सिद्धान्त तो क्रय-विक्रय का ही था। इसी से व्यवस्थाका रो ने इस विवाह-प्रणाली 
का घोर विरोध किया।' 

(४) प्राजापत्य--इसके भ्न्तगंत पिता वर का सधुपक आदि से स्वागत करता 
है भर इन वचनों के साथ उसे कन्या-दान करता है कि तुम दोतो जाकर साथ-साथ 
धाभिक क्रियायें करो। वस्तुत. प्राजापत्य भौर ब्राह्म विवाहो में कोई भ्रन्तर नही है । 
दोनों के नाम श्रोर स्वरूप समानाथंक है। इसी से आपस्तम्व और वसिष्ठ बाहा 
विवाह का तो उल्लेख करते हैं परन्तु प्राजापत्य का नाम तक नही लेते । 

(ग) ग्रान्धर्य--आधुनिक भाषा में इसे प्रणय-विवाह कह सकते हैं। प्राचीन 
विचार-धारा के अनुसार गन्वं-जाति अपने अनु रागी स्वभाव के लिए प्रसिद्ध थी; 
इसी से इस विवाह-प्रणाली का नाम गान्धर्व पड़ा। यह विवाह-प्रणाली वर औौर बधू 
की व्यस्क-अवस्था की भपेक्षा करती है। बौधायन ने इस विवाह को धर्म्य माना है। 
परन्तु आपस्तम्ब भश्ौर वसिष्ठ इसे भ्रधर्म्य मानते हैं। 

(६) आसुरु--यह विवाह क्रय-विक्रय पर आषघारित है। इसमें कन्या के बदले 
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में उसके पिता को घन-धान्य मिलता है। इसी से मानव गृद्य-सूत्र इसे झौल्क विवाह 
कहता है। प्राचीन काल में भ्रसीरिया निवासियों में यह विवाह खूब प्रचलित था। 
इसी से कंदाचित इसका ताम आसुर पढ़ा। क्रय-विक्रम पर आधारित होने के 
कारण इस विवाह का भी विरोध किया गया। बौधायन का कथन है कि कन्या 
को बेचने वाला पिता घोर नरक में जाता है भौर क्रीत पत्नी धर्मविहिता नहीं होती 
है। वहू एक दासी के समान होती है।' 


(७) राक्षस--इस प्रणालो के प्रनुसार कन्या का श्रपहरण किया जाता था। 
कभी-कभी अपहरण में कन्या का भी हाथ रहता था। परन्तु कभी-कभी यह श्रप- 
हरण उसकी इच्छा के विरुद्ध होता था। उस ग्रवस्था में अ्रपहरणकर्त्ता को कन्या 
के पिता श्रथवा सरक्षक से युद्ध करना पडता था। कालान्तर में यह प्रणाली शूर- 
कर्मा क्षत्रियो में भ्रधिक प्रिय बन गई थी और इसका नाम क्षात्र-विवाह भी पड गया 
था। सूत्रकारों ने इस विवाह का घोर विरोध किया और यह कहा कि बलात्‌ श्रप- 
हरण की हुई कन्या के साथ विवाह करना अधर्म है। उस कन्या को श्रविवाहित 
ही समझना चाहिए और उसका विवाह दूसरे व्यक्ति के साथ किया जा सकता था ।' 


(८) पैशाच---इसके भ्रन्तगंत सोती हुई, बेहोश अथवा पागल कन्या के साथ 
समागम किया जाता था। समागम-कर्ता के पिशाच-कर्म के कारण ही इस विवाह- 
प्रणाली का नाम पैशाच पड़ा। यह सबसे भ्रधिक निकृष्ट विवाह था। श्रापस्तम्ब 
गौर वसिष्ठ ने तो इसे अधम्यं विवाहों की कोटि मे भी नहीं रखा। जिन व्यवस्था- 
कारों ने इस प्रकार की गहित प्रणाली को अधर्म्य विवाह-प्रणालियों मे स्थान दिया 
है उन्होंने कन्या के हित को ध्यान में रख कर ही ऐसा किया है। उनकी व्यवस्था के 
अनुसार उस पापात्मा व्यभिचारी व्यक्ति को विवश होकर उस कन्या के साथ विवाह 
करना ही पडेगा। यदि उस पापात्मा के पाप-कर्म के पश्चात्‌ व्यवस्थाकार इस 
प्रकार के विवाह को अ्रवैध मानते तो एक निरीह कन्या का जीवन नष्ट हो जाता। 
हक उन्होंने इस निकृष्टतम प्रणाली को भी अपनी विवाह-प्रणालियो में स्थान 

7। 


इस प्रकार उपर्युक्त आ्राठ विवाह प्रणालियों में ब्राह्म, द॑ व, भ्राष भौर प्राजापत्य 
विवाहों को प्राय धम्यं माना गया है। गन्धघवे विवाह को कुछ व्यवस्थाकार धर्म्य 
मानते हैं श्नौर कुछ भधम्यं। शेष तीन विवाह-आसुर, राक्षस और पैशाच--अधर्म्य 
माने गए हैं। बौधायन में प्रथम चार धर्म्य विवाहो को ही ब्राह्मणों के लिए उपयुक्त 
माना गया है।' इन चार विवाहों में भी ब्राह्म और प्राजापत्य विवाहो को ही 
सर्वश्रेष्ठ माना गया है। मानव गूहासूत्र तो शौल्क-विवाह के भ्रतिरिक्त केवल 
ब्राह्मविवाह का ही उल्लेख करता है।" पीछे बताया जा चुका है कि वस्तुत' श्राजा- 
पत्य और ब्राह्म विवाहो को एक ही विवाह समझना चाहिए। 


एकपतनोकता--साधारणतया सूत्र-काल में पुरुष एकपत्नीक ही थे। श्राय- 
स्तम्ब का कथन है कि प्रजावती क्मपत्नी के होते हुए मनुष्य को दूसरा विवाह न 
करना चाहिए।' जो व्यक्ति श्रकारण अपनी धमंपत्नी का परित्याग करता है वह 
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फातकी होता है। ' श्रपनी पत्ली के प्रप्रजा, स्त्रीप्रजा श्रथवा मृतप्रजा होने का बहाना 
करके भी मनुष्य शीघ्र दूसरा विवाह नहीं कर सकता। उस स्थिति में उसे क्रमशः 
१० वर्ष, १२ वर्ष तक श्ौर १४ वर्ष प्रतीक्षा करने का श्रादेश दिया गया है 2. हाँ, 
अ्रप्रियवादिनी पत्नी का सद्य त्याग करने की अनुमति दी गई है ।' परन्तु पूर्वकालीन 
झौर उत्तरकालीन उदाहरणो को देखते हुए यह भ्रनुमान होता है कि राजवश झौर घनी 
वर्गों में मनृष्य बहुपत्नीक भी होते होगे । उपर्युक्त नियमों के श्राघार पर यह भी 
होगे जा सकता है कि पुत्र-प्राप्ति के हेतु सामान्य मनुष्य भी दूसरा विवाह कर लेते 
। 


सतो प्रथा--सूत्र-साहित्य जन्म से लेकर मरण तंक मनृष्य के बहुसल्यक 
सस्का रो का उल्लेख करता है, परन्तु सती-प्रथा के विषय में वह एक शब्द भी नहीं 
कहता। यदि तत्कालीन समाज में सती श्रथा प्रचलित होती तो व्यवस्थाकार उसके 
विषय में ताना प्रकार कै नियम बनाए बिना न रहते । इससे निष्कर्ष यही निक- 
लता है कि सती-प्रथा अविद्यमान थी। यही नही, श्रापस्तम्ब एक स्थान पर स्वय 
कहते है कि मृतक पति के दाह-सस्कार के पश्चातू विधवा स्त्री को देवर मृतक पति 
का शिष्य अ्रथवा उसका कोई विश्वस्त वृद्ध दास इमशान से घर ले श्राता है।* 
इस व्यवस्था में भी विधवा के घर वापस आने का उल्लेख है, सती होने का नही । 


नियोग प्रथा--कुछ सूत्रकारों के मतानसार विधवा स्त्री पूत्र-प्राप्ति की इच्छा 
से भ्पने देवर के साथ सम्बन्ध स्थापित कर सकती थी। परन्तु गौतम की व्यवस्था 
में यह सम्बन्ध दो पुत्रो की प्राप्ति तक ही रहना चाहिए ।" यदि देवर न हो तो 
विधवा स्त्री सपिण्ड, सगोत्र, 5५वर तथा सजातीय पुरुष के साथ भी नियोग स्था- 
पित कर सकती थी ।' यही नही, पुत्र प्राप्ति के निमित्त सधवा स्त्री अपने पति के 
जीवन-काल में भी पर-५रुष के साथ नियोग कर सकती थी । इस प्रकार के नियोग 
से उत्पन्न सतान को व्यवस्थाकारो ने क्षेत्रज कहा है । बौधायन धर्म सूत्र से प्रकट 
होता है कि पति के मृतक, नपुसक अथवा रोगी होने पर उसकी स्त्री नियोग प्रथा 
द्वारा क्षेत्रज पुत्र प्राप्त कर सकती थी, परन्तु यह नियोग दो पुत्रो की प्राप्ति तक ही 
रहता था। कभी कभी विधवा को सम्पत्ति हडपने के लिए लोग उसके साथ 
नियोग स्थापित करने की चेष्टा करते होगे। व्यवस्थाकारो ने इस लोभपूर्ण प्रवृत्ति 
का विरोध किया है।' 

परतु कुछ व्यवस्थाकारो ने नियोग प्रथा द्वारा प्राप्त पुत्रों को वेघ एवं धर्म्य नही 
माना है। उदाहरणाथं, आपस्तम्ब का कथन है कि नियोग द्वारा पुत्र प्राप्त करने 
वाली दपति नरक में जाती है। क्षेत्रज पुरुष नियोगी का ही पुत होता है। वह स्त्री 
के वास्तक्कि पति के लिए कोई धामिक क्रिया नहीं कर सकता । 

स्त्री का पुनविवाह---सूत्र साहित्य कुछ परिस्थितियों में स्त्री के पुनविवाह की 
प्रनुमति देता है। बौधायन एक मात्र भ्रभुक्त विधवा को पुनविवाह की प्राज्ञा देते हैं।'! 
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वर्सिष्ठ ने अभुक्त विधवा' और प्रोषितापतिका* स्त्रियों को पुनविवाह का अधिकार 

दिया है। परतु दूसरी परिस्थिति में उसे ५ वर्ष तक अपने पति के वापस प्राने की 

प्रतीक्षां करना चाहिए। तत्पद्चात्‌ वह श्रपनी इच्छानुसार अपने किसी निकट सबधी 

के साथ पुनविवाह कर सकती है। बौधायन और वसिष्ठ दोनों ने पुनर्भू स्त्रीका 

वर्णन किया है। पुनर्भू उस स्त्री को कहते थे जो पुनविवाह करती थी। उसकी संतान 

हे पौनमव कहा गया है।' इन दाब्दों से भी स्त्री के पुनविवाह की प्रथा सिद्ध होती 
। 


सम्वन्ध-विच्छेद---वसिष्ठ की व्यवस्था से सिद्ध होता है कि पति के प्रत्नजित, 
होने पर स्त्री उससे श्रपना सबध-विच्छेद कर सकती थी।'* पुनः उन्होंते पुनर्भ स्त्री 
का श्र बताते हुए जो कुछ लिखा है उससे यह प्रकट होता है कि तत्कालीन समाज 
में पति के क्लीव, उन्मत्त भ्रथवा पतित होने पर भी स्त्री सबध-विच्छेद कर सकती 
थी।" परतु साधारण परिस्थिति में पति-पत्नी का सबध अ्रविच्छेय समझा जाता 
था। सबध-विच्छेद का अ्रधिकार होते हुए भी स्त्रियाँ उसका उपयोग न करतो थी। 
कम से कम भारतीय इतिहास में इसके उदाहरण नही के बराबर हैं। 


पर्दा---सूत्र-सा हित्य के श्रसंख्य विधि-निषेधों के बीच कोई भी ऐसा सकेत नही 
मिलता जिससे पर्दा प्रथा का श्रस्तित्व प्रकट होता हो। सूत्रकारो का कथन है कि 
विवाह के परचात्‌ अपने ग्राम को लौटते हुए वर अपनी नवविषवाहिता स्त्री को मार्ग 
के ग्रामीणो को दिखाते हुए एक वेदिक इलोक पढ़ता था।" इस समय वधू के मुख 
पर किसी भी श्रवगुण्ठन का चिन्ह नहीं मिलता। 


समाज में नारो का पद---सूत्र-साहित्य में यत्र-तत्र नारी कीं पराधीनता के 
कतिपय उद्धरण अवश्य मिलते हैं। उदाहरणार्थ बौधायन का मत है कि नारी-पुरुष 
के अधीन है।' यही मत वसिष्ठ का भी है। गौतम भी कहते हैं कि वह घामिक 
क्रियायें करने के लिए स्वतन्त्र नहीं है।' परन्तु फिर भी नारी-समाज की सम्पूर्ण 
परिस्थिति को देखते हुए यह स्पष्ट हो जाता है कि वह भ्रत्यन्त सतोष जनक थी । उसका 
विवाह वयस्क श्रवस्था में होता था। वह उपनयन-संस्कार, ब्रह्मचर्याश्रम और 
वेदाघ्ययन की अधिकारिणी थी। उसे पुनविवाह ओर संबंध-विच्छेद का भी श्रधि- 
कार था। समाज में एकपत्नीकता की प्रथा ने भी उसकी स्थिति सतोषजनक बना 
दी थी। पर्दा प्रथा न होने के कारण वह धार्मिक एव सावेजनिक कार्यों में अपने पति 
का सहयोग भी दे सकती थी। माता के रूप में तो उसकी गरिमा स्वेमान्य थी। 
उसका पद पिता और आचाय॑ से भी ऊँचा समझा जाता था। समाज बहिष्कृता 
माता भी अपने पुत्र के लिए त्याज्य नही हो सकती ।' पतित होने पर पिता परि- 
त्याज्य हो सकता है, परन्तु माता कदापि नहीं ।*' 
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आर्थिक अवस्था 


कृषि व पशुपालन---सूत्रकाल में कृषि, प्रधान व्यवसाय था। साल्यायन गृहाय- 
सूत्र में बैलों द्वारा खेती करने, हल चलाने व मन्त्रो के साथ समस्त कंषि सम्बन्धी कार्य 
करने का उल्लेख मिलता है । जौ और चावल की क्ृषि प्रमुख रूप मे होती थी। 
साथ ही परती भूमि छोड़ रखने, भ्रथवा बंजर भूमि का भी प्रमाण प्राप्त है। कृषि 
के अतिरिक्त पश्‌ू-पालन (विशेषकर गाय व बैल) का व्यवसाय होता था। इसके 
अतिरिक्त महिष, भेड-बक री, घोड़े व गधे भी पाले जाते थे, जो या तो भार-बाहक 
सवारी तथा ऊन बनाने के कार्य में आते थे श्रथवा मरने के बाद उनका चर्म काम 
में लाया जाता था। जिसके पास जितनी ही भ्रधिक कृषि व पशु होते थे उतने ही वे 
धनी समझे जाते थे। 


र्थापार व वाणिज्य--मन्त्रो द्वारा व्यापार में लाभ होने की श्राशा से किए गए 
“पाण्ड्यसिद्धि” संस्कार का उल्लेख प्राप्त है, जिससे सिद्ध होता है कि व्यापार तथा 
वाणिज्य होता था। परन्‍्त यह व्यापार वेश्यो में ग्रधिक होता था। यद्यपि 'समूद्र ' 
तथा 'सिन्ध्‌ ' शब्दों का प्रयोग होता था परन्तु यह निश्चित है कि सूत्र-काल में सामु- 
द्विक ज्ञान बहुत कम था, इसलिए सामुद्विक व्यापार होने में सन्देह है। बन्दरगाही 
व व्यावसायिक केन्द्रों का उल्लेख कही नही है। मनृष्यो का जीवनोपाज॑न, व्यवसाय 
इत्यादि ग्रामो में था। यद्यपि छोटी-छोटी नावों का उल्लेख है परन्तु समुद्र पोत” 
होने में सन्देह है। 

उद्योग-पन्धे---कल-कारखाने नहीं थे। घरेलू उद्योग-धन्धे होते थे, कुशासन 
व चटाई बुनना, सिट्टी के बर्तन बनाना, सिल, प्याले, भाले, काठ के सामान बनाने 
का काय॑ बहुत होता था। रेशम के कीडे पाले जाते थे--जिससे रेशम प्राप्त होता 
था। इसके अतिरिक्त सूती, ऊनी व लिनेन कपड़ो का उद्योग होता था। रेंगाई, 
धुनाई सिलाई इत्यादि भी होती थी। 

धातु के बतंन, बरछी, भाले तीर तथा अन्य घरेलू सामान बनाने का व्यवसाय 
प्रचलित था। सूत्रकाल में तो स्वर्ण, चांदी, लौह, तॉबा, पीतल व अन्य धातुओं का 
प्रयोग बहुतायत से होता था। जिससे स्पष्ट है कि इन घातुओ का व्यवसाय काफो 
उन्नत था। ग्रामो की श्राथिक दशा श्रच्छी थी । वर्णो में कायं के विभाजन से समस्त 
व्यवसाय सुचारु -रूप से चलते थे। लेन-देन का कारये भी वैश्यो मे बहुत प्रचलित था । 
क्रय-विक्रय पशुझो के रूप में होता था। अथवा नाज देकर भी अन्य आवश्यकता 
की वस्तुएँ ली जा सकती थी। स्वर्ण-मुद्राएँ सम्भवत थी परन्तु उन्तका प्रयोग कम 
होता था। 

राजनेतिक दशा--सूत्र काल में राजनंतिक दशा साधारण थी। गद्य-सूत्र 
में बडे साम्राज्य होने का प्रमाण नही है। इसके विपरीत छोटे-छोटे राज्यो के होने 
का प्रमाण प्राप्त है। यद्यपि कोई एक ऐसा सम्राट्‌ नही था जो समस्त राज्यो पर 
अनुशासन ,कर सकता परन्तु यह श्रनुमान लगाना व्यर्थ है कि समस्त राज्यो में प्ररा- 
जकता व्याप्त थी। छोटे छोटे भपराधो में कठोर दण्ड झौर मृत्युदण्ड तक दिया जाता 
था। ब्राह्मण वर्ण की नैतिक प्रधानता होने के कारण शेष तीन वर्गों मे भी अराजकता 
की भावना कम थी। 

“वशीकरण मन्त्र, जो प्पने पक्ष में न्याय करने व विपक्षी दल को पराजित 
करने या न्यायाधीश की मति फेर देने के लिए पढ़े जाते थे, इस सत्य के दोतक हैं 
कि न्यायाधीश भ्रयवा “संरपच्र' होते ये। वकील व कोई स्पष्ट कानून नहीं थे भोर 
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न न्याय करते समय कानूनी दृष्टि से मामले की समीक्षा होती थी। 
शिक्षा 


सूत्र काल में किताबी-शिक्षा न थी वरन्‌ विद्यार्थी को कई वर्षों तक (१२ से ४८) 
वर्ष ) अपने आचायें भ्रथवा गुरु के सम्पर्क में रह कर विद्योपारजन करना पड़ता था। 
इसे हम बहुत कुछ आधुनिक स्थानीय विश्वविद्यालय! (रेट्झंतल्‍्अमंछ एमा- 
एटा 9 )का रूप दे सकते है। बल्कि सूत्र काल में, आधुनिक विद्यालयो की प्रपेक्षा 
विद्याभ्यास पर जोर दिया जाता था, कारण, शिष्य को निरन्तर कई वर्षों तक गूरु 
के साथ रहना पडता था और उन पर गुरु का पूर्ण अनु शासन रहता था। 

शिक्षा के समय और शिक्षा-काल में भी कई सस्कार होते थे । 


उपनयन संस्कार 


वुद्दों को छोड कर शेष तीनो वर्ण के विद्यार्थियों का सर्व प्रथम शिक्षा-सम्बन्धी 
सस्कार 'उपनयन सस्कार' होता था। ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य, तीनो वर्ण के विद्या- 
थियो के लिए उपनयन-सस्कार की प्रवस्था व ऋतुएँ भिन्न थी। ब्राह्मण-पुत्र के लिए 
८से १० वर्ष, क्षत्रिय-पुत्र के लिए ग्यारह वर्ष व वेश्य-पुत्र के लिए बारह वर्ष उपयुक्त 
माने गए थे ! यही नही, यदि ब्राह्मण-सनन्‍्तान का सोलहवे वर्ष, क्षत्रिय-पुत्र का बाइ- 
सर्वे वर्ष और वेश्य-पुत्र का चौबीसवे वर्ष तक “उपनयन सस्कार” न हो जाये तो वे 
'पतित' समझ जाते थे और उनकी मर्यादा नष्ट हुई समझी जाती थी, श्रौर इनको वेद 
पढ़ने का अधिकार नही दिया जाता था। 


उपनयन सस्कार की विधि का विस्तारपूर्वक विवरण देना व्यर्थ है। झ्राजकल 
जैसा ससस्‍्कार होता है उससे बहुत कुछ भिन्न होते हुए भी बाह्य रूप से बहुत कुछ बेसा 
ही है, शिष्य के सिर के बालो का मुण्डन हो जाता है। वह एक वस्त्र धारी रहता 
है भ्रौर हाथ में “दण्ड” (डडा) धारण करता है। इस डड की लकडी त्तोनो वर्णो में 
भिन्न होती है।' उपनयन सस्कार के पश्चात्‌ आचार सूर्य को साक्षी मान कर शिष्य 
को भ्रपनी सेवा मे रख लेता है। यही दिवस शिष्य की शिक्षा-काल का प्रारम्भ माना 
जाता है। 


इस काल में शिष्य को नैतिक शिक्षा, सयम और चरित्र-निर्माण पर अधिक बल 
डाला जाता था।' शिक्षा का प्रारम्भ होना एक नवीन आ्राध्यात्मिक जीवन का 
प्रारम्भ माना जाता था। शिक्षा-काल में शिष्य को ब्रह्मचयं ब्रत का पालन भ्निवाये 
रूप से करना पडता था, लवण, मिर्च, खटाई और तरका री का सेवन उपनयन के ३ दिन 
तक निर्षध माना जाता था। 


इन शिष्यों की दिनचर्या कठोर होती थी। ब्राह्ममुहत्ते में उठ कर शौचादि 
से निवृत्त हो, ये नैत्यिक कर्म मे लग जाते थ । खान, पान दायन इत्यादि में इन्हें बडी 
रोक थी। ये भूमि पर सोते थे । मिट्टी के घडे से जल पीना, दिन में सोना, अधिक 
बात करना, जोर से बोलना, स्त्री की ओर देखना श्रथवा उपहास करना, झज्यौच 
की दक्षा में रहना, बिना गुरु को प्रदान किए हुए भोजन ग्रहण करना और भिक्षा के 


१ उपसयत संस्कार को क्रिया, “दंड बहुत अन्तर है जिनका विवरण यहां नहों 
प्रदान” और अन्य संस्कारों कौ कर्य॑ दिया गया। के 
प्रणाली सें भिन्न-भिन्न गृह सूत्रों में चोड़ा २ सा विद्या या विमुकत ये. 
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झंतिरिक्त और कुछ भोज्य पदार्थ खाना दंड के भ्रतिरिक्त और कोई आयुष ग्रहण 
करना इत्यादि निषिद्ध था। 


गुरु इन शिष्यों को मौखिक शिक्षा देते थे---जो इन्हें कण्ठस्थ करना पड़ता था। 
शेष समय गरु की सेवा, भ्रात्म चितन, संध्योपासना, झौर वेद पाठ में जाता था । 
प्रत्येक प्रकार की शिक्षा, वेद पाठ तथा संध्योपासना, नियमित मंत्रों के साथ प्रारंभ 
और अ्रत होती थी। उपवास शिक्षा का एक पश्रग था इसके अतिरिक्त शिष्यों को 
नाना प्रकार के द्त करने पड़ते थे, शास्त्रार्थ, वादविवाद धर्मचर्चा इत्यादि शिक्षा 
के भ्रग थे। तर्पण तथा उपवास के साथ शिक्षा-काल का झ्ंत होता था। विद्यार्थी 
को शिक्षा-काल में किए गए अपराध व नियम-उल्लघन के फलस्वरूप घोर प्रायश्चित्‌ 
करना पड़ता था। ये प्रायब्चित्‌ बडे कठोर होते थ । 


अनाध्याय तथा अवकाश ---शिक्षा-काल मे श्रवकाश अथवा छुट्टी) का उल्लेख 
प्राप्त है।' शुक्ल भौर कृष्ण पक्ष का ग्रन्तिम (चौदह॒वाँ) दिवस भ्रनाध्याय दिवस 
माना जाता था। उत्तरायण सूर्य के प्रथम दिवस के एक दिन पहले व एक दिन बाद 
तक शअ्रनाध्याय रहता था। इसके भ्रतिरिक्त श्राद्ध, राजा के निधन, दुर्घटना, भूकम्प, 
ग्रहण, गुरु तथा गृरु पत्नी के निघन, घोर वर्षा व बवण्डर, किसी महापुरुष के आ्राग- 
मन इत्यादि श्राकस्मिक दुर्घटना के कारण श्रनाध्याय रहता था और वेद-पाठ 
स्थगित कर दिया जाता था। 

शिक्षा-समाप्ति पर समावत्तंन सस्कार, होता था, और शिष्य को दीक्षान्त समा- 
रोह में माग लेना हीता था।' विद्याध्ययन के बाद इन शिष्यो को स्नातक कहते 
थे। 

सूत्र-काल में शिक्षा-आ्राप्त स्तातकों की तीन श्रेणियाँ थी .--- 


(१) विद्यात्नत स्‍्नातक--जो वेद पाठ के साथ साथ, वेद में वणित नियम व 
ब्रत को पूरा करते थ। ऐसे स्नातक सबसे उच्च व झादर के पात्र समझे जाते 


(२) विद्या-स्नातक --जो केवल वेद कण्ठस्थ करने के उपरात ब्रतो का पालम 
नहीं करते थे, और 


(३) ब्रत स्नातक :--जो बिना वैद-कप्ठस्थ किए हुए ब्रतो का पालन 
करते थे। परन्तु इन उप रोक्त तीनो प्रकार के स्नातको को कठोर परिश्रम, श्राचा२- 
विचार, सयम व ब्रत का निरन्तर प्रम्यास करना पड़ता था। सूत्र-काल की शिक्षा 
में नैतिक तथा भ्राध्यात्मिक विकास की ओर प्रधिक ध्यान दिया जाता था। 


शिक्षा-काल के ग्रन्तगंत एक ओर जब वेद-पाठ, वाद-विवाद तथा श्रन्य माध्यमों 
द्वारा स्नातक के बुद्धि का विकास होता था तो दूसरी श्रोर शरीर को निरोग रखने 
व स्वस्थ रहने के लिए प्राणायाम, योग, तथा अन्य क्रियाओं का अश्रम्यास करता 


पड़ता था। यही कारण है कि उस युग के स्नातक निरन्तर भ्रम्यास के कारण अधिक 
कर्मकाण्डी हो जाते थे। 


_ वेश-भूषा---सूत्र काल में पहिनावा बहुत सादा था मुख्यतः दो वस्त्र पहिने जाते 
थे। (१) प्रन्तरीय' जो कमर के नीचे पहिना जाता था, और (२) उत्तरीय, जो 


१ गह सूत्र (गोभिलछ) ४ समावर्सत संस्कार में विधिपूर्वक 
२ “ज्षिष्टागमेनानध्याय:” स्‍तान करने के कारण इनका नास 
३ हिरण्यकेशी पा -सृत्रों में इस समारोह स्तातक' पड़ा। 

का विश्वद वर्णन किया गया हे। ५ हिरण्य० गृ० सु० 
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कमर के ऊपर पहिना जाता था। विवाह में होने वाली रीतियों से स्पष्ट होता है 
कि स्त्रियों १ स्‍्तातकों का परिहावा एक सा था' उपरोक्त दो वस्त्रो के साथ एक 
मेखला' व दंड परिधान का अंग था। उत्तरीय परिधान के अभाव में अन्तरीय वस्त्र 
से ही कटि के ऊपरी भाग को ढक लेने का वृत्तान्त प्राप्त हैं।' 


ब्राह्मण का उत्तरीय वस्त्र हिरन के, क्षत्रिय का रुद नामक पशु के श्रौर वैश्य का 
बकरे के चर्म का बनता था। सस्कार श्रथवा उत्सव के भ्रवसर पर पणड़ी के प्रयोग 
का विवरण प्राप्त है। 

विद्यार्थियों का उत्तरीय वस्त्र कभी कभी लोघ्ा' के फूल से अ्रथवा नील' से 
रंगा जाता था। काले वस्त्रो का भी उपयोग होता था। 


ऊनी, सूती व रेशमी कसस्‍त्रो का उल्लेख प्राप्त है।। कम्बल व अन्य ऊती वस्त्र 
पिण्डदान में दिए जाते थे। यद्यपि नए परिधान शुभ समझे जाते थ, परन्तु वस्त्रो के 
धोने का वृत्तान्त मिलता है। 


स्‍्तातक तथा म्रमण करने वाले वेह्य व यात्री गरमी व धूप से रक्षा के लिए 
जूते” व छाता' का प्रयोग करते थे । पशुओ व शत्रुओं के ग्राक्रमण से प्रात्मरक्षा 
के लिए यात्री डडो का प्रयोग करते थ तथा यात्रा के समय इन्हें साथ रखते थे। 


खान-पान--सूत्र-काल में मनृष्य जो भोजन करते थे (विद्याथियो को छोड 
कर) उसे सात्विक नही कहा जा सकता, कारण मांस का खुल कर प्रयोग होता था। 
हस काल में हरिनाकशिन ग्द्म-सूत्र के अनुसार, चावल, जौ, सेम के बीज व सरसों 
का प्रयोग होता था जो भोजन के प्रमुख अग माने जाते थे। जौ तथा चावल प्रमुख 
रूप से खाया जाता था।" 


दूध, दही, घृत (श्राज्य) तथा मक्खन का प्रयोग होता था। हवन में आज्य' 
(घृत ) प्रमुख ग्रग समझा जाता था। श्रन्न और दूध तथा दूध की सामग्री के श्रति- 
रिक्त शहद, नमक व सदिरा (सोम रस”) का भी प्रयोग उत्सव के समय या विशेष 
अवसरो पर किया जाता था। 


मास व मदिरा निषेध नही था, ब्राह्मण भी इन वस्तुओ का सेवन खुल कर करते 
थे। गोमास भी खाया जाता था, यहाँ तक कि अ्रतिथि के आने पर गाय का काटना, 
उनकी सेवा व आतिथ्य का विशेष ग्रग समझा जाता था। श्राद्ध के समय तो मास 
अनिवाये था। हाँ विद्याथियो के लिए मास व मदिरा वर्जित था इससे स्पष्ट होता 
है कि मास व मदिरा का परित्याग उत्तम समझा जाता था।" अश्वश्राशन-सस्कार 
(जो शिश्व्‌ के जन्म से छठें मास किया जाता था) में शिशु को मास अ्रनियाय रूप से 
खिलाया जाता था" ताकि शिशु बोल सके। 

परिवार---सूत१-काल में सयुक्त-परिवार की प्रथा थी। परन्तु परिवार-विच्छेद 
होने का भी प्रमाण प्राप्त है। सयुकत परिवार के सभी सदस्य, गृह-स्वामी की ग्राज्ञा 
का पालन करते थे। बडो का सत्कार होता था। छोटा-बड़ा आयु के हिसाब से 


१ पारस्कर ८, ९, आइवलायन गु०-सृत्र० 
२; रे हरिण्य० ग० सु० १० गोभिरल 

४ सांख्यायन गृ० सुत्र० ११ शआद्धे मांसो नित्यं, मांस।भावे 
५ हिरण्य गु० सू० शाकम्‌। 

६ अआक्षलायन गु० सूत्र० १२ गृ० सूत्र० 


७ गोमिल व आइव० गु० सु० १३ सांख्यायन गृ० सूत्र० 
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देखा जाता था। घर में जो सबसे भ्रधिक झ्ञायु वाला विवाहित पुरुष होता था वह 
गृह-स्वामी समझा जाता था। उसके निधन पर उसका बडा लड़का उसका स्थान 
लेता था। गृह-स्वामी को बडप्पन की मर्यादा निमानी पड़ती थी। भोजन के समय 
भ्रति,य का सत्कार सबसे पहले होता था, उसके बाद विद्यार्थी-भिक्षु को उसका 
भाग दिया जाता था, फिर गर्भवती स्त्री को। छोटे व बड़े की मर्यादा का उल्लंघन 
सामाजिक दृष्टि से हेय समझा जाता था! 

परिवार में पुरुष का स्थान स्त्री से ऊँचा समझा जाता था। बालक का जन्म 
कन्या की अ्रपेक्षा भ्रधिक सुख-कर माना जाता था। यात्रा के बाद घर आए हुए 
परिवार के सदस्य बालक को उठा कर पहले प्यार करते थे कन्प्रा का उसके बाद। 
यह भेद-भाव सम्भवत. उस काल की राजनैतिक व सामाजिक दशा के कारण था, 
क्योकि परिवार में पुरुष का भ्रागमन स्त्री की श्रपेक्षा श्रभिक उपयोगी व लाभ- 
दायक होता था। 


१७ 


सहाकाव्य-काल 


महूाकाव्य--रा मायण और महाभारत भारतवर्ष के प्मति प्राचीन महाकाव्य 
हैं। भारतवासी की दृष्टि मे इनका वही महत्व है जो यूनानी की दृष्टि में उसके दो 
महाकाव्यो इलियड और अ्राडेसी का। परन्तु विषय की विधिता, तथ्य की ऐति- 
हासिकता, शैली की प्रकृष्टता और भाषा की सुसम्बद्धत। के दृष्टिकोण से ये भारतीय 
महाकाव्य यूनानी महाकाव्यों की अपेक्षा कही अधिक महत्वपूर्ण हैं। इन महाकाव्यों 
ने मानवी जीवन के लिए जिन उदात्त सिद्धातो और दृष्टान्तो को प्रस्तुत किया है 
उनके कारण ये भारतीय जीवन के प्रकाश-स्तम्भ बन गये हैं। ऐतिहासिक ग्रथ 
होने के साथ-साथ ये भारतवर्ष के धामिक ग्रथ भी हैं। 


रुचना-काल--दोनों महाकाव्यो में रामायण भ्रधिक प्राचीन है। महाभारत की 
रचना रामायण के पद्चात्‌ हुई। यही कारण है कि महाभारत में राम्रोपाख्यान 
मिलता है। उसमें रामायण के रचयिता वाल्मीकि का नामोल्लेख भी हुआ है।' 
इसके विरोध में रामायण में न महाभारत का उल्लेख है, न उसके रचयिता महषि 
व्यास का गौर न महाभारत की किसी घटना अ्रथवा उसके किसी पात्र का। रामा- 
यण में वणित भारतवर्ष की भौगोलिक सीमाये भी महाभारत की भ्रपेक्षा कही अधिक 
सीमित हैं। यह बात दोनो के मूल-रूप की विवेचना करके भी कही जा सकती है। 
इन समस्त श्राधारों पर यह कहा जा सकता है कि रामायण की रचना महाभारत 
की रचना से भ्रधिक प्राचीन है। 


परन्तु भ्रब प्रश्न यह होता है कि रामायण की बा कब । वेबर महोदय 
का मत था कि रामायण की रचना बूद्ध-काल के पष्चात्‌ हुई थी श्रौर वह बौद्ध पर- 
म्परा के ऊपर भ्राधारित है।' परन्तु उनका यह मत नितान्‍्त असंगत है। रामायण 
न महात्मा बुद्ध से परिचित है,, न उनके जीवन की किसी घटना से और न बुद्ध- 
कालीन अवस्था से । पाटलिपुत्र की स्थापना कालाशोक ने की थी । रामायण इस नगर 
से परिचित नही है। बौद्ध एवं जैन ग्रन्थों में कोशल की राजधानी सर्देव साकेत कही 
गई है। परन्तु रामायण इस नाम से पूर्णत. भ्रनभिज्ञ है। वह इस नगर को प्राचीन 
नाम भ्रयोध्या से ही पुकारती है। उधर, दूसरी भोर, दशरथ जातक में रामकथा का 


१ समहा० ७.१४ ३.६६ तथागतं नास्तिकमन्र विद्धि।॥।' 
२ एफल त88 परेद्रणाव्र7०४0०, 0. 6. --महात्मा बुद्ध को चोर और नास्तिक 
३ रामायण---१-१०९.३४--- कहने वारा यह अंश निश्चित रुप से 


पिथा हि चोरस्तथा हि बुढधः। क्षेपक हे। 
२०५ 
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उल्लेख मिलता है। इन समस्त साक्ष्यो से यही प्रतीत होता है कि रामायण का 
रचना-काल बुद्ध-काल डक का है। भाषा के श्राघार पर प्रसिद्ध योरपीय विद्वान्‌ 
जैकोबी ने भी यही निकाला है।' प्रत" रामायण के मूल अश की रचना 
६०० ई० पू० के पूर्व हुई होगी। हे मेकडानल्ड महोदय इस मूल का रचना- 
काल ५०० ई० पू० के लगभग मानते हैं।' 


प्राय. प्रत्येक परम्परागत प्राचीन ग्रन्थ के अभ्रनूसार रामायण में भी प्रक्षेपों की 
सम्भावना है। जैकोबी महोदय का मत है कि इस महाकाव्य के प्रथम और सप्तम 
काण्ड पूर्णरूप से प्रक्षिप्ताश है। इस प्रकार यत्र-तत्र प्रक्षेपो को छोड़ कर रामायण 
में प्रारम्म में केवल ५ काण्ड थे। जैकोबी महोदय का मत इस बात पर आधारित 
है कि जिस समय वाल्मीकि ने रामायण लिखी थी उस समय राम एक महापुक्ष ही 
माने जाते थे। रामायण के द्वितीय काण्ड से लेकर पाँचवे काण्ड तक उनका यही 
रूप मिलता है। परन्तु प्रथम ग्रौर सप्तम काण्ड मे उन्हें ईश्वरावतार के रूप में 
प्रतिष्ठित किया गया है। श्रत यह बाद का विकास है। इस प्रकार प्रथम और सप्तम 
काण्ड प्रक्षिप्ताश ठहरते है। विन्टनिज का मत है कि रामायण का वतंमान रूप 
निश्चित रूप से २०० ईसवी तक बन गया था।* 


महाभारत का रचना-काल भी बडा विवाद-प्रस्त है। श्रधिकाश विद्वानों का 
मत है कि महाभारत का युद्ध २००० ई० पू० और १००० ई० पृ० के बीच में हुआ 
था।* इस युद्ध के पश्चात्‌ ही चारणो ने इसकी घटनाओं और पात्रो की वीरता के 
सम्बन्ध में गीतों का निर्माण किया होगा। इस प्रकार महाभारत के लेखबद्ध होने के 
से कडो वर्ष पूर्व महाभारत की मूल-घटनाये भ्रव्यवस्थित चारण-गीतो के रूप में विद्य- 
मान रही होगी। कालान्तर मे इन्हीं चारण-गीतो के आधार पर महर्षि व्यास ने 
महाभारत को लेखबद्ध किया होगा। 

महाभारत को लेखबद्ध कब किया गया, इस पर विद्वानों में बडा मतभेद है। 
महाभारत ग्रन्थ का सर्वप्रथम उल्लेख ग्राइवलायन गुद्यसूत्र में हुआ है।' इसी 
प्रकार साख्यायन गुह्मसूत्र, महाभारत के उपदेशक व॑शम्पायन, जैमिनि झादि का 
उल्लेख करता है। परन्तु इन गृ ह्मसूत्रो का रचना-काल स्वय ही सन्दिग्ध है। इसलिए 
इनकी सहायता से महाभारत का रचना-काल निर्धारित करना कठिन है। परन्तु 
इतना निश्चित है कि यह रचना-काल काफी प्राचीन है। हम पहले कह चुके हैं कि 
रामायण का रचना-काल लगभग ६०० ई० पू० माना जा सकता है। महाभारत 
इसके बाद की रचना है। श्रत यहाँ यही निरचयपुवंक कहा जा सकता है कि महा- 
भारत की रचना ६०० ई० पू० के बाद हुई होगी। मैकडानल्ड महोदय का मत है 
कि यह रचना ५०० ई० पु० के लगभग हुई थी।' विण्टरनिज इसका रचना-काल 
४०० ई० पू० के लगभग मानते हैं। 

परन्तु समय-समय पर महाभारत में अ्रनेकानेक प्रक्षेप जूडते रहे और इस प्रकार 
उसका कलेवर बढ़ता रहा। श्राज इसमें एक लाख श्लोक हैं। परन्तु मैकडानल्ड के 

१ विण्टनिज ने इस भाषा-साक्य को ३ विटनिज, वही पुृ० ५०३ 


सन्दिग्ष साना है रे ४ देखिये पाजिटर का 8॥टाटत वच- 
देखिय उनको हिस्द्री आफ इंडियन. 0989 लांडणापल्यों गप्रताप0ताड 
लिटरेचर भाग १ पु० ५११ ५ आइवलायन गह्य ३-३-१- 


२ वेल्लिय उनका प्रन्य हिस्ट्री आफ. ६ मेकड़ानल्ड, यही, प्‌ृ० २८ 
संस्कृत जझिटरेचर' ८ 
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मतानूसा र मूल महाभारत में केवल २०,००० इलोक थे। भ्रब प्रइन यह होता है कि 
महाभारत का वर्तमान रूप कब बन कर तैयार हुआ। कुछ पाइचात्य विद्वानों ने 
इस प्रश्न पर बड़ी अ्रनुदारता दिखाई है। उदाहरणार्थ होल्जमन के मतानूसार महा- 
भारत का वतंमान रूप पन्द्रहवी श्रथवा सोलहवी शताब्दी तक निश्चित हुआ था।' 
परन्तु हक उपलब्ध साक्ष्यो पर विचार करने से प्रतीत होता है कि यह मत नितान्त 
असगत है। 


लगभग ७०० ई० में कुमारिल ने महाभारत को एक महान्‌ स्मृति के रूप में 
उल्लेख किया है।' बाण उसे एक उत्तम काव्यकृति बताते हैं।' कम्बोडिया में 
प्राप्त लगभग ६०० ई० का एक अभिलेख महाभारत का एक धाभिक ग्रन्थ के रूप 
में उल्लेख करता है। इस महाकाव्य में बौद्ध धर्मं विषयक श्रनेक उल्लेख पाये जाते 
हैं। छठी श्रौर पाँचवी शताब्दियों के श्रनेक भारतीय अभिलेखो में भी महाभारत का 
उल्लेख मिलता है। ऐसे ही प्रनेक साहित्यिक तथा अश्रभिलेख सम्बन्धी साक्ष्यों के 
आधार पर सर श्रार० जी० भण्डारकर ने यह सिद्ध किया था कि ५०० ई० पू० तक 
महाभारत एक प्रसिद्ध धामिक ग्रन्थ माना जाता था। वरंमान रूप में महाभारत 
में यूनानियों, शकों, पहलबीं आदि विदेशीय जातियों का वर्णन मिलता है। उसमें 
विष्णू ग्रौर शिव की उपासना का उल्लेख है। अनेक स्थानों पर मन्दिरों और स्टूपो 
का वर्णन है। इन झाषारों पर मेकडानल्ड महोदय ने यह निष्कर्ष निकाला है कि 
इस महाकाव्य का परिवर्धन ३०० ई० पू० और १०० के बीच में हुआ था। डाक्टर 
राघाकुम्‌द मुकर्जी के मतानुसार महाभारत पतजलि के महाभाष्य (ई० पू० दूसरी 
शताब्दी ) तक पूर्ण हो चुका था।* 

इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि वतंमान रूप में सम्पूर्ण रामायण और 
महाभारत किसी एक व्यक्ति श्रथवा एक काल की रचनायें नही हैं। भिन्न-भिन्न 
व्यक्तित भिन्न-भिन्न कालो में इन महाकाव्यों के मूल का परिवर्धन करते रहे। श्रत. 
जब हम महाकाव्यकालीन सम्यता का नाम लेते हैं तो इससे किसी काल विशेष की 
सभ्यता का बोध नही होता। इससे केवल इन दोनों महांकाव्यों में चित्रित सम्यता 
का ही भ्रथं लेना चाहिए। यह सम्यता भिन्न-भिन्न कालों की सम्यता है। कभी- 
कभी तो ये महाकाव्य श्रादि मानवीय सम्यता को लेकर उसका क्रमिक विकास 
उपस्थित करने की केष्टा करते है। इसी तथ्य को दृष्टि में रक्च कर हाप्किन महोदय' 
ने कहा है कि इनमे सामाजिक श्रवस्था्रों का जो वर्णन है वह स्पष्टतया भिन्न-भिन्न 
तिथियों का है। वहाँ यह स्वीकार करना पडेगा कि इन दोनों महाकाव्यों में वणित 
अवस्थायें एवं विचार-धाराये बहुत कुछ समान रूप हैं। 


राजनीतिक व्यवस्था 


राज्य की उत्पत्ति--महामारत में राज्य की उत्पत्ति के विषय में पर्याप्त सामग्री 
प्राप्त होती है। लाक (7,0०८४८) की भाँति महाभारतकार एक ऐसे स्वर्ण-यूग 
की कल्पना करता है जब न राज्य था और न राजा, न दण्ड था और न दण्ड देने वाला । 


१0०95 शिक्ताहं/6708098 7, 794... ४ विन्टनिज, वही पृ० ४६४ 

२ ब्यूलर, इन्डियन स्टडीज २; एस० ५ देखिये उनको उाी0ण एज 
डब्छू० ए० १८९२ पु० ५ बचा - 

हे हर्षचरित--प्राश्क्यन रूप में इलोफक ६ 208] श(०ण. 70०, 9- 7०: 
४०१० 


२०८. प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


धनी सहज धर्म-भावना से ही सब मनुष्य सुख, शान्ति और नीति के साथ रहते थे। ' 
परन्तु यह स्थिति सदेव न रही। लोक धर्म से विमुख हो गए और चतुदिक मत्स्य- 
न्याय की स्थापना हो गई जिसके अनुसार सबल निर्बल का शोषण भौर उत्पीडन 
करने लगे। अराजकता की यह अवस्था हाव्स द्वारा वणित 5080८ रण 'र४४एट 
से मेल खाती है। 

इस दु.सह श्रवस्था को देखकर सब देवता ब्रह्मा के पास गए। उनकी प्रार्थना 
को सुनकर ब्रह्मा ने व्यवस्था स्थापित करने के लिये एक नीतिथ्यास्त्र की रचना की 
और ससार में धर्माचरण प्रतिष्ठित कराने के लिए विरजा नामक एक मानस पुत्र 
उत्पन्न किया। इस प्रकार संसार में राज्य श्रौर राजा की उत्पत्ति हुई। आशिक 
रूप से राज्य की देवी उत्पत्ति (07४प्र6 ०घंहण रण 5६०८८) का सिद्धान्त था। 
परन्तु इसके पीछ प्रजा की भी सहमति थी। प्रजा ने एक व्यक्ति-विशेष को प्रपने 
ऊपर राज्य करने का भ्रधिकार इसी शर्त पर दिया था कि वह धर्म श्रौर न्याय के साथ 
शासन करते हुए असाधु का विनाश झौर साधु का परित्राण करेगा। 

राजा--महाकाव्य भी राजतन्त्र को ही प्रमुख शासन-तन्त्र मानते हैं। परूव॑- 
गामी साहित्य की भाँति महाकाव्य भी राजा को देवसम मानते है। महाभारत क। 
कथन है कि भिन्न-भिन्न श्रवस्थाप्रों में राजा भ्रग्निरूप, सूर्य रूप, मृत्युरूप, यमरूप प्रौर 

हर रूप होता है। परन्तु यह कथन धामभिक राजा के लिए ही उपयुक्त था, अ्धा- 

सिक राजा के लिए नही। महाभारत एक स्थान पर स्पष्टता कहता है कि जो धर्म- 
समन्वित हो उसी को राजा समझना चाहिए।' धर्मशास्त्रों के श्रनुसार शासन करना 
ही उसका प्रमुख कत्तेव्य था। प्रजा की हित-साधना ही उसका ध्येय था। राजा 
का प्रधान घर्म लोकरजन था | राजा ही प्राणियों का रक्षक और विनाशक होता है । 
जो घर्मात्मा होता है वह कर्ता होता है भौर जो अ्रधर्मात्मता होता है वह विनाशक |" 
विधिवत्‌ झासनकार्य न करने से राजा की प्रजा विपत्ति में पडती है झौर देश में अ- 
काल-मृत्य्‌ू होती है।' महाभारतकार ने प्रजा का उत्पीडन करने वाले राजा की 
हत्या कर डालने तक की भ्रनुमति दी है।” वेण, नहुष, सुदास, सुमुख भर निमि 
भादि भ्रत्याचारी एवं भ्रधाभिक राजाओं को प्रजा ने मार डाला था। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि घर्म राजा के ऊपर सब से बड़ा ग्रकुश था। 

राज- प्रतिशा---राज्याभिषेक के समय राज को प्रतिज्ञा करनी पड़ती थी कि में 
मन, कर्म और वचन से घम्मपूर्वक प्रजा का पालन करूँगा और कभी भी स्वेच्छा- 
चारिता से काम न लूंगा।' इसी प्रतिज्ञा का उल्लंघन करने के कारण प्रजा ने बेण 
की हत्या की थी। 


१ महा० ज्ञान्ति० ५९. १४-- असद्वत हि नपतो अकाले सिकते जनः 
सेब राज्य त राजासीज्न दण्डो न वाण्डिक।. ८ माह० अन ० ६१-३२-- 
बमेंगेव प्रजास्सर्वा रकन्ति ₹्म परस्परम्‌॥_ अरक्षितारं हतोरं विछोप्तारसनाथकम्‌। 


२ महा० शान्ति० ६८.४१-४७ त॑ वे राजकलि हन्यु: प्रजा: सन्नहयनि- 

३ महा० शान्ति० ९०-१४-- थे, जम्‌ ।। 
यश्मिन्‌ धर्मों जिराजते त॑ राजामं प्रकक्षे। . ९ महा० १२.५८-१११-९-- 

४ महा० ५-११८-१३ प्रतिशां चावरोहस्त मतसा कर्मणामिरा। 

५ महा० ज्ञाम्ति० ५७.११ पालयिष्याभ्यहूं भौभ॑ श्रहय हत्येव बासझत्‌ 

६ बही० जासम्ति० ९१.९ यहचात्र धर्म इत्युक्तो दण्डनोंतिव्य- 


७ रामा० उत्तर, ८६.१६:--- पाथयः। 
ब्रणा हवविजिपासिता।. तमहांक: करिव्यासि त्ववक्षो न कशालन। 
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राज्याधिकार--सामान्यतया राज्याधिकार वद्यानुगत होता था। राजा की 
मुत्यु के पश्चात्‌ उसका ज्येष्ठ पुत्र स्वत राज्याधिकारी बन जासा था ।' परन्तु यदि 
ज्येष्ठ पुत्र के गम्भीर शारीरिक दोष हो तो उस अ्रवस्था में वह राज्याधिकार से 
वचित कर दिया जाता था। अ्रन्धे घृतराष्ट्र का उदाहरण इस विषय में उल्लेखनीय 
है। इसी प्रकार कोढी होने के कारण देवापि का सिहासनाधिकार जाता रहा था 
प्रौर उसके स्थान पर उसका छोटा भाई श्ञान्तनु राजा बनाया गया था। 


महाकाव्च-काल तक आते-आते हम देखते है कि राजा के निर्वाचन का भ्रधि- 
कार प्रजा के हाथ से जाता रहा था। इस कथन के विरोध में कुछ तक प्रस्तुत किये 
जाते है। परन्तु यदि हम उन तकों की परीक्षा करे तो के श्रसगत सिद्ध होगे। उदा- 
हरणार्थ यह कहा जाता है कि रामायण मे 'राजकर्तार” का उल्लेख है जिनका 
तात्पयं राजा का निर्वाचन करने वाले व्यक्तियों से है। परन्तु यदि रामायण के इस 
अश को देखा जाय तो प्रतीत होगा कि 'राजकर्तार” का आशय एकमात्र उन ब्राह्मणों 
से है जो राज्याभिषेक के अवसर पर राजा का अभिषेचन कराते थे। बहुधा यह भी 
कहा जाता है कि राम को राज्याधिकार देने के पूरब प्रजा की अनुमति प्राप्त करने 
के ध्येय से दशरथ ने सभा की थी। परन्तु यह सभा प्रजा की नहीं वरन्‌ एकमात्र 
पडोसी राजाओं और भ्रधीन सामन्तो की थं।।' यहाँ पर यह स्मरण रखना चाहिए 
कि प्रजा की इच्छा के विरुद्ध राम को वन जाना पड़ा था। यदि वह राम का वन- 
गमन न रोक सकी तो उत्हें सिहासनासीन क॑से कर सकती थी? स्पष्ट है कि 
व्यावहारिक रूप मे प्रजा का राजा के निर्वाचन मे कोई हाथ न था। 


पौर-जानपद---पीछे कहा जा चुका है कि वैदिक काल के पश्चात्‌ सभा और 
समिति नामक सस्थाओ का ह्ास हो गया था। इनके ह्वास का कारण यही था कि 
देश में छोटे-छोटे राज्यों के स्थान पर विशाल राज्यो की स्थापना हो चुकी थी। 
इन राज्यों में परम शक्तिशाली नरेश राज्य करते थे जो प्राय पुरोहितो और अपने 
मन्त्रियों की मन्त्रणा से ही काम चला लेते थे। बहुधा यही लोक-मत को प्रकट 
कर देते थे। जनमत के प्रतिनिधित्व को प्राप्त करने का अन्य कोई मार्ग न था। 
बेदिक काल के छोटे-छोटे ग्रामो और राज्यो में तो जनता के प्रतिनिधि चुने जा सकते 
थे। परन्तु परवर्ती विशाल राज्यों में जन-प्रतिनिधित्व प्राप्त करने की कोई उपयुक्त 
विधि उस समय विदित न थी। 


डाक्टर जायसवाल का मत था कि सभा और समिति के ह्वास के पश्चात्‌ दो 
अ्रन्य लोक-सभाओो का उदय हुआ था जो 'पौरजानपदम्‌' से प्रकट होता है। जायस- 
वाल के मत मे जब पौर' श्रौर जानपद' का इन्द्र कर दिया जाता है श्नौर जब उसे 
नपुसक लिग में (यथा पौरजानपदम्‌ ) प्रयुक्त करते है जो उसका तात्पर्य उस शासन- 
तन्‍्त्र से होता है जिसमे दो भवन हो--एक पुर-वासियो का और दूसरा जनपद- 
निवासियों का इस प्रकार जायसवाल के मत/नुसार पौर राजधानी की सस्था थी और 
जानपद शेष देश की । 


डा० अल्टेकर ने जायसवाल के मत का सम्यक्‌ रूप से खण्डन किया है। जो 


१ महा० १.८५-२२-- हृदबाकणां हिं सर्वेधां राजा भवति पूर्वजः। 
कथ्थ ज्पेष्ठानतिकम्य कनीयान राज्यमहूंति. २ रामा० २-६७-२ 
रामा० २११०. ३६-- ३ रामा० २.१-४६-४८ 


फा० १४ 


२१० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


निम्न प्रकार है--- 

(१) यदि पौर-जानपद दो संस्थायें प्रथवा सभाये थी तो उसका उल्लेखन- 
. द्विवचन में होता। परन्तु जहाँ कही भी उसका उल्लेख हुप्ना है वहाँ या तो बहुब्चन 
में या एक वचन में। इससे प्रकट होता है कि पौर-जानपद' का आशय एकमात्र 
पुर और जनपद के निवासियों से है, उनकी दो संस्थाओं से नहीं। उदाहरणाथ्थ, राम 
के अभिषेक के सम्बन्ध में पौरजानपद श्रेष्ठा” का उल्लेख हुआ है। यहाँ इसका 
झादय एकमात्र पुर और जनपद के प्रमुख निवासियों से है, दो सभाप्मो के श्रति- 
निधियों से नहीं। दूसरे स्थान पर राम को मना कर अयोध्या वापस लाने के लिए 
भरत के साथ पौरजानपद जन' के जाने का उल्लेख है। यहाँ पर भी पुर-वासियों 
प्रौर जनपदनिवासियों का ही उल्लेख है । 

(२) जायसवाल महोदय का मत है कि पौरजानपद सभाओ को राजा का निर्वा- 
चन करने का भ्रधिकार था। उदाहरणाथं, राम के राज्याभिषेक के लिए पौर' की 
पूर्व सम्मति प्राप्त करना आवश्यक था। इसी से दशरथ ने उन्हे बुलाया था। परन्तु 
जायसवाल महोदय ने रामायण के तत्सम्बन्धी इलोक का अशुद्ध श्रथे लगाया है। 
बहाँ 'प्रामन्त्र' का अर्थ 'बिदा लेकर' है 'सम्मति देकर' नहीं। वास्तविक भ्रर्थ के भ्नु- 
सार पुरनिवासी राजा दशरथ से (बिदा लेकर” चले गए, 'सम्मति देकर' नहीं।* 

(३) राम को राज्याधिकारी बनाने का जो निर्णय दशरथ ने किया था वह 
ही अपने सचिवों के साथ परामर्श करके किया था, किसी सभा के परामश से 
नहीं । 

(४) यदि 'पौरजानपद' को दो सभाये भी मान लिया जाय तो भी यह सिद्ध 
नही होता कि उनके पास कोई विशेष भ्रधिकार था । वे इच्छा होते हुए भी राम के 
वनगमन को न रोक सकी थीं। 


(५) राम ने मरत को समझा बुझा कर अ्रयोघध्या वापस किया और उन्हें यह 
सम्मति दी कि तुम मेरी अ्रनुपस्थिति मे 'अ्रमात्यो', मित्रो और बुद्धिमान मन्त्रियो की 
सलाह से शासन-स चालन करना। यदि पौरजानपद वेघानिक सभायें थी और प्रत्येक 
5 में उनका परामशे आवश्यक था तो यहाँ राम ने उनका उल्लेख क्यो नहीं 

या? 


(६) जायसवाल महोदय का कथन है कि विकेट परिस्थिति में जब राजा 
विदेष कर लगाना चाहता था तो उसे पौरजानपद सभाश्रों से पूर्व-अनुमति लेनी 
पड़ती थी। भ्रपनी मत की पुष्टि के लिए उन्होंने महाभारत का एक इलोक उद्धुत 
किया है और कहा है कि इसमें विशेष करो को लगाने के लिए राजा ने पौरजानपद 
सभाओं से याचना की है। परन्तु डा० श्रल्टेकर के मतानुसार उस इलोक का वास्त- 
विक प्रथं यह नहीं है। उसमें सभाझ्ोों का उल्लेख या उनके प्रति राजा की याचना 


_१ यहां पर हमने एकमात्र महाकाव्यों आसोनस्त्वेब भरतः पौरजानप्द जनम्‌। 
में आने वाले तत्सम्बन्धी उल्लेखों पर हो. उबाच स्वतः प्रेष्य किम/य॑मनुशासथ ॥॥ 


जिचार किया है। ४ रासमा० २-३-४८-- 
२ रामा० २.१४४०-- नरेखमासन्त्य गृहाणि गत्वा। 
पौरजावपदश्रेष्ठा मेगमए्थ गणे: सह। ५ रासा० २.१.४१-- 


अभिषेकाय रामस्य तिष्ठति ब्राह्म णेः सह।। निरद्चित्य सचिवेः साध युवराजममन्यत ॥ 
हे रामा० २-३--- 


महाकाव्य-काल २११ 


नही है। उसमे राजा न एकमात्र अ्रपने दृतों को परामशं दिया है कि वे इन तकों 
को प्रस्तुत करके प्रजा को विशेष कर लगाने की श्रावश्यकता समझाये ।' 

(७) पुन , डाक्टर ग्रल्टेकर का कथन है कि यदि पौरजानपद दो सभायें होती 
तो मेगास्थनीज के वर्णन, श्रशोक के अभिलेखो तथा गुप्तो के अभिलेखो एव मुद्राओरं 
आदि पर उनका अवश्य उल्लेख होता । भारतवर्ष मे प्राप्त अगणित अभिलेखों एवं 
मुद्राओं में से एक मे भी इन दो सभाझ्ो का उल्लेख नहीं मिलता। 

इन आ्ापत्तियो के होते हुए हम पौरजानपद को दो सभाप्रों के रूप में ग्रहण नहीं 
कर सकते। 

राजा पर अंकुश--महाकाव्यो से प्रकट होता है कि राजा स्वेच्छाचारी न 
होता था। उसके ऊपर कई अकुृश होते थे । (१) सब से बडा अकुश धर्म का था । 
राजा का प्रत्येक काये धमंविहित होना चाहिए था। धर्मविरुद्ध आचरण करने वाले 
राजा की श्राज्ञा मान्य न थी। प्रजा उसके विरुद्ध विद्रोह कर सकती थी, उसे पदच्युत 
ग्रथवा निर्वासित कर सकती थी। यही नही, व्यवस्थाकारो ने ऐसे राजा की हत्या 
कर डालने तक की श्रनुमति दी है। (२) राजा नवीन विधि-निषेध न बना सकता 
था। व्यवस्थाकारो ने उसे नवीन व्यवस्था बन।ने का अधिकार न दिया था। कदा- 
चित्‌ उन्हे श्राशका थी कि कही राजा मनमानी व्यवस्था बनाकर स्वेच्छाचा री और 
निरकुश न हो जाय। अत राजा एकमात्र पुरातन धममं-शास्त्र के आधार पर ही शासन- 
संचालन करता था।' 

(३) तीसरा अकुश मन्त्रिपरिषद्‌ का था। यहाँ हम उसी पर विचार करेगे । 


सन्त्रिपरिषद्‌---महाभारत का कथन है कि राजा परतन्त्र होता था। सन्धि- 
विग्रह के विषयो में उसकी स्वतन्त्रता कहाँ? उसे तो प्रत्येक महत्वपूर्ण कार्य में 
अ्मात्यो से मन्त्रणा करनी पडती है।' इसी महाकाव्य में दूसरे स्थान पर कहा गया 
है कि जिस प्रकार पश्व्‌ मेघो पर, ब्राह्मण वेदो पर और स्त्रियाँ अपने पति पर आ्राश्चित 
होती है उसी प्रकार राजा अपने मन्त्रियो पर निर्भर रहता है। 

साहित्य में मन्‍्त्री, सचिव और अमात्य शब्दों का प्रयोग मिलता है। १२ल्‍्लु 
बहुघा इनका अन्तर स्पप्ट नही होता । ऐसा प्रतीत होता है कि प्राचीन भारत में भी 
मिनिस्ट्री (॥४॥78079) और कंबिनेट (2००77८५) दो सस्थाये थी। मिनिस्ट्री 
मन्वरि-परिषद्‌ थी। राज्य का प्रत्येक विषय इसके समक्ष रखा जाता था। इसके 
सदस्य अमात्य कहलाते थे । परन्तु राज्य के कुछ विषय गत्यन्त गुप्त और गम्भीर 
होते थे । वे है धा समस्त अम त्यो के समक्ष न रखे जाते थे। उन विषयों पर परा- 
मर्श करते के लिए राजा के अपने विश्वसनीय “मन्‍्त्री' होते थे। इसका मन्त्रिमडल 


१ सहा० १२- ८७. ३४ यह सभा बेबिक काल से चली आ रही 

२ विशेष विवरण के लिये देखिये डा०  थो। परन्तु महाकाव्य-काल में इस सभा 
अल्टेकर कृत '3508(८ यते 00०ए०7-.. को शक्ति और महत्ता का छास हो गया 
घ्रादा( व 472०८०। 09 पृ० १०१ था। अब वह यदा-कदा युद्ध-सम्बन्धी 
--१०९ विषयों पर हो विचार प्रकट करतो थी। 

३ सहा० १२.९२. ११६-- ७ महा० शान्ति० ३२-१३८-१२९--- 
यद्चापि धर्म इत्युक्तो वण्डनीतिव्यापाअ्य। परतन्त्र: सदा राजा स्वल्पेण्वपि प्रसज्जते 
तमहांक: करिष्यामि स्ववज्ञो न कवाचन ।। सन्धिविग्रहयोग च कुतो राज्ष: स्वतन्त्रता? 

४ महूकाय्यों में मन्त्रिपरिषद्‌ के अति- सन्‍्त्र चासात्य सहितो कुतल्तस्थ स्व- 
रिक्त 'सभा' का भी उल्लेख हुआ है। तन्‍्त्रता ? 


श्श्२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


झाधुनिक कैबिनेट के रूप में कायं करता था। इस प्रकार भ्रमात्य साधारण मन्त्री 
होता था श्रौर वह मन्त्रिपरिषद्‌ (00पएेसा। ० (फ्ांडटा9) का सदस्य होता था। 
राजा का भप्न्तरय मन्त्री उसके मन्त्रिमडल (209७772४) का सदस्य होता था। 
अमात्य मन्त्रिमडल ((७७77८६) का सदस्य न होता था। श्राधुनिक प्रणाली की 
भाँति मन्त्रिमडल (0००४८) के सदस्थ कभी-कभी प्रमात्यों में से ही चुने जाते 
थे (प्रथंशास्त्र १८)। 

सचिव शब्द का प्रयोग कभी-क्ी मन्त्री के अर्थ में हुआ है। परन्तु कभी- 
कभी इन दोनो में भश्रन्तर प्रतीत होता है। हाँ, कर्म सचिव निश्चितरूप से भिन्न- 
भिन्न विभागो के ग्रध्यक्ष होते थे। * 

भन्त्रियो की सख्या समय झौर आवश्यकता के अनुसार भिन्न-भिन्न होती 
थी। महाभारत ने ५८ मन्त्रियो की आवश्यकता बताई है।' कदाचित्‌ यह मन्त्रि- 
मण्डल के सदस्यों की सख्या है। रामायण में राम भरत को यह सम्मत्ति देते हैं कि 
तुम ३-४ मत्रियों के परामर्श से नीति-निर्धारण करना ।' यहाँ भी कदाचित्‌ मन्त्रि- 
मडल की सख्या की ओर सकेत है। मन्त्रिपरिषद्‌ के भ्रमात्यो की सख्या भ्रधिक 
होती थी। महाभारत के अनुसार यह सख्या ३६ थी। इसमे ४ ब्राह्मण, ८ क्षत्रिय, 
रे बेश्य और ३ शूद्र होते थे। * महत्वपूर्ण राजकीय विषयों पर ये राजा को सलाह 

थे। 

चुरशोहित--देश में राज-पुरोहित का बडा महत्व था। वह राजा का विशेष 
परामर्शंदाता होत। था। जहाँ राष्ट्र का योगक्षेम राजा के अधीन था वहाँ राजा का 
योगक्षेम पुरोहित के श्रधीन था।* यही कारण है कि सर्देव सत्‌ के रक्षक, श्रसत्‌ के 
निवारक, विद्वान, बहुश्रुत, घ्मात्मा मतञ्रविज्ञ व्यक्ति को ही राजपुरोहित का पद 
दिया जाता था। 

पदाधिकारी--प्रशासन-स चालन के लिये राजा के श्रधीन भ्रनेक उच्चाधिकारी 
थे। रामायण में इनकी सख्या १८ बतलाई गई है--- 

(१) मनन्‍्त्री (२) पुरोहित (३) युवराज (४) चमूपति (सेनापति) (५) 
द्वारापाल (६) पझ्नन्तर्वेदिक (७) कारागाराधिकारी (८) द्रव्य-सचयकृत (९) 
कृत्याकृतेष्‌ चार्थाना विनियोजक (१०) प्रदेष्टा (न्यायाधीश) (११) नगराध्यक्ष 
(१२) कारयनिर्माणकृत्‌ (१३) धर्माध्यक्ष (१४) समाध्यक्ष (१५) दंडपाल (१६) 
दुगगंपाल (१७) राष्ट्रान्त-पालक (१५८) भ्रटवीपालक । 

इासन-व्यवस्था और लोक-सग्रह के लिये ये १८ पदाधिकारी इतने महत्वपृूण 
थे कि इन्हें तीथ की सज्ञा दी गई थी। ' प्रायः इन सभी पदाधिकारियों के माम महा- 
भारत में भी मिल जाते हैं। उसके सभापवं म॑ भी प्रमुख पदाधिकारियों की सख्या 
१८ ही बताई गई है। इनके अतिरिक्त भअ्न्यान्य छोटे-बड़े कार्यों के लिए भी अनेक 
राजकीय श्रधिकारी होते थे। सभापवं और शान्ति पर्व मे ऐसे भ्रनेक अधिकारियो 
के नाम भिलते हैं। 
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राजा के पास एक सुसगठित सेना होती थी जो भ्रान्तरिक शान्ति बनाए रखती 
और देश की बाह्य आक्रमण से रक्षा करती थी। सेना में पदाति (पैदल), श्रश्वा- 
रोही, गजारोही और रथी होते थे । इन्ही ४ अझ्रगो के कारण इसे 'चतुरगरिणी' कहा 
जाता था। राजा ही सेना का सर्वोच्च सेनापति था। युद्ध में प्रायः वही उसका 
नेतृत्व करता था। उसके ग्रतिरिक्त सेना का एक प्रधान भी होता था। उसके 
साथ-साथ सेना में अन्यान्य छोटे-बडे ग्रधिकारी भी होते थे। इनके नाम महाभारत 
के सभापव॑ में मिलते है।' युद्ध मे धनुष-बाण, तलवार, फर्सा, बर्छी, भाला, गदा, 
ढाल, कवच और शिरस्त्राण आदि का प्रयोग होता थधा। इस समय का रण-विधान 
बडा नैतिक था। शस्त्रहीन, पतित, कवचहीन, द्रवभाण, भीत, स्त्री, स्त्रीनामधेय, 
एकपुतवान्‌ तथा अप्रशस्त के साथ यूद्ध करना निन्‍्य समझा जाता था।'* युद्ध में 
वीरगति पाने पर स्वर्ग-लाभ होता था। लडते हुए प्राण-विसर्जन करना श्रेयस्कर 
था, परन्तु भाग कर प्राण-रक्षा करना नही। युद्ध-भूमि में व्यूह-रचना एक सामपन्य 
प्रथा थी। शरत्रु-सेना में अथवा बत्रु-प्रजा में फूट फैला कर शत्रु को निबल कर देना 
राजनीति थी। ' यूद्ध में मारे गये योद्धा की विधवा अथवा असहाय सनन्‍्तात को 
बहुधा पेन्शन के रूप मे राजकीय सहायता मिलती थी। 


गणतन्त्रात्मक राज्य--राजतन्त्र के अतिरिक्त महाकाव्य गण-तन्त्र का भी 
उल्लेख करते है। महाभारत में अन्धक, वृष्णि, यादव, कुकुर तथा भोज--इन ५ 
गणतन्त्रो का वर्णन है। इन सबने मिलकर अपना एक सध बना लिया था। गणतन्‍्त्र 
की उन्नति के लिए जिन बातो की आवश्यकता है उनका उल्लेख महाभारत ने भीष्म 
पितामह के मुख से करवाया हैं-- 


गण के लोगों को आपस में मेल रखना चाहिए, बडे लोगों को तुरन्त ही फूट 
का श्रन्त कर देना चाहिए, शासको पर विश्वाय रखना चाहिए, कोष भरा रखता 
चाहिए और सबसे बडी बात यह है कि एकता रखना चाहिए। * गणतन्त्र मे सत्ता 
किसी एक व्यक्ति के हाथ में केन्द्रित न होकर विविध जातियों भ्रथवा वच्चो के अ्रनेक 
प्रतिनिधियों के हाथ मे रहती थी। महाभारत का कथन है कि बहुसख्यक राजसत्ता- 
धारी प्रतिनिधियों के होने के कारण ही गणराज्यो मे बहुघा भेद हो जाता है और 
वे अपनी मन्त्रणा गुप्त नही रख पाते है। ' 


ऐसा प्रतीत होता है कि सघ मे भी कई दलो के नेता होते थे जो बहुधा परस्पर- 
विरोधी होते थे। उदाहरणाथं, अन्धको का नेता श्रकूर और वृष्णियों का नेता 
प्राहुक था। 


. सघ के विषय प्रतिनिधियों के पारस्परिक वाद-विवाद के पश्चात्‌ निर्णीत होते 
थे। यही कारण है कि गणराज्यो मे जो व्यक्ति सगठन करने मे भौर भाषण देने में 
पट हीते थे उनके हाथ मे ज्ीघध्य ही शक्ति ञ्रा जाती थी। * 


वर्ण-व्यक्स्था 


ब्राह्मण वर्ण--महाकाव्यकालीन समाज में भी वर्ण-व्यवस्था सम्यक्‌ रूप से 
प्रतिष्ठित थी। ऋग्वेद की भाँति रामायण में भी चतुवव॑र्ण परम पुरुष से उत्पन्न बताये 
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गए हैं।' उसमे ब्राह्मण की श्रेष्ठता पूव॑वत्‌ वर्तमान थी ! वह परम पुरुष के मुख से 
उत्पन्न हुआ था। ' पृथ्वी पर सबसे पहले वही उत्पन्न हुआ था। कालान्तर में उसी 
ने ग्रन्य वर्णों को जन्म दिया। ' द्विपदों मे वह सर्वश्रेष्ठ था।” वह भूचर के रूप में 
देवता है।" वह विद्वान्‌ हो अ्रथवा अविद्वान, प्राकृत हो श्रथवा सस्क्ृत, वह कभी 
टी किसी श्रवस्था में श्रनादर के योग्य नही है।' वह अ्वध्य है।” वह कर-मुक्त 
| ८ 

ब्राह्मण के ये विशेषाधिकार उसकी साधना द्वारा श्रजित थे। समाज का वह 
मस्तिष्क था। त्यागमय जीवन व्यतीत करते हुए वह सद्देव ग्रध्ययन-अ्रध्यापन में 
लीन रहता था। समाज की बौद्धिक उन्नति उसी के तप का फल थी। उसकी अनेका- 
नेक सेवाओं के प्रतिरूप मे ही समाज ने कृतज्ञतापूर्वक उसे विशेष सुविधाये दे रखी 
थी। 

परन्तु अपने कतंव्यों की उपेक्षा करने वाला ब्राह्मण अ्रपनी सारी सम्मान्यता 
खो बैठता था। बिना पढा-लिखा ब्राह्मण काष्ठहस्ती प्रथवा चर्ममृग के समान है। * 
स्वधर्मं छोड कर क्षत्रिय और वेश्य के कर्मों का श्रनुसरण करने वाला ब्राह्मण कुत्ते 
और मेडिये के समान है। ” वर्ण-विरुद्ध कम करने वाला ब्राह्मण शूद्र से भी अधिक 
निन्दनीय है। ' इन नियमो से >पष्ट हो जाता है कि व्यवस्थाकार पूर्व-नियोजित 
कार्य-विभाजन में उलट-फेर नही चाहते थे । इसीलि ब्राह्मणो के लिए एकमात्र 
वेदाध्ययन और तपव्चर्या पर ही सदेव जोर दिया गया। '* 

ब्राह्मण के सम्बन्ध में जो नियम बनाये गए थे उनसे उसके त्यागमय एवं ३ डे 

जीवन पर प्रकाश पडता है। धन-सग्रह उसके लिए वर्जित था ।” जिस ब्राह्मण 
स्वाध्याय और तप नही होता वह दानादि ग्रहण करने के योग्य नही है।' ब्राह्मण 
में शम, दम, तप, शौच, शान्ति, आजंव, ज्ञान, विज्ञान और झास्तिक्य होना चाहिए | 

परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि श्राथिक परिस्थिति, अभिरुचि श्रथवा सुविधा के 
कारण सवदा वर्ण-विहित कार्यों को करना सम्भव न था। समाज का प्रत्येक वर्ग 
इस समय श्रनेक ऐसे कर्म कर रहा था जो उसके वर्ण के प्रतिकूल थे। इस वस्तु- 
स्थिति को ध्यान मे रख कर व्यवस्थाकारो ने अपने पूर्व-निर्मित नियमों में कुछ 
हेर-फेर किया। इसका साक्ष्य हमें महाकाव्यों मे भी मिलता है। 

महाभारत में क्राह्मणो की ६ कोटियाँ बताई गई है--(१) ब्रह्मसम (२) 
देवसम (३) शूद्रसम (४) चाण्डालसम (५) क्षत्रम और (६) वेश्यसम । इस 
कोटीकरण से प्रकट होता है कि अनेक कारणो से ब्राह्मण विविधकर्मा हो गए थे । 
व्यवस्थाका रो ने स्थिति को सभालने का प्रयास किया। उन्होने यह नियम बनाया कि 
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ब्राह्मण द्विजाति (ब्राह्मण, क्षत्रिय और व॑ श्य) के कर्मों का अनुसरण कर सकता है। ' 
ग्रन्य कर्म उसके लिए गहित थे । | 


ब्राह्मण-वर्ण क्षत्रिय-कर्मों का अनुसरण कर रहा था--इसके अनेक उदाहरण 
हमें महाभारत में मिलते हैं! द्रोणाचायं, भ्रश्वत्थामा और कृपाचायं ब्राह्मण थे। 
फिर भी ये शस्त्र ग्रहण कर कौरव-पक्ष की शोर से युद्ध में भाग ले रहे थे। ब्राह्मण 
की विभिन्न कोटियो मे एक कोटि क्षत्रसम आइ्ञणी की भी थी। महाभारत में ही एक 
स्थान पर उल्लेख है कि क्षात्रधर्मानुसारी ब्राह्मण के बध में कोई पाप नही है।' ससे' 
स्पष्ट हो जाता है कि समाज में क्षात्रधर्मानुसारी ब्राह्मण थे। परल्तु ब्राह्मणो का 
क्षत्रिय-धर्मानुसरण असाधारण परिस्थिति का ही परिणाम होता था। 

महाभारत के उल्लेखो से प्रकट होता है कि ब्राह्मण वैश्य-कर्म भी करते थे। 
वेश्यसम ब्राह्मणों की एक कोटि ही थी। कृषि-कर्म और पशुपालन द्वारा जीविको- 
पार्जत करते हुए ब्राह्मणों के उल्लेख महाभारत में मिलते है। वे व्यापार-व्यवश्ञाय 
भी करते थे। इसके साक्ष्य महाभारत में मिलते हैं।" स्वय ज्यवस्थाकारो ने कहा 
था कि आवश्यकता पडने पर ब्राह्मण वैश्य-कर्म का अ्वलम्ब लेकर जीवन-निर्वाह 
कर सकता है। परन्तु इस नियम के होते हुए भी साधा रणतया विकर्मा ब्राह्मण अवज्ञा 
की दृष्टि से देखे जाते थे। एक स्थान पर महाभारतकार का कथन है कि जो ब्राह्मण 
स्वधमं का परित्याग कर क्षत्रिय और वैश्य ध्ं को अपनाता है वह कुत्ते और भेडिए 
के समान है।* 

यही नही, महाभारत के उल्लेखो से विदित होता है कि कदाचित्‌ उद्यमविहीन 
और चरित्रविहीन ब्राह्मण अ्रति निम्नातिनिम्न कर्मो मे सलग्न थे। उन्हे चोरकर्मा, 
नटकर्मा, नतेककर्मा श्रादि भी बताया गया है । ऐसे ही ब्राह्मणों को महाभारतकार 
ने शूद्र-सम और चाण्डालसम कोटियों में रखा है। 

क्षत्रिय वर्ण--क्षत्रिय-वर्ण शाशक-वर्ग, सरक्षक-वर्ग, भ्रौर योद्धा वर्न, था। 
उसका प्रमुख काय चत्वंर्णों की सरक्षा करना था। ' व्यवस्था बनाये रख ने के लिये 
वह ग्रसाधुओं का दमन करता था और साधुओं की रक्षा। योद्धा और पालक 
होने के कारण उसमे शूरता, तेज, धृति, दक्षता, अपलायन (यद्ध से भागना) दान 
ओर आस्तिका के गण भ्रावश्यक थे।" क्षत्रियों के नैतिक युद्ध-विधान का उल्लेख 
पीछे किया जा चुका है। 

ब्राह्मणों की भाँति क्षत्रियों को भी प्रध्यापत का अधिकार था।* परन्तु रामायण 
के उल्लेखो से प्रकट होता है कि उन्हें भ्रध्यापन अथवा याजन (यज् कराने) का 
अधिकार न था ।" इस कथन की पुष्टि महाभारत से भी हातो है । 


इन महाकाव्यों में कही-कही एक नवीन विचारधारा का उदय श्राभासित होता 
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२१६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


है। कुछ विचारक वर्ण-व्यवस्था को जन्मज न मान कर कर्मंज मानने की चैष्टा कर 
रहे थ। उदाहरणार्थ, रामायण में एक स्थान पर कहा गया है कि(जन्म से नहीं )। 
वीरता से ही कोई क्षत्रिय होता है। ' इसी प्रकार महाभारत का भी उल्लेख है 
कि झूद्र भी कम के अनुसार क्षत्रिय हो सकता है। ' परन्तु महाकाव्यों के समस्त 
उदाहरण इस बात के साक्ष्य हैं कि जात्युकर्ष के सिद्धान्त कभी भी व्यवहार में ही 
लाये गए। राज्य प्राप्त करने के पश्चात भी कर्ण सूत-पृत्र ही रहा। भीम ने स्पष्ट कर 
दिया था कि अक्षत्रिय होने के कारण वह वस्तुत: राज्याधिकारी न था।* दुर्योधन 
ने एकमात्र उसका सहयोग प्राप्त करने के लिए ही उसे राजत्व दिया था। परन्तु 
इससे वह क्षत्रिय न हो सका था। द्रोपदी ने स्पष्टत कह दिया था कि कर्ण सूत है 
और म॑ उसके साथ विवाह न करूँगी । परशुराम, द्रोण, अ्रश्वत्थामा और कृपाचार्य 
शस्त्र ग्रहण करने के पदरचात भी आजीवन ब्राह्मण ही रहे। इस प्रकार सुधारवादी 
वर्ग का जात्यापकर्ष अथवा जात्यृत्कर्ष का सिद्धान्त महाकाव्यों मे सम्मान्य न हो सका। 
इस प्रकार प्रन्य वर्णों की भाँति क्षत्रिय वर्ण भी पूर्णतया जन्मज ही रहा। 

ब्राह्मण और क्षत्रिय वर्ण प्रमुख वर्ण थे। एक देश का मस्तिष्क था तो दूसरा 
देश की भूजा। यद्यपि महाभारत के अधिकाश स्थलो पर क्षत्रिय को ब्राह्मण की 
प्रपेक्षा निम्न कहा गया * है तथापि इस बात की पूरी चेष्टा की गई है कि उन दोनो 
में प्रतिदन्द्विता न रहे। इन दोनो वर्णों को अ्रन्य का मूल कहा गया है। ' इन दोनो 
वर्णों की पारस्परिक कलह समाज के लिए विनाशकर है।* कदाचित ब्राह्मण और 
क्षत्रिय के बीच विद्यमान प्रतिद्वन्द्रिता का शमन करने के निमित्त ही यह सामड्जस्य- 
भावना प्रादुर्भूत हुई थी। 


वेदयवर्ण--यद्यपि सेद्धान्तिक दृष्टि से अध्ययन, यजन और दान वैश्य वर्ण के 
भी श्रधिकार थे तथापि ऐसा प्रतीत होता है कि उन्होने कभी भी इन विषयो की शोर 
विशेष ध्यान न दिया था। महाभारत का उल्लेख है कि रुमाज के जिस वर्ग ने 
अध्ययन यजनादि कर्मों का परित्याग कर कृषि-कर्म और गो-पालन का अनुसरण 
किया वह वैश्य हो गया । उनका प्रमुख ध्येय धनार्जन ही रहा।' कृषि, गोरक्षा 
और वाणिज्य उनके स्वाभाविक कर्म थे ।" यह वर्ण सबसे अधिक धनी था। इसी 
से सबसे अधिक राजकर यही देता था ।' यद्यपि यह व्यापारी वर्ग था तथापि यह 
प्रत्येक वस्तु का क्रय-विक्रगय न कर सकता थ।। उदाहरणाथथं, लोहे, चमडे, मांस और 
मदिरा का व्यापार इसके लिए निषिद्ध था।'* याजन-कर्म तो ब्राह्मणो का ही एका- 
घिकार था। प्रत उसे भी वैश्य वर्ण न कर सकता था। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है 
कि श्रावश्यकता पड़ने पर वह दास्त्र-ग्रहण कर सकता था, क्योकि महाभारतकार 


का कथन है कि समाज को उच्छ खलता से बचाने के लिए भ्रत्येक वर्ण शस्त्र ग्रहण 
कर सकता है।'' 
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महाकाव्य-काल २१७ 


झूद्र वर्ण--शूद्र वर्ण समाज का सबसे अधिक निम्त बर्ग था। क्रग्वेद की भाँति 
रामायण भी उसे परम पुरुष के पदो से उत्पन्न बताती हैं।' न उसे अध्ययन करने 
का भ्रधिकार था झौर न यजन का।' अ्रनाधिकारपूर्वक तप करते हुए शम्बूक शूद्र को 
रामचद्र ने स्वय झपने हाथो से मार डाला था। उसका मूल धर्म सेवा था।* 
इसी प्रकार के कथन महाभारत में भी मिलते हैं। कोई भी शूद्र विद्याध्ययन के लिए 
कुलपति के श्राश्रम में न जा सकता था।' उसे अध्यापन का भी अधिकार न था। 
विदुर ने स्वय कहा था कि शूद होने के कारण म॑ शिक्षा नही दे सकता।* यही नही, 
शुद्र चतुराअम-व्यवस्था के भी बाहर था।* 


विदेशीय आक्रमण का वर्ण-व्यवस्था पर प्रभाव--महाभारत में हम स्थान- 
स्थान पर वर्ण-व्यवस्था के विरुद्ध विद्रोहात्मक प्रवृत्ति का क्षीण आभास पाते हैं। 
एक स्थान पर उल्लेख है कि सत्य, दान, द्रोहहीनता, नुशसताहीनता, विनय, १४ 
हीनता और तप--जिसमे ये गण होते हैं कहो ब्राह्मण हैं। यदि ये लक्षण शूद्र ञ हों 
ग्रौर ब्राह्मण मे न हो तो शूद्र शुद्र नही है और ब्राक्॒ृण ब्राह्मण नही है।” इसी 
प्रकार ग्रन्यत्र महाभारतकार का कथन है कि सत्य, दम, तप, दान अहिस।, धर्मे- 
नित्यता--मनुष्य में यही सिद्धिदायक है, जाति श्रथवा कुल नहीं।' ऐसे ही प्रनेक 
उल्लेख महाभारत में पाए जाते है। इनसे स्पष्ट हो जाता है कि समाज का एक 
सुधारवादी वर्ग मनुष्य का मूल्याकन जाति के श्राधार पर न करके विशु> कर्म ग्रौर 
शील के भ्राधार पर करना चाहता था। इस विचार-धारा के ग्रन्तस्तल में कदाचित 
दो प्रभाव कायं कर रहे थे---एक तो कमंप्रधान बौद्ध-धर्म के प्रचार का प्रभाव भौर 
दूसरा विदेशीय श्राक्रमणो का प्रभाव। पहला प्रभाव तो सुस्पष्ट है। बौद्ध धर्म ने 
जन्म पर आधारित वर्णं-व्यवस्था को अस्वीकार कर दिया था श्लरौर उसके स्थान पर 
शील की प्रतिष्ठा स्थापित की थी। समाज के ऊपर इस क्रान्तिकारी विचार-धारा 
का कुछ न कुछ प्रभाव अभ्रवश्य पडा होगा। उसी विचार-धारा का प्रतिनिधित्व 
करते हुए यदि कतिपय विचारको ने महाभारत में जाति को जन्मज न मान कर कर्मज 
माना हो, तो स्वाभाविक ही है। यहाँ भ्रब हम दूसरे प्रभाव पर विचार करेंगे। 

भारतवर्ष पर विदेशीय श्राक्रमण का जो क्रम २०६ ई० पूृ० के ऐण्टियाकस 
तृतीय के आक्रमण से प्रार+*भ हुआ वह ईसा की प्रथम शताब्दी तक जारी रहा । 
इस ३०० वर्षों के आक्रमण-काल में भारतवर्ष में इडो-यूनानों, शक, पहलव झौर 
कुषाण नामक विदेशीय जातियाँ आईं। रामायण में यवत भ्रौर शकों का वर्णन है।* 
महाभारत में यवन, शक, पहलव, किरात, चीन तथा बबंर जातियो का उल्लेख 
है। '' पतजलि ने शकयवनम" का उल्लेख किया है और यवन-प्राक्रमण के प्रत्यक्ष 
उदाहरण दिए हैं। मनुस्मृति में पौड़क, द्वविड, कम्बोज, किरात, दरद, चीन, 
खश, यवन, शक, पारद तथा पहलव जातियों का उल्लेख मिलता है।'' 
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भ्रपने दीधकालीन सम्पर्क से इन श्रताय॑ तथा विदेशीय जातियो ने भारत के 
आयं-समाज पर कुछ न कुछ प्रभाव झ्रवदय डाला होगा, इसमें संदेह नही ! झनेक 
विदेशीय जातियो ने यहाँ अपना राज्य स्थापित कर लिया था। उनमें से बहुतों का 
भारतीयकरण हो गया था। हेलिश्रोडोरस ने भागवत धर्म स्वीकार कर लिया था 
भ्रौर मीनेण्डर ने बौद्ध धर्म । रुद्रदामा आदि अनेक विदेशियों के नाम भी भारतीय 
हो गए थे। इस प्रकार भ्रनायं और विदेशीय जातियों का एक बहुत बडा समुदाय 
अपनी पृथक सत्ता छोड़कर भारतीय समाज का एक अझ्ग बन गया था। परन्तु भार- 
तीय समाज वर्ण-व्यवस्था पर आधारित था। प्राचीन चतुर्वर्ण-व्यवस्था इतनी दृढ़ 
हो चुकी थी कि उसके साथ पचम वर्ण की कल्पना करना भी असम्भव' था।' 
श्रत स्पष्ट था कि जब तक भारतीयकत श्रनायों और विदेशियों को चतुर्वर्ण-व्यवस्था 
के अ्रन्तगंत न रखा जाय तब तक वे भारतीय समाज मे खप न सकंगे। कदाचित 
इसी आवश्यकता की पूर्ति के लिए सुधारको ने जन्म के स्थान पर कर्म पुन प्रति- 
ष्ठित करने की आ्रावाज उठाई। 


विदेशियों की विचित्र स्थिति थी। युद्ध-कर्मा होने के कारण एक ओर तो वे 
क्षत्रियों के समकक्ष रखे जा सकते थे। परन्तु दूसरी ओर श्नाय होने के कारण वे 
शूद्र थे। झत' यदि भारतीय वर्ण-व्यवस्था के अन्तगंत उन्हें स्थान मिलता तो क्षत्रिय 
और शूद्र वर्णों के भ्रन्तगंत ही। कदाचित यही हुआ भी। विदेशियों का ऐसा वर्ग 
जो सास्कृतिक एवं सामाजिक आर से उच्चतर था क्षत्रिय समुदाय में निमज्जित 
होने लगा। ४सके विरुद्ध विदेशियों का वह वर्ग जो सास्कृतिक एव सामाजिक 
दृष्टि से हीन था भारतीय शूद्र समुदाय मे घुल-मिल गया। महाभारत तथा मनु- 
स्मृति का यह कथन कि किरात, शबर, दरद, द्रविड, कम्बोज, यवन और शकादि 
जातियाँ प्रारम्भ मे क्षत्रिय थी, परन्तु कालान्तर मे बाह्य ण-सम्पर्क से पृथक हो जाने 
के कारण वे शूद्र हो गईं, कदाचित्‌ यही सत्य प्रकट करता है। इस कथन से व्यवस्था- 
कारो की ग्रनायों एवं विदेशियों को चतुव॑र्ण व्यवस्था के भ्रन्तगंत खपाने की चेष्टा 
ही परिलक्षित होती है। इससे यह भी आभास मिलता है कि वे क्षत्रिय और शूढ्र 
समुदायों में ही परिगणित हो सकती थी। 


प्रारम्भ से ही शूद्र दो कोटियों में विभक्‍त थे-- 


(१) निरवसित और (२) अनिरवसित। पतजलि ने इन पर व्याख्या करते 
ए कहा था कि निरवसित शूद्र अस्पृश्य है। उनके भोजन करने से पात्र सदा के 
लए भ्रशुद्ध और त्याज्य हो जाते है। इस कोटि के छूद्दों में चण्डाल और मृतप 
आते है। दूसरी कोटि के शूद्र अनिरवसित थे। ये स्पृश्य थे। जिन पात्रों में ये खाते 
थे वे सस्कार द्वारा छुद्ध हो सकते थे। अतएव वे पात्र सदेव के लिए अस्पश्य और 
त्याज्य नही होते थे।' इस कोटि में शक और यवन आते थे। इससे प्रकट होता 
है कि भारतीय व्यवस्थाकार विदेशीयो के साथ सामान्य पस्पुश्य शूदो का सा व्यव- 
हार करने में सकोच कर रहे थे। विशेष परिस्थिति को समझते हुए वे उन्हें उच्च- 
तर पद देना चाहते थे। 


१ महा० अनुशासन० ४७. १८--  ३५-२७-१८ मनु० १०.४३-४५ 

स्मृताइच वर्णाइचत्वारः पंचमों नाभि-. ३ पाणिनि २-४-१० पर पतंजलि-- 
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निरवसित शूद्रों में भी बहुसख्यक शूद्र ऐसे होंगे जो अपने सदाचार के कारण 

समाज में विशेष श्रादरणीय समझे जाते होगे। ऐसे ही सदाचारी शूद्रो को (निर- 

वसित झौर कदाचित्‌ अनिरवसित दोनो को ही) महाभारतकार ब्राह्मण-कोटि में 

रखने के लिए तैयार है।' दूसरे स्थान' पर जब महाभारत यह घोषित करता है 

कि शुद्ध भी अपने सदाचार से वैश्य, क्षत्रिय अथवा ब्राह्मण हो सकता है तो वह जन्म 

अक प्राधारित पुरातन वर्णे-व्यवस्था के विरुद्ध श्रवश्यम्भावी क्रान्ति की सूचना 
॒ है। 


कहने का तात्पये यह है कि अति प्राचीन काल से ही समाज का एक वर्ग जन्म 
के स्थान पर कर्म को अ्रधिक प्रतिष्ठा देता चाहता था। यह सुधारात्मक विचार- 
धारा महाभारत में अधिक बलवती दिखाई देती है। कदाचित्‌ विदेशीय सम्पर्क 
एवं आगमन ने भारतीय समाज में जो एक नवीन स्थिति उत्पन्न कर दी थी उसने 
भी इस धारा के प्रवाह को जीवन-दान दिया था । 


शद्र समुदाय का उश्नयन--वर्ण-व्यवस्था का आ्राधाट क्या हो ? जन्म श्रथवा 
कर्म ? इस विषय पर बहुत प्राचीन काल से विरीध चल रहा था। कट्टरपन्थी 
वर्ग जन्म को आधार मान कर बगग एवं वर्ण-विहित कर्मों को चिर-शाइवत माने बंठा 
था। उसकी दृष्टि में परिवर्तन हो ही नहीं सकता था। यह वर्ग बहुरंख्यक था। 
परन्तु समाज में एक ऐसे सुधारपन्थी वर्ग का भी उदय हो गया था जो प्राचीन वर्ण- 
व्यवस्था को परिवर्तित परिस्थिति मे उपसाहास्पद समझता था और उसे झामूल 
नष्ट करके एकमात्र कर्म के आधार पर सामाजिक उच्चता और निम्नता का अकन 
करना चाहता था। यह वर्ग अ्रल्पसख्यक था। इन दोनो परस्पर-विरोधी विचार- 
धाराओो का सघर्ष हमें महाभारत मे दिखाई देता है। यद्यपि सुधारपन्थी वर्ग पुरा- 
तनवादी वर्ग को श्रपदस्थ न कर सका और वर्ण-व्यवस्था बहुत-कुछ जन्मज ही रहो, 
तथापि उसके सतत्‌ प्रयास का परिणाम यह श्रवश्य हुआ कि शूद्र-समुदाय की अवस्था 
पहले की अपेक्षा कुछ सुधर गई। महाभारत में हम देखते है कि सदाचारी शूद्रों 
का आ्रादर-सत्कार होने लगा था। उदाहरण के लिए विदृर, कायव्य और मतग 
को लीजिए। जन्‍्मना ये, शुद्र थे परन्तु कम के श्राधार पर ब्राह्मणो की भाँति ही 
सम्मान्य समझे जाते थे। व्यावहारिक रूप से शूद्रो के श्रधिकार भी ग्रव बढ़ गए 
थे। प्रब राज्य के ३ प्रमुख पद शाद्रों को मिलने लगे थे।' अपने राजसूय यज्ञ 
के अवसर पर यृधिष्ठिर ने शूद्र-प्रतिनिधियो को भी आमन्त्रित किया था।* अब 
एकमात्र सेवा कर्म ही उनका धर्म न था। भ्रब वे वाणिज्य, पशुकर्म श्रौर श्रन्य 
उद्योग धन्धो का भी अनुसरण कर सकते थे।' यही नही, वे यज्ञादि पघ्लामिक 
क्रियायें भी कर सकते थे ।' यह बात नही है कि ये अधिकार महाभारत में ही एक- 
मात्र उल्लिखित हैं। इनमें से कुछ का उल्लेख पूर्वगामी सूत्र-साहित्य में भी मिलता 
है। परन्तु यहाँ सम्पूर्ण महाभारत के वातावरण को देखते हुए जो महत्वपूर्ण 
अन्तर दुष्टिगत होता है वह यह है कि इसी ग्रन्थ में इन भ्रधिका रो का श्रधिका- 
घिक व्यावहारिक रूप दिखाई देता है। 

अन्य जातियां--महाभारत में चतुवंणों के अतिरिक्त भ्रन्य बहुसख्यक जातियो 


१ बनपर्व २१६, १४-१५-- ३ महा० ज्ञान्ति० ७५-६-१० 
यस्तु छाूद्रो दमे सत्य धर्म सततोत्यितः. ४ महा० २-३३-४१ 
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के उल्लेख मिलते है। इनकी उत्पत्ति का विशेष कारण श्रा अ्रनुलोम और प्रतिलोम 
विवाह ।' महाभारत का कथन है कि मनृष्य सवर्णंता अथवा श्रवर्णता का विचार 
किए बिना ही प्रत्येक १र्ण की स्त्री से सन्‍्ताने उत्पन्न कर रहे थे।' समाज में वर्ण- 
४१2५: इतनी अधिक बढ गई थी कि व्यक्तियों की वास्तविक जाति बताना कठिन 
हो गया था।' 


समाज की भ्रनेक जातियों की उत्पत्ति के पीछे विचार किया जा चुका है। 
उन विविध कारणों से जातियो की सख्या उत्तरोत्तर बढती गई। महाभारत के 
अनुसार वर्गसकर जातियो की सख्या १३२ थी और उपजातियो की सख्या तो नगण्य 
थी। इन जातियो में कुछ का नामोल्लेख भी महाभारत में मिलता है-- 

(१) आयोगद--शूद्र-पुरुष और वैश्य स्त्री की सन्‍्तान।' 

(२) उद्य--क्षत्रिय पुरुष और शुद्व स्त्रों की सनन्‍्तान।' 

करण--्षत्रिय पुरुष और वैश्य स्त्री की सन्‍्तान 

चाण्डाल--ना पित पुरुष और ब्राह्मण स्त्री की सन्‍्तान | 

निषाद--ब्राह्मण पुरुष और शूद्र स्त्री की सन्‍्तान।' यह जाति रामायण में 
भी उल्लिखित है। निषादराज गृह ने रामचन्द्र को नदी के पार उतारा था।" 

सागध---वंश्य पुरुष और क्षत्रिय स्त्री की सन्‍्तान । 

बेदेहक---वैश्य पुरुष और ब्राह्मण स्त्री की सन्‍्तान 

परन्तु जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, वर्ण-सकर जातियों का यह नामकरण 
अधिकाशत काल्पनिक था और स्वय व्यवस्थाकारों में भी उनके नाम और उत्पत्ति 
के विषय में मतभेद था। उदाहरण के लिये, वंदेहक को गौतम शूद्र पुरुष और क्षत्रिय 
स्त्री की सन्‍्तान मानते है। परन्तु महाभारतकार उसे वेश्य पुरुष और ब्राह्मण 
स्‍त्री की सन्‍्तान कहते है। इसी प्रकार श्रन्य जातियों के विषय में मतभेद था। 
अनेक प्रकार के अ्रन्तर्जातीय विवाहो और सम्बन्धों से जो सन्‍्ताने उत्पन्न हो रही थी 
उनका जाति-निर्धारण करना प्राय असम्भव हो गया था। परन्तु ब्राह्मण व्यवस्था- 
कार सम्पूर्ण समाज को नियम-बद्ध करके सेव एक निश्चित योजना के अन्तगंत 
रखना चाहता था। इसी से उसने इन समस्त जातियों और उपजातियों की भी 
विस्तृत व्याख्या की थी, इनकी उत्पत्ति निर्धारित की थी झौर इन्हें भिन्न-भिन्न नाम 
दिए थे। परन्तु यह स्वीकार करना पडेगा कि उसकी यह व्यवस्था सर्देव पूर्णांश 
में व्यावहारिक न श्रो। फिर भी वर्ण-सकर सम्‌दाय का थोडा-बहुत सगठन हो गया 
था, उसकी विविधता से समाज मे अस्त-व्यस्तता न फैल सकी श्र समाज की वर्ण- 
व्यवस्था पूर्वततू चलती रही। 


चार आश्रम 

पूव॑गामी व्यवस्थाका रो की भाँति मह।भारतकार ने भी मनुष्य की झायू १०० 
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वर्ष को मानी है।' इन्हीं वर्षों को चार भागो में वाट कर चार आश्रमों की कल्पना 
की गई थी।' सामान्यतया महाभारत के भ्रनुसार भी प्रत्येक आश्रम २४ वर्ष का 
होता था। शूद्र को छोड़ कर प्रत्येक द्विजाति कै लिए यह भ्राश्षम-योजना बनाई 
गई थी। शूद्रो क॑ निमित्त 23928 33 आश्रम ही था।' शेष आश्रमो में प्रविष्ट 
होने का उसे अधिकार न था। | सन्‍्यासी की भाँति तपदचर्या करने 
के कारण शम्बूक को राम ने स्त्रय मृत्यु-दण्ड दिया था। 


अहाचर्य आश्रम---यह काल मनुष्य वे आगामी जीवन-सघर्ष के लिए, प्रपने 
व्यक्तिगत विकास के लिए तथा समाज के श्रति अपने उत्तरदायित्वों को निभाने के 
लिए तैयारी का काल था। यह उसके लिए शिक्षा-दीक्षा, ब्रह्मचर्य श्लौर भ्रनुशासन 
का काले था। ससार के जनख से दूर, आ्रामोद-प्रमोद से विरक्त ब्रह्मचारी भ्रति 
सरलता, अल्प-भाण्डता श्रौर शुद्धता का जीवन व्यतीत करते हुए श्रपने गुरु के प्रह- 
निश निरीक्षण मे प्रष्यपन करता था। दड, कमडल और यज्ञोपवीत्त, यही उसब्ीी 
सम्पत्ति थे। उसके वस्त्र मुगाजिन क्षौम अथवा काषायारक्त कार्पासिक होते थे।* 
उसकी कमर में मुज-मेखला' शीश पर जटठा' और मुख पर दाढी-मूंछ” 
होती थी। प्रतिदिन उसे तीन बार स्नान करना पडता था। उसे नियमित भिक्षा- 
वृत्ति पर रहना पडता था। भिक्षा में मिली वस्तु का उपभोग भी वह श्रपने गृरु को 
आज्ञा से ही कर सकता था।* श्रपने ग्रु के प्रति उसकी श्रद्धा, भक्ति तथ प्राज्ञा- 
कारिता असीम थी। 

परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि व्यवहाररूप में ब्रह्मचर्याश्रम का पालन प्रमुखतया 
ब्राह्मणो और साधारणतया क्षत्रियों के द्वारा ही होता था। शन्य वर्णों तथा नारी 
समुदाय मे ब्रह्म चारियो अथवा ब्रह्मचारिणियो के उदाहरण प्राय नही मिलते । 
ब्राह्मणों में वेद, शुक, उपमन्‍्य्‌ , द्रोण तथा क्षत्रियों में द्रपद और लव-कुश के उदाहरण 
मिलते है। ये सब ब्रह्माचर्याश्रम में रहे थे। परन्तु इन सबने भी ब्रह्मचर्याश्रम के 
यम-नियमों को किस सीमा तक पालन किया था, यह नही कहा जा सकता। साराश्चतः 
महाभारत में उल्लिखित व्यवस्था और व्यवहार में बडा अन्तर था। 

गृहस्थाअम--यह काल विवाहित जीवन का काल था। जैसा कि पीछे कहा 
जा चुका है, ब्रह्म चर्याश्रम स्‍्तान अथवा समावतेन संस्कार के साथ समाप्त होता 
था। इसके पदचात ब्रह्मचारी विवाह कर गहस्थाश्रम मे प्रविष्ट होता था। परन्तु 
कभी-कभी विवाह होने में कुछ देर हो जाती थी। श्रत ब्रह्मचर्याश्षम और गृहस्था- 
श्रम कै बीच की इन अवस्था को स्नातकावस्था कहते थे । रामायण में विद्याष्ययन 
के पश्चात राम को स्नातक कहा गया है।"! 

रामायण के भ्रनुसार गृहस्थाश्रम चतुराश्नमों में सवंप्रभुख था।* इसी प्रकार 
महाभारत का कथन है कि गृहस्थाश्रम की ग्रुता भ्रन्य तीनो प्राश्रमो की गुरुता के 
सम्मिलित योग के बराबर है।'' इसी ग्रथ में पुनः उल्लेख है कि अन्य तीनो प्राश्रम 
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र्र्२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


गृहस्थाश्रम पर ही अवलंबित है।' यही नहीं, महाभारत में गृहस्थाश्रम के विविध 
कतंव्यों के सम्यक्‌ श्रनुसरण के द्वारा मोक्ष को भी प्राप्य 4928 गया है। ब्राह्मण- 
व्यवस्था में गृहस्थाअ्रम की सर्वोपरि महत्ता के कारण पीछे बताए जा चुके है। 


गृहस्थाअम के पंचमहायज्--जँसा कि कहा जा चुका है, ब्रह्मचर्याश्रम की भाँति 
गृहस्थाश्रम के भी विविध नियम थ। गृहस्थ को जो धामिक कम करने पडते थे उनमें 
पचमहायज्ञ प्रधान है। इनका उल्लेख पीछे किया जा चुका है। रामायण और महा- 
भारत में भी इनका उल्लेख मिलता है।' महाभारत के अनुसार प्रत्येक गृहस्थ के 
लिए ये वचमहायज्ञ भ्रति भ्रावश्यक थे। इन यज्ञों के मूल मे आर्यों की पितरो, 
देवो, आह्ाणों अतिथियो और भूतो (प्राणियो) के प्रति श्रद्धा, भक्ति, ऋण अथवा 
उदारता की भावना ही थी। इस भावना का प्रकाशन महाभारत में भी स्थान- 
स्थान पर मिलता है। एक स्थान पर कहा गया है कि मनुष्य को देवो, पितरो, ब्राह्मणों 
और अतिथियों के ऋण से मुक्त होने के लिए प्रयत्न करना चाहिए। दूसरे स्थान 
पर कहा गया है कि मनुष्य के समस्त कार्य-कलापो का एकमात्र उद्देश्य देवों, पितरो, 
भूतो और गअ्रतिथियों की सन्तुष्टि है ।" इस प्रकार की भावना के कारण ही भ्रह्म- 
यज्ञ, देवयज्ञ, पित॒यज्ञ और मनुष्ययज्ञ नामक पचमहायज्ञों की महाभारत में भी 
प्रतिष्ठा थी। भारतीय सम्यता में उदात्त चरित्रों, विज्ञो एव उपकारी व्यक्तियों 
के प्रति श्रद्धा एव कृतज्ञता के प्रदर्शन को सरदंव महत्व दिया गया है। भारतीयों का 
सम्पूर्ण प्रारम्भिक ज्ञान उनके ऋषियो की देन है। श्रत इन पुरातन ऋषियों के 
प्रति अपनी कृतशता-भावना को प्रदर्शित करने के लिए भारतीयों ने “ब्रह्मयज्ञ' की 
रचना की थी। भारतीय श्रादि-काल से ही धर्म-प्राण रहे है। श्रत. वे श्रपनी देवी- 
देवताशो की अपार श्रनु कम्पा कै लिए उनके प्रति भी परम ऋणी थे । इस देव-ऋण से 
मुक्त होने के लिए ही देवयज्ञ' की कल्पना हुई थी। तीसरा यज्ञ 'पितृयज्ञ' था। 
इसके द्वारा मनुष्य भ्रपने पितरो के प्रति अपनी कृतज्ञता प्रकट करता था। प्रारम्भ 
में यही तीन यज्ञ प्रधान थे।' महाभारत में भी एक स्थान पर इन्ही तीन यज्ञों का 
उल्लेख किया गया है। 

परन्तु भारतीयों के दृष्टिकोण के विस्तार के साथ दो यज्ञ और प्रतिष्ठित हुए । 
पहले उसने मनृष्यो के प्रति अपनी उदारता का प्रदर्शन किया श्रौर फिर सम्पूर्ण प्राणि- 
मात्र के प्रति। इस प्रकार समाज म मनृष्य-यज्ञ और भूत-यज्ञ का जन्म हुआ । अब 
महायज्ञों की सख्या ५ हो गई। इस प्रकार पचमहायज्ञो के भ्रन्तस्तल में भारतीयों 
की नितान्‍्त उदात्त सहृदयता की झलक मिलती है। 

इन महायज्ञों से सम्बन्धित श्रथवा इनसे स्वतन्त्र प्रन्यान्‍्य धाभिक कृत्य भी थे 

जिनका करना गृहस्थ के लिए शभ्रति आवश्यक था। इनमे से कुछ का उल्लेख कर 

देना समीचीन प्रतीत होता है -- 

तपंण---तपेण देवो, पितरो झथवा ऋषियों को दिया जाता था। श्रत यह देव- 
यज्ञ और पितृयज्ञ के सिद्धान्तो पर ही अवलम्बित था। रामायण और महाभारत 
के उल्लेखो से प्रकट होता है कि समाज में यह भली-भाँति प्रतिष्ठित था। राम और 
सीता प्रतिदिन तर्पंण करते थे ।* इससे प्रकट होता है कि तपंण का अधिकार स्त्रियों 
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की भी था। इसी प्रकार महाभारत का उल्लेख है कि पाण्डव तपंण करते थे। ' 

सतया और अग्निहोत्र--सन्ध्या का पअ्रत्यधिक महत्व था। महाभारत 
का कथन है कि प्राचीन ऋषियो ने इसी के द्वारा दीर्घायु, बुद्धि, यश और आ्राध्यात्मिक 
शक्ति की प्राप्ति की थी। अग्निहोत्र भी कम महत्वपूर्ण न था। महाभारत का 
उल्लेख है कि हविष्य भ्रग्नि मे डालने से सूर्य को प्राप्त होता है। प्रसन्न होकर सूर्य 
जल-वबृष्टि करता है जिससे ससार में प्रश्न उत्पन्न होता है ।' रामायण में राम झौर 
लक्ष्मण सध्या श्रौर भ्रग्निहोत्र दोनो ही करते हुए प्रदर्शित किए गए हैं ।' इसी 
प्रकार महाभारत में युधिष्ठिर को सध्या और अग्निहोत्र करते दिखाया गया है ।" 

वानप्रस्थ आश्रम---अपनी आयु के तृतीय चरण में मनृष्य वानप्रस्थ आश्रम 
में प्रविष्ठ होता था।' साधारणतया मनुष्य अपने गृहस्थ जीवन के सम्पूर्ण उत्तर- 
दायित्वों को पूर्ण करने के पदरचात ही इस शभ्राश्रम को ग्रहण करता था। शअपने पुत्रों 
के वयस्क तथा उनके बीच राज्य-विभाजन करने के पश्चात ही राम ने ससार-त्याग 
किया था।* इसी प्रकार पाण्डव परीक्षित का राज्याभिषेक करने के पश्चात ही 
गृहत्यागी बने थे। सामान्यतया ऐसी सामाजिक धारणा थी कि पोज्र उत्पन्न होने 
के पदचात मनुष्य को वानप्रस्थ आश्रम में प्रवेश करना चाहिए। 

महाकाव्यो के उदाहरणो से प्रकट होता है कि वानप्रस्थ-श्राश्म में प्रवेश करने 
वाले व्यक्ति भ्रधिकाशत' ब्राह्मण और क्षत्रिय ही भ्रघधिक थे। व्यास, वसिष्ठ और 
प्रत्रि ब्राह्मण थ। महाभारत के अनु सार राजषियो में भी यह भ्राश्रम प्रतिष्ठित था *। 
इसी ग्रन्थ में धृतराष्ट्र का कथन है कि हमारे वश की यह परम्परा रही है कि पुत्रों को 
उत्तरदायित्व सौप कर हम वन-गमन करें।'” 

२००३३ आई दाय स्वभावत्त. प्रवृत्ति-प्रधान था। व्यावसायिक वेभव एवं आथिक 
समृद्धि के विरोध में विराग एवं ससार-त्याग के सिद्धान्त इसे कभी भी रुचिकर प्रतीत 
न स्‍ । यही कारण है कि वानप्रस्थ आश्रम वैश्यो में कभी भी अधिक सम्मान्य 
न ही सका। महाकाव्यों में वानप्रस्थ वैश्यों मे एकमात्र श्रवणकुमार के पिता का 
ही उदाहरण दिया जा सकता है। 

जहाँ तक छूद्रों का सम्बन्ध है, उनके लिए एकमात्र गृहस्थाश्रम की [ही योजना 
थी। वे भ्रन्‍्य भ्राश्नमो मे प्रविष्ट न हो सकते थे। परन्तु समाज की एक अन्य विचार- 
धारा के प्रनुसार शूद्र प्रपने गृहस्थाश्रम के उत्तरदायित्वी का पालन करने के पश्चात 
राजाज्ञा से वानप्रस्थ झ्राश्रम भी ग्रहण कर सकता था।' कभी-कभी यह सिद्ध करने 
के लिए कि शूद्र-समुदाय को वानप्रस्थ का अ्रधिकार था, विदुर का दृष्टान्त दिया 
जाता है। परन्तु इसे हम एकमात्र भ्रपवाद के रूप में ही ग्रहण कर सकते हैं, नियम 
के रूप मे नही। विदृर के प्रतिरिक्त अन्य वानप्रस्थ-शूद्रो के उदाहरण नहीं मिलते। 

ऐसा प्रतीत होता है क्ि वानप्रस्थ आश्रम को स्त्रियाँ भी ग्रहण कर सकती 
थी। महाभारत के अनुसार धृतराष्ट्र श्रौर पाण्डु के साथ उनकी पत्नियाँ भी वान- 
प्रस्थ हुई थी। 
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वानप्रस्थ-मनुष्य का जीवन साधनामय होता था। उसे बन में भूमि, पाषाण- 
खड अथवा घूलि-राशि पर सोना पडता था।' कह पूर्णत दनवासी था। अत 
नगर-प्रवेश उसके लिए निषिद्ध था ।' वन के कन्द, मूल-फल भौर दूध, यही उसके 
स्वल्पाहार की सामग्री थी। ' सामान्यतया वह वल्कलवसन होता था।  वल्कल के 
साथ-साथ वह कतिपय पशुओ के चर्म का भी प्रयोग कर सकता था। ' प्राय वान- 
प्रस्थ में मनुष्य जटा धारण करता था। * नख-कैश-कर्तन उसके लिए निषिद्ध था। " 


संस्यास--मन्‌ष्य अपनी आयु के श्रन्तिम चरण में सन्यास ग्रहण करता था। 
प्रथम तीन आश्रमो के समस्त उत्तरदायित्वो को पूर्ण करने के पश्चात मनृष्य सन्यासा- 
श्रम में सम्पूर्णत. ससार से विरक्‍्त हो जाता था। परन्तु महाभ।रत में एसे भी उदा- 
हरण मिलते है जब कत्तिपय व्यक्तियो ने निर्धारित समय अथवा क्रम का व्यतिक्रम 
करके भी सन्‍्यास भ्रहण किया था। उदाहरणाथ, मेधावी और शुक ब्रह्मचर्याश्रम 
की समाप्ति पर ही सन्‍्यासी हो गए थे। वे गृहस्थ और वानप्रस्थ आश्रमो मे प्रविष्ट 
ही न हुए थे। परन्तु ये उदाहरण श्रपवाद-स्वरूप है। 

महाभारत में एक स्थान पर कथन है कि चतुराश्रम-व्यवस्था समस्त वर्णो के 
लिए है। इस पर कुछ विद्वानों का मत है कि ब्राह्मणों के समान क्षत्रिय, बेदय और 
शूद्र भी सन्‍्यासी होते थे। परन्तु महाकाव्यों में हमें जो उदाहरण मिलते है उनसे 
तो यही प्रतीत होता है कि व्यावहारिक रूप में यह आश्रम एकमात्र ब्राह्मण-वर्ण 
में ही प्रतिष्ठित था। रामायण और महाभारत में क्षत्रिय और वेश्य सन्‍्यासियों 
के उदाहरण नही मिलते। जहाँ तक शूद्रो का प्ररन है, तो उनके लिए केवल गृहस्थ 
आश्रम ही अधिक उपयक्त समझा गया था । रामायण मे राम द्वारा शूद्र तपस्वी के 
वध का वर्णन है। महाभ।रत में बिदुर के उदाहरण को प्रस्तुत करके टीकाकार 
नीलकठ ने यह सिद्ध करने की चेष्टा को थी कि सन्यासाश्रम शूद्रों के लिये भी धर्म- 
विहित था।' परन्तु जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, विदुर का उदाहरण अप- 
वाद-स्वरूप है। महाकाव्यो के प्राय' समस्त सन्‍्यासी ब्राह्मण ही है। यही नही महा- 
भारत में तो ब्राह्मण और सन्यासी पर्यायवाची शब्दों के रूप मे प्रयुक्त किए गए है।” 


महाकाव्यो के साक्ष्य से प्रकट है कि कभी-कभी स्त्रियां भी सन्यासाश्रम मे प्रविष्ट 
होती थी। इनमें मेधावी, सुलभा और शबरी के उदाहरण विशेष उल्लेखनीय हैं। 
परन्तु कालान्तर में स्त्रियों का सन्यासाश्रम-प्रवंश धर्म-विरुद्ध समझा जाने लगा।" 


नारी-समाज 


पुत्र---महाकाव्यों से भी यही प्रकट होता है कि भारतीय समाज मे पुत्री की 
अपेक्षा रा ही अ्रधिक प्रिय माना जाता था। उदक-दानादि के द्वारा वह भ्पने 


पितरों को पुत्‌' नामक नरक से त्राण देता था! इसी से उसका नाम पुत्र” पडा था।'* 
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यह इहलोक और परलोक दोनो के लिए आवदयक था। ' 

पुत्री--इसके विरुद्ध पुत्री तो साक्षात्‌ भापत्ति' थी। ' वह अपने माता, पिता 
भर पति तीनो के कुलों के लिए सकट थी। ' रामायणकार की दृष्टि में भी उसकी 
स्थिति निम्न थी। 


परन्तु इन उद्धरणों से यह न समझना चाहिए कि समाज में पुत्री नितान्त 
झनादुत और उपेक्षित थी। यद्यपि समाज में पुत्री की भ्रपेक्षा पत्र की कामना भ्रधिक 
की जाती थी तथापि पुत्रियों में भी उसका अनुराग यथ्थेष्ट था। महाकाव्यों में भ्रनेक 
उदाहरण ऐसे मिलते हैं जब पृत्रियाँ श्रपने माता-पिता के भ्रसीम अनुराग की केन्द्र 
थी । कुन्ती, देवयानी, द्रौपदी, उत्तरा और सीता के उदाहरण ऐसे ही हैं। सावित्री 
झौर दमयन्ती क्रमह. अपने पिता अध्वपति और भीम की विविध घाभिक साधनाओं 
ओर क्रियायों के परिणामस्वरूप उत्पन्न हुई थी।" मणिपुर-नरेश अपनी पुत्री को 
पुत्र के समान मानता था।' महाभारत म॑ भीष्म का भी कथन है कि पूत्री पुत्र के 
समान होती है।" यहं। नही, कुछ मनष्य तो पुत्रियों को पुत्र से भी प्रधिक प्रिय और 
वांछनीय समझते थे।* 

बाल-विवाह का अभाव--महाकाव्यो के कुछ उदूधरणों को लेकर कुछ विद्वानो 
ने यह सिद्ध करने की चेष्टा की है कि उस समय बाल-विवाह की प्रथा थी। उदा- 
हरणाथं, महाभारत में एक स्थान पर कहा गया है कि ३० वर्ष का युवक १० वर्ष 
की कन्या के साथ और २१ वर्ष का यवक ७ वर्ष की कन्या के साथ विवाह कर 
सकता है। परन्तु समस्त उदाहरणो को देखने से प्रतीत होता है कि नियमतः विवाह 
वयस्क भ्रवस्था में ही होते थे। भीष्म का स्पष्ट कथन है कि वयस्का कन्या के साथ 
विवाह करना चाहिए। * रामायण का कथन है कि विवाह के समय दशरथ के चारो 
पुत्र यीौवनशाली थे।” विवाह के पश्चात्‌ उनका अपनी पत्नियों के साथ एकान्त 
रमण करने का उल्लेख है।'' इससे प्रकट होता है कि उनकी पत्नियाँ भी युवती 
थीं। महाभारत में कुन्ती, द्रोपदी, देवयानी, शकुन्तला, सत्यवती, दमयन्ती सभी 
वयस्कावस्था में ही विवाहित हुई थी। 


रामायण में एक इलोक मिलता है जिसमें भ्रपहरण के निमित्त श्राये हुए रावण 
से सीता कहती है कि निवर्सन के समय मेरी भायू १८ वर्ष की थी और उसके १२ 
वर्ष पूर्व मेरा विवाह हुआ था। इससे सिद्ध होता है कि विवाह के समय सीता 
की आयु केवल ६ वर्ष की थी। परन्तु उपर्युक्त श्लोक निश्चितरूप से प्रक्षिप्तांश 
है। रामायण में ही विवाह के परचात्‌ सीता के साथ राम का एकान्त रमण का 
उल्लेख है। इससे स्पष्ट है कि विवाह के समय सीता युवती थी। रामायण में ही 
एक दूसरे स्थान पर सीता श्रनुसूया से कहती है कि विवाह के पृ्वे 'पतिसयोगसुलभ 
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वय” को प्राप्त मुझे देखकर मेरे पिता को उतनी चिन्ता थी जितना निर्धन को अपने 
शक पर।' इससे भी यही सिद्ध होता है कि विवाह के समय सीता पूर्णयौवना 
| 
इसी प्रकार कुछ विद्वानों ने महाभारत के कुछ उद्धरणो के प्राधार पर विवाह 
के समय कक का आर उत्तरा को अल्पवयस्क सिद्ध करने की चेष्टा की है। महा- 
भारत के एक में प्रभिमन्‍्य को अल्पायु कहा गया है। परन्तु वहाँ इसका 
आशय एकमात्र यही है कि अन्य योद्धाओ की श्रपेक्षा श्रभिमन्यु अल्पायु था। महा- 
भारत का ही कथन है कि ६० वर्ष का पुत्र भी भ्पने गुरुजनो के समक्ष बालसम 
होता है।' 
उधर उत्त रा को अल्पायु सिद्ध करने के लिए महाभारत का एक श्लोक उद्धृत 
किया जाता है जिसमे वह अपनी तथा भ्रपनी सहेलियो की गुडियो को सजाने के लिए 
अर्जुन से वस्त्र लाने के लिए कहती है। परन्तु एकमात्र गड़ियो के खेल में भाग लेने 
के कारण ही उत्तरा अल्पायु नही हो जाती । महाभारत में विवाह के समय वह युवती 
के रूप में प्रदर्शित की गई है। ' 


इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि महाकाव्यों मे बाल-विवाह के उदाहरण 
नही मिलते। 


स्त्री-शिक्षा--दोनो महाकाव्य स्त्री-शिक्षा के ऊपर प्रचुर प्रकाश डालते है। 
दोनो के ही प्रनुसार तत्कालीन समाज में स्त्रियो को शिक्षा का पूर्ण अधिकार था । 
रामायण कौशल्या श्रौर तारा दोनो को ही '“मन्त्रविद' कहती है |" इसी महा- 
काव्य में सीता सध्या करती हुई प्रदर्शित की गई है ।* इससे भी यही सिद्ध होता 
है कि वह मन्त्रविद्‌ थी। रामायणकार अश्रेयी को वेदान्त का श्रध्ययन करते हुए 
प्रदर्शित करता है। इसी प्रकार महाभारत का कथन है कि सुलभा ग्राजीवन वेदान्त 
का भ्रध्ययन करती रही थी। महाभारत में द्रौपदी को पण्डिता' कहा गया है। 


ऐसा प्रतीत होता कि पृत्रियाँ बहुधा घर पर ही शिक्षा पाती थी | सीता ने घर 
पर ही भ्रपने माता-पिता से शिक्षा पाई थी । उत्तरा को भ्रर्जन ने उसके घर पर 
ही सगीत-नृत्य की शिक्षा दी थी। परन्तु उच्चशिक्षा के लिए कदावित्‌ पृत्रो की 
भाँति पुजियो को भी भअन्यत्र शिक्षा-केन्द्रो मे जाना पडता था। उदाहरणाथं, अन्रेयी 
वेदान्त के अध्ययन के लए वाल्मीकि के श्राश्रम में रहती थी । 

यत्र-तत्र सह-शिक्षा के भी उदाहरण मिलते है । रामायण के ग्ननुसार वाल्मीकि 
के आश्रम में अत्रेयी लव-कुश के साथ ही अध्ययन करती थी। महाभारत शम्बा 
भर शैखावत्य की सह-शिक्षा का उल्लेख करता है। 
व उपर्युक्त उदाहरणों से प्रकट होता है कि महाकाव्यों के अ्रनुसार स्त्रियों को 
वेदिक एव दार्शनिक शिक्षा के साथ-साथ सगीत, नृत्यादि ललित कलाओं की भी शिक्षा 
दी जाती थी । 

विवाह को संस्या--महाभारत के कुछ उदाहरणो के आधार पर कुछ विद्वानों 
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ने यह मत प्रस्तुत किया है कि उस समय भी भारत में कुछ प्रदेश ऐसे थे जहाँ विवाह 
की संस्था का उदय ही न हुआ थ।। महाभारत में एक स्थ,न पर राजा पाण्डु अपनी 
पत्नी कुन्ती से कहते हैं कि प्राचीन काल मे स्त्रियाँ स्वेच्छाचारिणी होती थीं श्रौर वे 
स्थायीरूप से किसी एक पुरुष के साथ न रहती थी। इस प्रकार की उच्छ खल स्थिति 
अब भी (पाण्डु के समय में ) उत्तर कुरुदेश में पाई जाती है। उद्दालक के पृत्र महषि 
श्वेतकेतु ने स्वंप्रथम समाज में विवाह की प्रथा चलाई और इस प्रकार देश में मर्यादा 
स्थापित की। 


इसी प्रकार महाभारतकार दूसरे स्थान पर कहता है कि माहिष्मती की स्त्रियाँ 
स्वेष्छाचारिणी थीं। 


परन्तु इन उदधरणों से यह न समझना चाहिए कि महाभारत-काल में किसी 
प्रदेश में विवाह-सस्था प्रतिष्ठित न थी। यहाँ महाभारतकार किसी प्राचीन काल की 
कल्पना कर रहा है जब विवाह की सस्था का उदय न हुआ होगा। जहाँ तक महा- 
भारत-काल का प्रइन है, उसमे विवाह-सस्था भलीभाँति प्रतिष्ठित थी। पाण्ड के 
समय का विवाह-सस्थाविहीन उत्तरकुरु का देश कदाचित काल्पनिक है। 


बिवाह को अनिवार्यता--दोनो महाकाव्यकार समाज के लिए विवाह को 
अनिवाय॑ बताते है। रामायण के भ्रनुसार पतिविहीन स्त्री का जीवन तन्‍्त्रीविहीन 
वीणा तथा चक्रविहीन रथ के समान निरथंक है। ' महाभारत के अनुसार गृहिणी 
ही गृह है।” वह मनुष्य का भ्र्ध है, श्रेष्ठम सखा है, त्रिवर्ग का हे और भव- 
सागर से पार होने के लिए प्रमुख साधन है।' अपनी कन्या का वर के साथ 
विवाह न करने वाला मनुष्य ब्रह्मघाती है ।' कन्या के पिता का प्रस्ताव अस्वीकृत 
करने काला मनृष्य भी निन्दनीय है।” महाभारतकार ने भी गृहस्थाश्रम को ही 
अन्य आश्रमों का श्राधार माना है। इस प्रकार वेवाहिक जीवन को समाज में 
दृढतापूर्यक प्रतिष्ठित किया गया था। 

अन्तर्जातीय विवाह---नियमत महाभारत मे सजातीय विवाहो की ही प्रतिप्ठा 
है। परन्तु श्रनेकशः वह अ्न्तर्जातीय विवाहो का भी उल्लेख करता है। ये विवाह 
प्राय. प्नुलोम विवाह ही थे । उदाहरणाथ्थ, भीम ने हिडिम्बा राक्षसी के साथ विवाह 
किया था और विंदुर ने पारसवी-कन्या के साथ । राजा शान्तनु और सत्यवती का 
विवाह भी श्रन्तर्जातीय अनुलोम विवाह था। महाभारत पूर्व काल में हुए च्यवन 
ऋषि और राजकुमा री सुकन्या के श्रनुलोम विवाह का भी उल्लेख करता है । 

प्रतिलोम विवाहो में महाभारत एकमात्र ययाति और देवयानी के विवाह का 
उल्लेख करता है। इस प्रकार के झनन्‍्य उदाहरण नही मिलते। इससे प्रकट होता है 
कि समाज की दृष्टि में प्रतिलोम विवाह भ्रति निन्दनीय थे और उनकी प्रतिष्ठा 
नथी। 


मच्ट प्रकार-विवाहु--महाभारत में भी आ्राठ प्रकार के विवाह बताये गये हैं।' 
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२२८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


इनमे (१) बाह्य (२) देव (३) झाष॑ और (४) प्राजापत्म धर्म्य तथा (५) गान्धर्वे 
(६) असुर (७) राक्षस और (८) पैशाच अधर्म्य समझे जाते थे। 

इनमे गान्धर्व-विवाह के विषय में व्यवस्थाकारों में मतभेद रहा है। कोई इसे 
धरम्यं और कोई अथरम्यं कहता है। महाभारतकार ने एक स्थान पर निश्चित रूप से 
इसे धर्म्य विवाह कहा है श्रोर इसे क्षत्रियों के लिए विशेष उपयुक्त बताया है। ' यही 
नही, कही-कही उसे विवाहो में सर्वश्रेष्ठ कहा गया है।' महाभारत में गन्धवं- 
विवाह का सबसे अधिक प्रसिद्ध उदाहरण दुृष्यन्त भौर शकुन्तला का है। 

परन्तु महाकाव्यों के अध्ययन से ऐसा प्रतीत होता है कि शरने: शने. समाज युवक- 
यू वतियो की स्व्वेछाचारिता का विरोध करने लगा था। नवीन विचार-पारा के 
अनुसार पुत्र-पुज्ियों के विवाह का उत्तरदायित्व उनके माता-पिता अथवा संरक्षको 
का था। यह ब्राह्म विवाह की प्रतिष्ठा यी। जैसा कि पीछे कहा जा चुका है,ब्राह्म 
विवाह के ग्रन्तगंत पुत्र-पुत्रियों का विदाह उनके माता-पिता द्वारा ही सम्पादित होता 
था। सम्पूर्ण महाकाव्य की विचार-घारा इसी ब्राह्म विवाह को सम्मानित करने 
की है। रामायण का कथन है कि कन्या का विवाह-कार्य पिता का उत्तरदायित्व 
है।' “रावण, विभीषण, कुम्भकर्ण आदि राक्षसों के विवाह भी ब्राह्म-प्रणाली के गन्त- 
गंत हुए थे। स्वय सीता की तीनो बहनों का विवाह भी उनके पिता जनक ने अपनी 
इच्छा से किया था। महाभारत के उदाहरण भी इसकी पृष्टि करते हैं। देव्यानी 
के पिता की अनुमति के बिना ययाति ने उसके साथ विवाह करना अस्वीकार कर 
दिया था। राजा सवरण तपती नामक कन्या के साथ विवाह करना चाहता था। 
परन्तु उस' कन्या ने यह कह कर राजा के प्रस्ताव को अस्वीकार कर दिया कि मैं 
स्वतन्त्र नही हूँ। मेरे पिता मेरे सरक्षक है। भ्रत आप उन्हीं से मेरे विवाह 
का प्रस्ताव कीजिये ।* इस प्रकार गान्धर्व-विवाह को हतोत्साहित करके व्यवस्था- 
कारो ने माता-पिता के संरक्षण में होने वाले ब्राह्म विवाह को ही प्रोत्साहित किया। 
इस प्रवृत्ति का एकमात्र ध्येय युवक-युवतियो की स्च्वेछाचारिता को मर्यादित करना 
था। 

महाकाव्यो में पैशाच विवाह का एक भी उदाहरण नहीं मिलता। राह पूर्वति- 
हासिकर काल की विवाह-प्रणाली रही होगी। ऐतिहासिक काल में इसका सभ्पूर्णतः 
परित्याग हो गया था। 

गान्धर्व विवाह की भॉति राक्षस विवाह भी विशेषतया क्षत्रियों में प्रतिष्ठित 
था। इसे क्षात्र विवाह भी कहा गया है।' शूरकर्मा क्षत्रियों के लिए राक्षस विवाह 
में विशेष आकर्षण था। महाभारत में स्वय श्रीकृष्ण इस विवाह प्रणाली की प्रशसा 
करते हैं।* इसी प्रथा के प्रन्तगंत अर्जुन ने श्रीकृष्ण को बहन सुभद्रा का अपहरर्ण 
किया था। उनके इस कार में श्रीकृष्ण की भी सहमति थी। भीष्म ने विचित्रवीर्य 
के विवाह के लिए काशीनरेश की पृत्री अम्बा का अपहरण किया था। 

परन्तु महाभारत से ही प्रकट होता है कि समाज का एक वर्ग इस अपहरण- 
मूलक राक्षस विवाह का विरोधी था। वह अ्रसहाय एवं वशीभूत कन्याओ के साथ 
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उतकी इच्छा के विरुद्ध विवाह-पद्धति की निनदा करता था।' शिशुपाल ने भअ्म्या 
के अपहरण के लिए भीष्म की कठु आलोचना की थी।' 


महाकाव्यों में आासुर विवाह के भी उदाहरण मिलते हैं। यह विवाह भ्रार्ष 
विवाह का ही एक रूप था। अन्तर केवल इतना था कि जहाँ पआ्रार्ष विवाह में कन्या 
के पिता को एकमात्र गाय-बैल का एक जोड़ मिलता था वहाँ श्रासुर विवाह में प्रचुर 
धन। रामायण के श्रनुसार कैकैयी के पिता ने अपनी कन्या के विवाह में विक्रय॑- 
मूल्य लिया था। महाभारत में ब्राह्मण ऋचीक ने गाधि को धन देकर ही उसकी 
कन्या के साथ विवाह किया था। इसी महाकाव्य के अनुसार शल्य ने अपनी बहन 
माद्री का पाण्डु के साथ विवाह करने के पूर्व भीष्म से कन्या-मूल्य माँगा था और 
उस सम्बन्ध में यह भी कहा था कि कन्या-मूल्य लेना हमारे वश की चिर-प्रतिष्ठित 
प्रथा रही है।' 

परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि क्रय-विक्रय के सिद्धान्त पर ग्राधारित आ्रासुर- 
विवाह के प्रति विरोध बढ़ रहा था। महाभारत में स्वय कहा गया हैं कि भार्या को 
न खरीदना चाहिए ग्लौर न बेचना चाहिए।* कदाचित आसुर-विवाह की प्रथा 
ग्रधिकांशत वेश्य श्रौर शूद्र वर्णों में ही श्रधिक प्रचलित थी। 

महाकाबयों में देव विवाह के उदाहरण नही मिलते। वैदिक यज्ञों की समाप्ति 
के साथ-साथ इस विवाह की भी समाप्ति हो गई थी । मं 

रहा प्राजापत्य विवाह, तो उसमें और ब्राह्म विवाह में कोई विशेष श्रन्तर नही 
है। यही कारण है कि आपस्तम्ब भर वसिष्ठ जैसे व्यवस्थाकारो ने ब्राह्म-विवाह 
का तो उल्लेख किया है, परन्तु प्राजापत्य विवाह का नाम तक नही लिया है। 


देव, आषं और आसुर विवाह-प्रणालियो के विलोप का एक कारण यह भी है 
कि वस्तुत' तीनो ही क्रय-विक्रय के सिद्धान्त पर अवलम्बित है। जैसा कि पीछे कहा 
जा चुका है, आसुर विवाह मे पिता भ्रथवा सरक्षक स्पष्टतया धन-धान्य लेकर झपनी 
कन्या का विवाह करता है। श्राषं विवाह में कन्या का पिता धन-घातन्‍्य न लेकर एक 
मात्र गाय-बैल का जोडा लेता है। देव विवाह में वह पुरोहित के याजिक कार्य करने 
के बदले में उसे अ्रपनी कन्या देता है। यह भी एक प्रकार का विक्रय ही था। महा- 
काव्य-काल तक इस कऋरय-विक्रय पर श्राधारित कन्या-दान का विरोध किया जाने 
लगा था। अत उपर्युक्त तीनो विवाह-प्रणालियाँ निन्दनीय समझी जाने लगी। 

उपर्युक्त विवेचन से प्रकट होता है कि महाकाव्यों में सबसे अ्रधिक प्रतिष्ठित 
विवाह-प्रणाली ब्राह्म ही थी। 

स्वयंवर--शू रकर्मा क्षत्रियों को दान के रूप में प्रदत्त कन्या का पाणिग्रहण 
करना अ्रधिक रुचिकर प्रतीत न होता था। अ्रतः उनकी अभिरुचि को सन्तुष्ट करने 
के लिए समाज ने एक ऐसी विवाह-प्रणाली को जन्म दिया जिसमें व्यक्तिगत शूरता 
भर रोमास का सम्मिश्रण तो रहे परन्तु उसे मर्यादित रखने के लिए वर-वधू के पिता 
श्रथवा सरक्षक का निरीक्षण भी विद्यमान रहे। यह विवाह-प्रणाली स्वयवर के 
नाम से प्रख्यात हुई। यह राक्षस, गान्धव झौर ब्राह्म विवाह-प्रणालियों का सम्मि- 
श्रित रूप था। वस्तुत यह प्रणाली दीघंकाल के क्रमक विकास का परिणाम थी। 


१ महा० १३. ४५. २२ डे महा० १३-४४.४६--त स्वेव भार्या 
२ महा० १.६४.२२ ऋतव्या न विक्रव्या कर्थचन। 
हे महा० १.१२२.९ महा० १.२२१.४; १३-४५.११ 
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महाकाय्यों में इसकी पर्याप्त प्रतिष्ठा है। सीता, दमयन्ती, द्रौपदी भ्रादि के विवाह 
इसी प्रणाली के ग्रन्तर्गत हुए थे। इनमें दमयन्ती का विवाह वस्तुत गान्धव प्रणाली 
प्र ही आधारित था, परन्तु उसके लिए स्वयम्वर-प्रणाली के श्रनुरूप राजमण्डली 
एकत्र की गई थी। सीता झर द्रौपदी के स्वयम्बर में न तो कस्या की इच्छा-अनिच्छा 
प्रधान थी श्रौर न उसके संरक्षकों की। इन स्वयम्वरों मे तो सर्वोच्च शूरता का 
वरण किया गया था। श्रत यथार्थ में इन्हें स्वयम्वर कहना उपयुक्त नहीं है। 


एकपत्नीकल---सामान्यतया समाज में एकपत्नीकता प्रतिष्ठित थी। एक 
पत्नी के होते हुए मनुष्य भ्रन्यान्य बिवाह न करता था। सीता को वनवास देने के 
पश्चात्‌ भी दूसरा विवाह न करके राम ने एकपत्नीकता के ग्रादर्श की स्थापना की 
थी।' महाभारत के अनूसार भी अपनी धर्मविहित भार्या का भ्रकारण त्याग निन्‍्द- 
नीय समझा जाता था। 

परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि राजवश में बहुपत्नीकता प्रचलित थी। दशरथ, 
पाण्डु, अजुन, भीम आदि बहुपत्नीक थे। इस प्रथा को धर्म्य घोषित करते हुए महा- 
भारतकार ने कहा है कि बहविवाह अपराध नही है। 

सती-प्रथा--ऐसा प्रतीत होता है कि ३०० ई० पू० के लगभग भारतवर्ष में 
सती-प्रथा का प्रादुर्भाव हुआ। भ्रोनेसिक्रिट्स की सूचना के भ्राधार पर स्ट्रैबो ने 
लिखा है कि सिकन्दर के आक्रमण के समय कठ जाति के बीच सती-प्रथा प्रचलित 
थी। परल्तु यह प्रथा सवंत्र लोक-मान्य न थी अन्यथा मेगास्थनीज, कौटिल्य श्रथवा 
श्रशोक के लेखों में इस प्रथा का अवश्य उल्लेख होता। 


महाकाव्यो मे सती-प्रथा के कतिपय उदाहरण मिलते है । रामायण मे ब्राह्मणी 
बेदवती की माता प्रज्वलित श्रग्नि में प्रजिष्ट हुई थी ।* महाभारत में श्रपने 28 
पति पाण्ड के साथ माद्री और वसुदेव के साथ देवकी, भद्रा, रोहिणी श्रौर मदिरा 
के सती होने का उल्लेख है। परन्तु इन दो-चार उदाहरणो से तत्कालीन समाज 
में सती-प्रथा की मान्यता सिद्ध नही होती। रामायण और महाभारत के प्ननुसार 
ही बहुसख्यक नारियाँ श्रपने यति की मृत्यु के पश्चात भी जीवित रही थी । इनमें 
कौशल्या, सुमित्रा, कंकेयी, सत्यवती, कुन्ती, उत्तरा आदि विशेष उल्लेखनीय थी । 


नियोग-प्रथा--युद्ध प्रधान एवं कर्मकाण्ड-प्रधान समाज में पुत्रों की आवश्यकता 
श्रौर भी अधिक होती है। यही कारण है कि महाकाव्य-काल में पुत्र-प्राप्ति के हेतु 
नियोग-प्रथा का सम्यक प्रचलन था। महाभारत का कथन है कि पति के भ्रभाव में 
स्त्री अपने देवर को पतिरूप मे स्वीकार कर सकती है । ' कुन्ती और माद्री ने नियोग 
के द्वारा क्रमश ३ और २ पुत्र प्राप्त किए थे। नियोग के द्वारा राजा ज्यूषिताश्व 
ने ७ पुत्र और राजा बलि ने १७ पुत्र प्राप्त किए थे। इन उदाहरणो से स्पष्ट है 
था पुत्र-प्राप्ति की कामना से स्त्रियाँ क्‍गन्य पुरुषो के साथ सम्बन्ध स्थापित कर सकती 
थी। 


विधवा-विवाह अथवा पुननविवाहु--महाकाव्यों से प्रकट होता है कि समाज 
में विधवा-विवाह अथवा भप्रन्यान्य कारणो से नारो के पुनविवाह की भी प्रथा थी | 


१ रामा० ७.९७-७-न सीतायाः परां भवेत्येष नराणां बहुभतंता। 

भायां वद्े स रघुनन्दतः। ४ राम/० ७.१७.३३- 
२ महा० १२.२७८.३६; १२.५८-१३ ५ सहा० १३.१२.१९--नारी ह पत्य- 
३ महा० १४.८०.१४-१५-मापराधी भावथे वे वेवरं कृणुते पतिम्‌। 


महाकाव्य-काल र्३१ 


बालि की मृत्यु पर उसकी विधवा पल्‍नी तारा ने सुग्रीव के साथ विवाह कर लिया 
था। रामायण में ही एक स्थान पर सीता ने लक्ष्मण पर अपना क्रोध प्रकट करते 
हुए यह कहा था कि तुम राम की रक्ष। के लिए इसी लिये नहीं जाना चाहते कि जिससे 
उनकी मृत्यु के पश्चात तुम मुझे अर: स्‍त्री बना सको। ' इस कथन से प्रकट होता 
है कि तत्कालीन समाज में -विवाह की प्रथा थी। महाभारत में दमयन्ती 
के द्वितीय स्वयम्वर की घोषणा से प्रकट होता है कि अ्रपने पति की दीर्घधकालीन 
४ 8 से भी स्त्री पुनविवाह कर सकती थी। इरावत की पुत्र-वधू इरावती ने 

पेन के साथ पुनविवाह किया था।' 

परन्तु यहाँ पर यह स्मरण रखना चाहिए कि समाज का एक वर्ग विधवा- 
विवाह श्रथवा नारी के पुनविवाह को निनदतीय समझता था। इसी विचार-धारा 
का प्रतिनिधत्व करते हुए महाभारत में सावित्री ने नारद से कहा था कि कन्या-दान 
केवल एक बार ही होता है।' इसी प्रकार दीर्घतमा ने पुनविवाह का घोर विरोज 
करते हुए कहा था कि नारी का एक ही पति होता है। उसने स्पष्ट कहा था कि 
एक स्त्री के अनेक पति कही नहीं सुने गए। यह लोकवेद विरुद्ध है।' 

पर्दा--महाका व्यो के कुछ उद्धरणों को लेकर कतिपय विद्वानों ने उससे पर्दा- 
प्रथा सिद्ध करने की चेष्टा की है। वन-गमन के झ्रवसर पर रामायणकार का कथन 
है कि जिस सीता को आकाश के पक्षी भी न देख सकते थ उसी को आज राजमार्ग 
पर चलते हुए सामान्य जन देख रहे हैं।" इसी प्रकार महाभारत में धृतराष्ट्र के 
साथ वन को जाने वाली स्त्रियो के विषय में महाभारतकार ने कहा है कि जिन स्त्रियों 
को सूर्य और चन्द्रमा ने भी न देखा था वही श्राज राजमार्ग पर चज रही हैं।' परन्तु 
इन उद्धरणो से पर्दा-पअथा सिद्ध नही होती। इनमें महाकाव्यकारों ने नारियो की 
सुकुमारता और अभिजातता को प्रकृष्टरूप देकर पाठकों की दु खानुभूति को तीब्र- 
तर करने की चेष्टा की है। यह भी सम्भव है कि समाज का उच्च और भभिजात 
वर्ग अपने महिला-वर्ग को प्राकृत वर्ग से पृथक रख कर शअ्रधिक प्रतिष्ठा देने का उप- 
क्रम कर रहा था। 

साधारणतया महाकाव्यों में पर्दा-प्रथा नहीं मिलती। 'रामायण में राम स्वयं 
कहते हैं कि स्त्री के लिए गृह, वस्त्र, प्राकार भौर पार्थक्य निरथंक हैं। उसका चरित्र 
ही भ्रावरण है।" चित्रकूट में राम से मिलने के लिए जब उनकी तीनों मातायें गई 
थी तो उनके मुख पर भी किसी प्रकार का पअ्रवगृण्ठन न था। महाभारत में कुन्ती, 
गान्धा री, द्रोपदी आदि महिलाशो के मुखों पर भी कभी कोई आ्रावरण नहीं देखा 
गया। 

वेश्या-बुलि---समाज में वेश्या-वृत्ति प्रतिष्ठित थी। गर्भवती गान्धारी की 
सैका-सुश्रूषा करने के लिए एक वेहया नियुक्त की गई थी।“ एक स्थान पर उल्लेख 
है कि शान्तिवार्ता के लिए भाए हुए श्री कृष्ण का स्वागत वेध्याओं ने किया था। * 
युद्ध में जाने वाली पाण्डवो की सेनाओं में भी वेश्यायें थीं।” ऐसा प्रतीत होता 
है कि बहुसंख्यक वेदयायें सेवा-सुश्रूषा, परिचर्या, सगीत, नृत्य भ्रादि कलाप्नो में निपुण 


१ शरामा० ३.४५.५-७ ६ भमहा० १५. १६. १३ 
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होती थीं और इन कार्यों के लिए भ्ननेक अवस रो पर वे नियोजित की जाती थीं। 


एकपलिकता--द्रोपदी के अतिरिक्त महाकाव्यों में कोई भी रुत्री बहुपतिक 
नहीं है। ऐसा प्रतीत होता है कि पाण्डवों ने अपने पारस्परिक प्रातू-भाव को अवि- 
छिछज्न रखने के लिए ही यह प्रधर्म्य कर्म किया था। युद्ध-काल में शूरकर्मा पाण्डवों 
के साथ मेत्री-सम्बन्ध स्थापित करने की उत्कष्ठा से ही द्रुपद ने भी पाण्डवों के इस 
प्रस्ताव को स्वीकार कर लिया था। परन्तु उनके इस प्रस्ताव को सुन कर द्रोपदी 
के भाई धुष्टयुम्न ने जो घोर विरोध किया था उससे स्पष्ट हो जाता है कि यह प्रथा 
प्रभूतपूर्व पति की मृत्यु के पश्चात भी नारी को द्वितीय पति न ग्रहण करना चाहिए |" 
स्पष्ट है कि इस भकार की विचार-धारा का वर्ग पति-पत्नी के सम्बध को ग्रविच्छेदय 
समझती थी। अत उसकी दृष्टि में सम्बन्ध-विच्छेद महान पातक था। 
नारी को 'उच्चता--महाकाव्यो में नारी-समाज की स्थिति सनन्‍्तोषजनक थी । 
पत्नी के रूप में वह पुरुष का श्रतन्यकृूप थी ।' वह उसका श्र्धभाग और श्रेष्ठतम 
सखा थी ।* माता के रूप में वह भूमि से भी भ्रधिक गृरु थी । वह परम गृरु थो। * 
माता के क्‍्लेश देने वाले व्यक्ति का कही भी चाण नहीं है।' 


स्‍त्री की महत्ता इमी बात से परिलक्षित होती है कि महाभारतकार ने उसे 


ग्रबध्य बतायः है।" स्त्री होने के कारण ही सीता का रावण ने बध नहीं किया 
था। 


नारी के प्रति नितान्त उदात्त भावना का प्रकाशन करते हुए ही महाभारतकार 
ने घोषित क्रिया था कि झादर-सत्कार करने पर स्त्री साक्षरत लक्ष्मी बन जाती है। * 


अधिक अवस्था 


बार्ता--जैसा कि पीछे उल्लेख किया गया, प्राचीन भारत में वार्ता का विशेष 
महत्व था। वार्ता के श्रतगंत कृषि, पशु-पालन और वाणिज्य भ्राते थे। स्पष्ट है कि 
राष्ट्र की उन्नति के लिए में विषय भत्यन्त आवश्यक थे। महाकाव्यों में भी वार्ता का 
विशेष महत्व प्रदर्शित किया गया है। भरत से मिलने पर राम ने वार्ता में सलग्न 
कृषि-गोरक्षाजीवी जन-समुदाय की कुशल ही पूछी थी।” महाभारतकार भी 
वार्ता को ही लोक-का मूल मानता है। 


कृषि-कर्म--महाकाव्यों से कृषि-कर्म पर प्रचुर प्रकाश पडता है । उनमें कोशल, 
वत्स, मत्स्य भ्रादि देशों की उबर भूमि की प्रशंसा की गई है। '' राम-राज्य श्रपनी 
धान्य-समूद्धि के लिए प्रसिद्ध था।' कृषि की महत्ता इसी बात से प्रकट होती है कि 
स्वयं राजाओं को भी समय-समय पर हल चलाना पड़ता था। इसी प्रकार हल 
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महाकाव्य-काल र्रे३े 


चलाते हुए राजा जनक को खेत में सीता प्राप्त हुई यी।' वेष्णव यज्ञ के सम्बन्ध 
में दुर्योधन भी हल चलाते हुए प्रदर्शित किए गए हैं।' 

भहाकाव्यो के अनुसार कृषि-कर्म हल की सहायता से होता था। हल लकड़ी 
का होता था और उसका फाल लोहे का । ' कृषि के भ्रन्य उपकरणों में कुदाल, हेसिया 
(दात्र), सूप क्रादि का उल्लेख भी मिलता है। * झ्राधुनिक भारतीय प्रथा की भाँति 
उस समय भी झ्रनाज काट कर खलिहानो में एकत्र किया जाता था और वहाँ बंलों 
की सहायता से उसका मर्दन करके घान्य और भूस/ अलग किया जाता था।' कृषि- 
कम में सर्वत्र बलों का प्रयोग किया जाता था' राज्य कृषि को शोर विशेष ध्यान 
देता था। महाभारत में दुर्योधन कहता है कि मेरे राज्य में कृषि को क्षति पहुँचाने 
वाला कोई भी तत्व नही है। “ सिंचाई की व्यवस्था करना राजा का मुख्य कर्तव्य 
था।* महाभारत सिचाई के लिए कुल्याओं (छोटी-छोटी नालियों) का उल्लेख 
करता है।' परन्तु सामान्यतया कृषक वर्षा के ऊपर ही निर्भर रहते थे। सौभाग्य- 
शाली राजा के राज्य में वर्षा समयानूकूल होती थी। ” 

सामान्यतया महाकाव्यों के प्रनुसार कृष्कों को उपज का बछ भाग से लकर 
है भाग तक देना पड़ता था। अ्स्थान और भ्रकाल में कर न लिया जाता था। * कर- 
सग्रह देश-काल का ध्यान रखकर ही किया जाता था। ब्राह्मण स्त्रियाँ श्रीर बच्चे 
कर-मुक्त थे।" 

सम्पुर्ण उपज दो प्रकार की होती थी--- 

(१) वनेय (जंगली )-जो अपने श्राप होती थी, यथा श्यामक, नीवार इृत्यादि। 

(२) कृष्ट--जों परिश्रम करके उत्पन्न की जातो थी। इस कोटि में गोधूम 
(गेहूं) यव (जौ), त्रीहि (चावल) माष (उड़द), चणक (चना), तिल, सर्षप, 
तूल, सण श्रादि उत्पन्न किए जाते थे । 

उद्यान---महाकाव्यो में अनेक स्थलों पर उद्यानो का भी वर्णन है। इनमें 
बहुधा स्त्री-पुरुष श्रामोद-प्रमोद के लिए जाते थे।'' इनमें सुन्दर कुज, बाटिकायें, 
घास के मंदान जल-कुड स्फटिक-खड श्रादि पाए जाते थे। पब्रनेक उद्यानो में प्राम 
क्रादि विविध फल भी उत्पन्न होते थे। 


पशु-पालन--पीछे कहा जा चुका है कि पशु-पालन भी वर्ता का नशा खश्ंग 
था। राज्य की ओर से पशुझो की देख-रेख करने के लिए गोपाध्यक्ष की नियु 
होती थी। सभाज में ग्रनेक व्यक्ति पशु-विशेषज्ञ होते थे। थे पशुझों के स्वभाव, 
गणों, रोगो झौर विशेषताओं को भली-भाँति समझते थे। पशु-विशषज्ञों में सहदेव 
प्रमूख थे। राजा नल घोड़ों के विशेषज्ञ थे।" 
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२३४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


अभ्यास्य-व्यक्ताय---महाकाव्यों में शिल्पकारों की निपुणता का पर्याप्त प्रदर्शन 
हुआ है। रावण के राजप्रासाद के स्वर्णमय प्राचीर, हाथीदाँत भ्रौर चाँदी के वाता- 
यत तथा मणि-मुक्ताश्ों एव स्फटिक के विविध प्रयोग देखकर हनूमान को स्व 
का स्मरण हो झ्ाया था।' इसी प्रकार मयद्वारा निर्मित युधिष्ठिर के प्रासाद, 
सभा-मवन और सरोवरादि अद्वितीय थे। 

वस्त्रभरण के व्यवसाय की भी विशेष उन्नति हो चुकी थी। प्रभिजात एव 
धनी वर्ग रेशमी वस्त्रों का ही प्रयोग करता था। राम भ्रौर सीता घर पर भी रेशमी 
बस्त्र घारण करते थे।' सीता के विवाह के अवसर पर जनक ने विभिन्न उप- 
हारों में रेशमी वस्त्र भी दिए थे।* 

तन्तुवाय और कम्बलकार सूती भौर ऊनी वस्त्रों का भी व्यवसाय करते थे। 
जनता को 8 घण-प्रियता की सन्तुष्टि के लिए स्वरणंकार श्रौर मणिकार विविध 
झाभूषणो का निर्माण करते थे । 

इसके श्रतिरिक्त महाकाव्यों में वर्धकि, खनक, लोहकार, वंशकार, दन्तकार, 
कुम्भकार, कर्मान्तिक, चर्मकार, रजक, सुराकार, वैद्य, मालाकार, इषुकार, नापित, 
नट, दौलूष, सौण्डिक भ्रादि अनेकानेक व्यवसाय-जीवियो का उल्लेख मिलता है। 

देश के अधिकाश व्यवसायी श्रेणियों में सगठित थे। इन श्रेणियों के प्रध्यक्ष 
थे जो 'मुख्य' कहलाते थे। लंका से लौट कर जब राम ने अयोध्या में प्रवेश किया 
था उस समय श्रेणी-मुख्यों ने उनका स्वागत किया था।" युधिष्ठिर और दुर्योधन 
के उत्सवों में भी श्रेणी-मुख्य सम्मिलित होते थे। * 

महाकाव्यों में वाणिज्य का भी ग्रच्छा वर्णन मिलता है। पाण्डवों को उपहार 
में पूर्वी देशों के हाथी, काम्बोज, गान्धार, बाहलीक तथा प्राग्ज्योतिष के घोडे, पश्चिमी 
देशों के ऊँट, कम्बोज से ऊनी वस्त्र, बाहलीक तथा चीन के रेशमी वस्त्र, सिन्धु के 
शालि तथा स्लेच्छ देश के मोती श्रादि मिले थे। ये बस्तुयें कृष्ण तथा पाण्डवों के 
सहयोगी एव ग्राश्वित राजाशों ने उन्हें दी थी।" रामायण के श्रनूसार भी काम्बोज 
झौर बाहलीक प्पने घोडों के लिए प्रसिद्ध थे । इसी प्रकार विन्ध्य-प्रदेश भ्रपने 
हाथियों के लिए प्रसिद्ध था।" भ्रपरान्त के समुद्रों से देश को रत्न मिलते थे । 

महाभारत में समुद्र-यात्राओं का वर्णन है। '' रामायण में यवद्वीप भ्रौर सुबर्ण- 
ढ्ीप का उल्लेख है'' उसमें पोत-भग होने का भी उल्लेख है।'' नदियों में नौकाशों 
द्वारा यात्रा की जाती थी। श्रयोष्या काण्ड में गुहक पाँच सौ नावो को लेकर भरत 
का मार्ग अवरुद्ध करने चलता है। गमनागमन की सुविधा के लिए नदियों के 
ऊपर पुल भी बनाए जाते थे।"* 
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महाकाव्य-काल २३५ 


शिक्षा 


महाकाव्य शिक्षा के ऊपर भी विद्येष प्रकाश डालते हैं।' महाभारत के अनुसार 
विद्याविहीन पुरुष शोचनीय होता है। रामायण मे शिक्षा के जिन विषयो का उल्लेख 
किया गया है उनसे प्रकट होता है कि शिक्षा का क्षेत्र कितना व्यापक था। ये विषय 
हैँ | दर्शन, धर्शास्त्र, राजनीति, इतिहास, झग्रथवंवेद, यजुर्वेद ग्रथंशास्त्र, पौराणिक 
उपाख्यान, तैत्तिरीय, काठक, मानव, आगिरस, कौशिक तथा लोकायतिक सिद्धान्त । 
विद्या ही मन्‌ृष्य का सबसे बड़ा नेत्र है। ' महाभारत से भी शिक्षा के व्यापक पाठय- 
क्रम पर प्रकाश डालता है। उसके अ्रनुसार ६ अ्गो के सहित वेद और १० श्रगो के 
सहित घन्‌वंद पढ़ाया जाता था। * अन्य स्थलो पर पाठय-विषयो के नाम भी मिलते 
हैं, यथा उपनिषद, साख्य, योग, इतिहास, पुराण, अभशास्त्र, आ्रायुर्वेद, शल्य-चिकि- 
त्सा भ्रादि। " 

ललितकलाओं का भी कम महत्व न था। शिखण्डी चित्र-कला में निपुण था। " 
कच औौर श्रर्जुत संगीत और नृत्य के विशेषश्ञ थे। ” युधिष्ठिर की दासियाँ चौसठ 
कलाओो में पारगत थी। 


इनके अतिरिक्त अन्य विद्याये भी थी। राम, सीता और तारा निमित्त-विद्या 
के ज्ञाता थे। पर्जुन चक्षुपी विद्या जानते थे! 

इसी प्रकार शिक्षा का क्षेत्र श्रति विशाल था। 

शिक्षा दो प्रकार से प्राप्त होती थी--गुरु-कुलो में श्रथवा घर पर रखे गये 
ग्राचार्यों द्वारा । महाकाव्यो में अ्रनेकानेक ऋषियो का उल्लेख है। ये वनो में आश्रमों 
में रहते थे। यही झराश्रम गुरुकुल थे जो उच्चतम शिक्षा के केद्र थे। भारद्वाज और 
वाल्मीकि के आश्रमो का रामायण में उल्लेख है।' महाभारत में मारकण्डेय प्रौर 
कृण्व प्रसिद्ध आश्रमो का वर्णन है।' इन आझाश्रमो में बहुसख्यक शिष्य रहते थे जो 
अपने ग्रुके सम्पर्क, सम्बन्ध और निरीक्षण में अपनी प्राध्यात्मिक एवं बौद्धिक उन्नति 
करते थ। कभी-कभी तो इन ऋषियो के अधीनस्थ शिष्यों की सख्या श्रत्यधिक हो 
जाती थी। महाभारत का वर्णन है कि जब ऋषि दुर्वासा कुरु-नरेश से मिलने गए 
थे तो उनके साथ १० हजार शिष्य थे । 


आश्रम का ऋषि आचाय कुलपति कहलाता था। विद्यार्थी का गुरुकुल उसके 
जीवन की एक महत्वपूर्ण घटना होती थी। महाभारत में कहा गया है कि वास्तव 
में यह उसका नवीन जन्म होता था।' कालान्तर मे विद्यार्थी अपने श्राचार्य के नाम 
से ही अपनी परम्परा चलाने लगे । यह परम्परा ब्रह्मवश के नाम से प्रख्यात हुई |" 
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ऋषियों के द्वारा अ्रध्यापित ज्ञानार्थी शिष्य ब्रह्मशीय ही गये। जाति के बन्धनो 
को तोड कर विशुद्ध ज्ञान के आधार पर निर्मित समाज का यह नवीन समुदाय अपना 
विशेष महत्व रखता था। 

महाकाव्यों में मच्कतों | में भ्रध्यापित ग्रनेक व्यक्तियों कै नाम मिलते हैं। लव- 
कुश और आतेयी के गुरुकुल में पढते थे। द्रोण और द्वुपद ने भारद्वाज के 
श्राश्मम में रह कर शिक्षा पाई थी। 

दुसरी शिक्षा-प्रणाली के पअ्नन्तर्गत धनी-मानी व्यक्ति श्रपने सरक्षितों को शिक्षा 
देने के लिए प्रख्यात आचार्यों को नियोजित करते थे। ये श्राचायं उनके घर पर 
भ्राकर ही शिक्षा-दान करते थे। श्रर्जुन ने विराट की राजपुत्री उत्तरा को उसके घर 
पर ही सगीत-नृत्य की शिक्षा दी थी। द्रोणाचार्य हस्तिनापुर में रह कर ही कौरव 
और पाण्डव राजकुमारों को धनुविद्या सिखाते थे। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि 
घर मे रखे गए झ्राचार्य को कोई निश्चित मासिक वुत्ति न मिलती थी। सामान्यतया 
छात्र का सरक्षक आचार्य की समस्त सुविधाओं और झावश्यकताश्रों की पूति के 
निर्मित्त सारा प्रबन्ध कर देता था। भीष्म ने कौरवो और पाण्डवों के लिए द्रोण को 
अ्रध्यापक नियुक्त करते ही उन्हें घन-घान्‍्य से पूर्ण एक घर दे दिया था। 


तीसरी परन्तु श्रधिक क्लेश साध्य तथा कम प्रचलित शिक्षा-प्रणाली स्वाध्याय 
की थी। ऐसा प्रतीत होता है कि साधन-विहीन मनुष्य विवशतावश एकमात्र अपने 
पुरुषार्थ का अवलम्ब लेकर स्वाध्याय करते थ। इस दिल्या में एकलव्य का उदाहरण 
स्वंबिदित है। अधीन विषयों का मनन और गम्भीर विवेचन करने के लिए भी 
स्वाध्याय की आवश्यकता पडती थी। महाभारत में स्वाध्यायी' का उल्लेख आदर 
के साथ किया गया है।' | 


महाकाव्यों से प्रकट होता कि समाज में ना री-शिक्षा ओर सह-शिक्षा भी प्रति- 
ष्ठित थी। इसका उल्लेकक पीछे किया जा चुका है। 


जैसा कि पहले कहा जा चुका है, साघारणतया शूद्र-समुदाय को शिक्षा का अधि- 
कार न था। इसी लिये द्रोण ने निषाद एकलव्य को धनुविद्या सिखाना भ्रस्वीकार 
कर दिया था। 

महाकाव्यों में वैदिक शिक्षा का विशेष महत्व था। वेदों का अध्ययन किये बिना 
ब्राह्मण का कर्तव्य पूर्ण न होता था।' वेद-पाठ की छुद्धता को सरक्षित रखने के लिए 
महाकाव्यो में वैदिक शिक्षा मौखिक ही थी। इसी से महाभारत में वेद के विक्रेता, 
लेखक आदि की निन्‍्दा की गई है। " इसी ग्राशय से महाभारतकार ने घर पर वेदों 
का अध्ययन करने वाले व्यक्ति को भी निन्‍्दा की है।" अ्धीत प्राचायं का परम 
कर्तव्य है कि वह दूसरो को शिक्षा-दान करे। एक वर्ष तक अपने समीप रहने वाले 
शिष्य हे भी जो आचार्य शिक्षा-दान नही करता वह शिष्ष्य के सारे पापों का भागी 
बनता है। 

आचार्य के ध्यक्ितत्व का प्रभाव प्रच्छन्न रूप से शिष्यो पर पडता ही है। श्रतः 
महाभारतकार ने भ्राचायं की सच्चरित्रता पर विशेष जोर दिया है। यदि वह श्रभि- 
मानी, डचित-अ्रवृचित के प्रति निरपेक्ष तथा कुमार्गी हो तो शिष्य को चाहिए कि 
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उसका परित्याग कर दे।' 


दिष्य के लिए झ्राचायें अतीव श्रद्धा-भकति का पात्र है। महाभारतकार के 
अनुसार छोटे भ्रपने बड़ी को नाम लेकर नहीं पुकार सकते भौर न उन्हें 'तुम' ही कह 
सकते हैं।' निश्चित है कि यह नियम चारों के प्रति भी प्रयृक्त होता था। शिष्य- 
वर्ग के लिए प्रन्यान्य नियम भी थे। शिष्य को असत्य, गये, त्वरा और आात्म-प्रदसा 
से बचना चाहिए।' यदि कोई शिष्य अपने गुरु कै प्रति ग्रशिष्टिता भ्रथवा दुराग्रह 
करता है तो वह ब्रह्म-हत्या के पाप का भागी होता है। अपने गुरु का तिरस्कार 
करने वाला छात्र मृत्यु के परचात घोर यन्त्रणा पाता है। " 


पुर्वे काल में कभी-कभी ऐसा होता था कि श्रध्ययन समाप्त करने के पश्चात्‌ 
छात्र श्रपने आ्राचाये की पुत्री के साथ विवाह भी कश लेता था। परन्तु जैसे-जैसे 
आाचायें-शिष्य का सम्बन्ध पिता-पुत्र के रूप में विकसित हुआ वैसे ही बसे यह प्रथा 
पाप-पूर्ण समझी जाने लगी, क्योकि आचायें-पुत्री छाक की बहन के समान हुई। 
इसी सम्बन्ध को दृष्टि में रखकर कच ने देवय।नी के साथ विवाह करना अरस्वीकार 
कर दिया था। * निश्चय ही झाचाय की दृष्टि में शिष्य पुत्र के समान था। द्रोणा- 
चाये ने दुर्योधन की धुष्टता यह कहते हुए क्षमा कर दी थी कि 'तुम मेरे लिए ग्रश्वत्थ 
(द्वोण का पुत्र ) के समान हो। इससे म॑ तुम्हारे दुर्वंचन पर ध्यान नही देता । * 

महाकाव्यों से यह स्पष्ट नही होता कि विद्यारम्भ की निरिचित आयु क्या थी। 
कदाचित उपनयन-सस्कार के पश्चात्‌ ही विद्यारम्भ होता था।” महाभारत में दो 
स्थलों पर उपनयन-सस्कार का सम्पादित होना लिखा है--एक बार युधिष्ठिर के 
पुरोहित धौम्य द्वारा द्रोपदी के पुत्रों का उपनयन और दूसरी बार व्यास द्वारा अपने 
पुत्र शुक का उपनयन। महाकाव्यों मे कही पर भी यह नहीं लिखा है कि उपनयन- 
सस्कार किस आयु में होता था। श्रत' विद्यारम्भ की भी आयु निर्धारित करना कठिन 
है। यही नही, व्यास ने अपने पुत्र शुक का उपनयन तो उत्पन्न होते ही कर दिया था 
अ्रौर उसी समय से उसका विद्यारम्भ भी हो गया था। इसी प्रकार, भीष्म, द्रोण 
और यूधिध्ठिर आदि यज्ञोपवीत घारण किए हुए तो प्रदर्शित किए गए है, हक, 
उनका उपनयन-सस्कार किस श्रायू में सम्पन्न हुआ था, इस पर महाभारतकार के 
प्रकाश नही डालता। ऐसा प्रतीत होता है कि उपनयन-सस्कार की न कोई निश्चित 
झाय थी और न विद्यारम्भ की। ये बाते व्यक्ति-विशेष की सुविधा और योग्यता 
पर निर्भर करती थी। कदाचित सवंत्र उपनयन-सस्कार और विद्याध्ययन का सम्बन्ध 
भी जाता: रहा था। कुछ व्यक्ति उपनयन-सस्कार के बिना ही विद्याध्ययन करते 
थे। क्षत्रियो और वैद्यो में कदाचित उपनयन सस्कार का विलोप हो रहा था। 


अन्नन्पान 


अन्न-पान का मनुष्य की शारीरिक एवं मानसिक स्थिति पर प्रचुर प्रभाव 
पडता है। छान्दोग्य उपनिषद में स्पष्टतया कहा गया है कि श्राहरशुद्धि से सत्व 
शुद्धि होती है और सत्वशुद्ध मनुष्य की स्मृति घव हो जाती है। स्मृति ध्य,व होने 
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पा ष्य निग्न॑न्थ हो जाता है।' महाकाव्यकार अन्न-पान के इस महा से 
मर न थे। इसी से उन्होने श्रश्न-पपन के विषय में विविध विभि-निषेध बनाये 
थे। 


ऋ-्वेद में प्रात', मध्यान्त और सायकाल, तीन समय भोजन करने की प्रथा 
थी। ' परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि कालान्तर में प्रात और सायंकाल, दो समय 
ही भोजन करना प्रधिक उपयुक्त समझा जाने लगा। शतपथ ब्राह्मण में इसी प्रथा 
का उल्लेख है। ' महाकाव्यो मे भी दो बार भोजन करने की प्रथा को ही प्रतिपादित 
किया गया है। परन्तु अन्तरा-भोजन (मध्यान्तर-भोजन) के विरुद्ध बनाये गये 
नियम " से प्रकट होता है कि बहुत से मनृष्य ऋग्वैदिक आयों की भाँति तीन बार 
भोजन करते थे। 

जिस स्थान पर भोजन किया जाय वह नितान्‍्त शुद्ध और निर्मल होना चाहिए। ' 
आपस्तम्ब की भाँति महाभारतकार ने भी पैर धोकर भोजन करने का नियम निर्घा- 
रित किया है। * भोजन करने के व तीन बार पानी से कुल्ला करना भी आव- 
इयक था। “ भन-मस्तिष्क की अशान्ति पाचन-कार्य में बाधक होती है। इस तथ्य 
को समझते हुये ही महाभारत ने कहा था कि भोजन करते समय मनृष्य को पूर्ण- 
रूपेण प्रकृतिस्थ रहना चाहिए।' एक ही पात्र में दो व्यक्तियो को साथ-साथ नही 
खाना चाहिए। ' न किसी का जूठा भोजन ही ग्रहण करना चाहिए।" भोजन 
ऐसा होना चाहिए जो सरलतापुर्वक पचर जाय। "* 

महाकाव्यों में चतुविध श्रन्न-पान का उल्लेख '' है--.- 

(१) भदध्षय--जों चबाकर खाया जाय 

(२) चोष्य--जो चूस कर खाया जाय 

(३) लेहा---जो चाट कर खाया जाय 

(४) प्ेय---जों पीकर खाया जाय 

दूसरे प्रकार से अजन्न-पान को दो कोटियो में रखा गया है--(१) सामिष और 
(२) निरामिष । 

सामिष आह (र--महाकाव्यो से प्रकट होता है कि समाज में मासाहार का भी 
प्रचलन था। ऐसा प्रतीत होता है कि ब्रह्मण-समुदाय का भी एक वर्ग मासाहारी था। 
रामायण “ में ब्राह्मणों श्रौर क्षत्रियों के खाने के उपयुक्त ५ पशुओं का मांस बताया 
गया है। ये पश्‌ है--(१) शल्यक (स्याही) (२) हवाविध (३) गोधा (छिप- 
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किली), (४) शब भर (५) कूमे। रामायण में भ्रगस्त्य ऋषि मांस-मक्षण करते 
ला गए है। ' महाभारत में उत्तरा के विदाहोत्सव में ब्राह्मणो ने मास-मक्षण 
था।' परतु ये उदाहरण अधिक से भ्रधिक यही सिद्ध करते है कि ब्राह्मणो 
का एक अल्प-संख्यक समुदाय ही मासाहारी था। आपकत्काल में भी ब्राह्मणो के लिए 
मास-मक्षण अनुमत था। परन्तु साधारणतया ब्राह्मण निरामिषभोजी ही थे। 
महाभारतकार ने एक स्थान पर स्वय कहा है कि मनष्य को सद। निरामिषभोजी होना 
चाहिए।' यह नियम विशेषतया ब्राह्मण-समुदाय पर ही होगा। रामायण 
श्रौर महाभारत में सवंत्र ऋषि-मूनि निरामिषभोजी ही प्रहोधित कि ए गए है। श्रत. 
असु मान किया जा सकता है कि मास-भक्षण ब्राह्मणों के अ्त्यल्पसख्यक वे में ही प्रच- 
लित था। परस्तु भरत, दुर्योधन, जयद्रथ, शल्य, युधिष्ठिर आदि मासाहारी क्षत्रियों 
के उदाहरणो से स्पष्ट होता है कि मांसाहार क्षत्रियों भ प्रतिष्ठित था। रजोगृणी 
ओर आखेटप्रेमी क्षत्रियों के लिए मासाहार स्वाभाविक प्रतीत होता था। 


शुद्रों के लिए तो स्थान-स्थान पर निम्नातिनिम्न पशु के मास का भी भक्षण 
लिखा है। चाण्डाल तो कुत्ते तक का मास खाते थे। 


रहा वैद्य समुदाय, तो इसके विषय मे यह निश्चितरूप से नही कहा जा सकता 
कि इसमें मासाहार किस सीमा तक प्रचलित था। कदाचित बहुसख्यक है कह 
होने के कारण इसमे सामिषभोजी और निरामिषभोजी, दोनो प्रकार के मनुष्य सम्मि- 
लित थे। 


मासाहारी समाज में अनेक पशुओ का मास खाया जाता था। जयद्रथ के 
सत्कार में द्रोपदी ने हिरन, बारहसिहा, भालू, खरगोश श्रादि विविध पशुझ्रो का मास 
पकवाया था।" भारद्वाज ने भरत के सत्कार में मोर, मुर्गा, बकरा, सुअर आदि 
का मास तैयार करवाया था। ' इसी प्रकार उत्तरा के विवाह में प्रीति भोज के अव- 
सर भ्रनेक प्रकार के पशुभ्रो का मास प्रस्तुत किया गया था।* 


इनके विरुद्ध कुछ ऐसे भी पश्‌ थे जिनका मास निषिद्ध समझा जाता था । गौ 
अबध्य समझी जाती थी। रामायण मे राक्षसों को छोड कर और कोई भी ग्रौ-मास 
खाते हुए प्रदर्शित नही किया गया है। महाभारत में रन्तिदेव का उदाहरण है जिसकी 
पाकशाला के लिए प्रतिदिन दो हजार गौयें मारी जाती थी। परन्तु रन्तिदेव का 
उदाहरण महाभारतकालीन नही है। वह किसी ऐसे प्रतचीनकाल की कहानी है जब 
गौ की अबध्यता पूर्णरूप से प्रतिष्ठित न हुई थी। महाभारत का कोई भी मासाहारी 
आ्राय॑ं गी-मांस-भक्षण करते हुए नहीं मिलता। 
महाभारत में एक स्थान पर उल्लेख है कि सुअर, मुर्गा, गाय, गदहा और ऊंट 
का मास एकमात्र मद्रक जाति में ही खाया जाता था। इस कुप्रथा के लिए कर्ण ने 
मद्रक नरेश शल्य की कटु आलोचना भी की थी। * परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि 
मुर्गे के मास की खाद्यता श्रथवा अभ्रखाद्यतता के विषय में मतभेद था। रामायण में 
भारद्वाजद्वारा भरत के सत्कार मे प्रीतिभोज का जो प्रबन्ध किया गया था उसमें प्रत्यान्य 
पशुत्रो के अतिरिक्त मुर्गों का भी मास था। "* 
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र४ड० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


निरासिष आहार---सामान्य जनता निरामिषभोजी ही थी। वह गोधूम, यव, 
ब्रीहि, माष, मुदग, चणक, तिल, सर्षप, तेल, घृत, दुग्ध, दि, कन्‍्द, मूल, फल, 
मसाले, लवण, गुड़ भ्रादि की सहायता उे भ्रनेक प्रकार के खाद्य पदार्थ तैयार करती 
थी। महाकाव्यों मेंइन पदार्थों के विविध नाममिलते हैं। 


सर्वप्रिय पदार्थों में पूरिका, दष्कुलि, भ्रपूप, मोदक, यावक प्रौर पायस की गणना 
होती थी। भ्राधुनिक शब्दावली में पूरिका को पूड़ी और शप्कुलि को कचौडी कहेंगे। ' 
धनिक वर्ग इन्हें घी से श्ौर निर्घत वर्ग तेल से पकाते थे। ' श्रपूप भ्राधुनिक पुआ 
था। इसके कई प्रकार थे। मांसाहारी गेहूँ भ्रथवा जौ के भाटे में मास सिला कर 
मांसापूप बनाते थे । ' निरामिषभोजी एक मात्र गुड या चीनी मिश्रित झाटे को गंध 
कर उनके पुए बनाते थे। इनमें भ्रनेक छेद कर दिए जाते थे भ्ौर फिर इन्हें घी में 
तल लिया जाता था। इन्हें घानापूष कहते थे! रस से भरे हुए पुओ को रसाला- 
पूष कहा जाता था।" मोदक आ्राधुनिक लड्डू थे और साधारणतया विद्येष अवसरों 
पर खाए-खिलाए जाते थे ।' गेहें, जौ के श्राट को घी और चीनी की सहायता से 
पकाकर * एक प्रकार का हलवा बनाया जाता था। इसे यावक कहते थे। कभी- 
कभी यह प्राधुनिक लपसी के रूप में बनाया जाता था। इसे संयावक पुकारते थे । 
पायस खीर को कहते थे।" इसे क्षीरोदन भी कहा जाता था।'” यह पदार्थ 
साधारणतया दूध में चावल पका कर बनाया जाता था। इसमें घी, चीनी अश्रथवा 
शहद भी डाला जाता था। 

सामान्य खाद्यों में श्रोदन (मात), कुंषरोदन (खिचडी) , गुडोदन (मीठा भात) , 
सूप (दाल), सकक्‍तु (सत्तू) झादि थे। 

समाज प्याज झौर लहसुन से परिचित था, परन्तु इनका प्रयोग निन्दनीय समझा 
जाता था। 

भोजन में विशेषतया धनिक वर्ग के भोजन में, दूध '', दही," मटठठा, * घी, '* 
झौर शहद '' का भी स्थान था। 

अ्रभाग्य से दोनो महाकाव्यों में कही पर भी तरकारियों के नाम नही मिलते। 
स्वत्र शाक' शब्द का ही व्यापक प्रयोग हुप्ना है। फलों में महाकाव्यकार इक्षु (गन्ना ) 
रसाल (झ्राम), श्रामलिक (श्रामला), बिल्व (बेल), कपित्थ (कया), इगृद 
(हिंगोट) आदि का नाम लेते हैं। श्राह्मर मे फलो का महत्व था। उत्तम फलों को 
“राजमोज्य” कहा गया है |" 

समाज में मद्यपान भी प्रचलित था।  राजाओो श्र धनिक वर्गो के प्रीति- 
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भोजों में भी इसका स्थान रहता था। उत्तरा के विवाहीत्सव और भारद्वाज द्वारा 
झायोजित मरत-सत्कार में हम सुरा देखते हैं। परन्तु ब्राह्मणो के लिए मद्यपान बुरा 
समझा जाता था। महाभारत में शुक्र के वचन इसी सत्य को प्रदर्शित करते हैं।' 


वेश्-भूषा 


साधारणतया लोग दो वस्त्र धारण करते थ ---(१) पअ्रधोवस्त्र जिसे वास 
ग्रथवा शाटी ' कहते थे और (२) ऊध्वंवस्त्र जिसे उत्त रीय अथवा शआ्रावार * कहते 
थे। स्त्रियों के भी यही दो प्रधान वस्त्र थे। पुरुष श्रपने शीश पर उष्णीष 30 
बाँधते थे।'* महाभारत में राजा और राजपुरुष भी उष्णीष घारण किये हुए 
हैं, परन्तु रामायण में वे उष्णीष के स्थान पर मुकुट धकरण करते हैं। * 


समाज में रंगे हुए वस्त्र धारण करने की भी प्रथा थी। स्त्रियों को रगीन वस्भी 
में विशेष रुचि होती थी। रामायण सूर्योदय-कालीन प्रूर्व दिशा की तुलना कुसुमरस- 
रजित वस्त्र-धारिणी नारी से करती है ।* यही ग्रन्थ सीता को पीतकौशेयवासिनी' 
कहता है। 

महाकाव्यों में पुरुष भी रंगीन वस्त्र धारण किये हुए प्रदर्शित किए गए है। 
महाभारत में श्रीकृष्ण पीतकौशेय घारण किए गये दिखाए गए है।' रामायण 
में रावण को पीताम्बर कहा गया है। ” बलभद्र का महाभारतकार ने नीलवासा' 
के रूप में उल्लेख किया है। '' एक स्थान पर अश्वत्था मा के वस्त्र भी नीलवर्ण बताये 
गए हैं।'' 

कुछ र॒यगो के बस्त्र विशेष भ्रवस रो श्रोर मनोव्‌त्तियो कै लिए उपयूषत थे। मृत्यु- 
सम्बन्धो परिस्थितियों में काले वस्त्र धारण किए जाते थे । समस्त सूयवश के विनाश 
के लिए झायोजित परीक्षित के यज्ञ में एकत्र सारे पुरोहित काले वस्त्र धारण किए 
हुए थे। *' सन्‍्यासी और वीतराग काषाय वस्त्र धारण करते थे। वाल्मीकि के आश्रम 
में रहते समय सीता भी काषाय वासिनी थी। राम वन-गमन पर दशरथ शोक करते 
हैं कि राम काषाय-परिधान कैसे पहनेगे। ' 


युद्ध और रौद्वरस पूर्ण परिस्थितियो पर बहुधा रक्‍तवर्ण के वस्त्र पहने जाते थे। 
मेघनाद इसी रग के वस्त्र धारण किए हुए दिखाया गया है।  सत्यवान के प्राण लेने 
के लिए आए हुए यम के वस्त्र भी रकतवर्ण हैं। ” दवेत वस्त्र मगल श्रौर विजय के 
सूचक थे। त्रिजटा ने जब स्त्रप्न में श्वेत वस्त्रधारी राम और लक्ष्मण को श्राया हुआा 
देखा “* तो उसने उनकी विजय निश्चित समझ ली । 
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२४२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


यस्‍्त्र कई प्रकार के होते थे। सबसे अ्रधिक प्रचलित क्स्त्र-कार्पासिक (पूती) 
थे। ये कर्पास (कपास) के सूत से बनते थे। क्षोम ' वस्त्र क्षुमा (प्रलसी) के धागों 
से बनता था। कौशेय रेशमी वस्त्र होते थे। धनी वर्ग प्रायः कौशेय वस्त्र ही घारण 
करता था।'" झ्ौर्ण ककी कपड़े को कहते थे।' कभी-कभी लोग ऊनी कम्बल 
धारण करते थे। परन्तु यह प्रथा अवज्ञा की दृष्टि से देखी जाती थी। महाभारत 
में कभी-कभी साधुश्ो और मद्रक नारियो को ऊनी कम्बल धारण किए हुए प्रदर्शित 
किया गया है। 

इन विविध प्रकार के वस्त्रो को बुनने, सिलने और रंगने के लिए देद में निपुण 
तन्तुवाय, सूचीकार भौर रेंगरेज थे। बुनाई का काम करघे (सुवेम “) भ्ौर सिलने 
का काम सुई (सूची ')|से होता था। 

उपर्युक्त वस्त्रो के भ्रतिरिक्त भजिन ' (मृगचर्म), कुशीचीर," शाणी (सन 
का बना हुआ वस्त्र) आदि भी धारण किए जाते थे। निधन मनृष्य अथवा भिखारी 
एकमात्र कौपीन घारण करते थे।' अधोभाग को ढेंकने के लिए यह वस्त्र अथवा 
वृक्ष की त्वचा का एक टुकड़ा होता था । 

सामान्यतया पैरो मे पादुका (खड़ाऊंँ) झथवा उपानह (जूते) धारण करने की 
प्रथा थी ।” प्रायः पादुकायें लकड़ी की होती थी, परन्तु उपानह्‌ चमडे के बनाये जाते 
थे। 


ब्रह्मचारी प्राय जटाधारी होते थे।'' योद्धा कभी भी श्रपना शीद्य मुण्डित न्‌ 
कराते थे। वे अपने बालो को भपने शीछ्व के ऊपर बाँघ लेते थे। '* मुक्तकेश '' भ्रथवा 
मण्डितकेश * पराजित अथवा तिरस्कृत योद्धा का चिन्ह समझा जाता था। सामान्य- 
तया मंछों को कटवाने का रिवाज था।'" 


नारियो में केश-प्रसाधन बडा लोक-प्रिय था। राजबचश्यों भ्ौर घनिक वर्गों की 
नारियाँ केद-प्रसाघन के लिए सेविकारयें रखती थीं। इन्हें केशकारिणी कहते थे। ' 
नारियो में प्राय चोटी करने की प्रथा थी । "" कभी-कभी भ्रनेक चोटियाँ बनाई जाती 
थी। शोक और विरह में नारियाँ केवल एक ही चोटी घारण करती थी। कभी- 
कभी नारियाँ मुक्तकेश भी रहतो थी। उस स्थिति में उनके केश कटि तक लटकते 
रहते थे। ” श्रन्य भ्रवसरों पर वे केश-विन्यास की विविध भ्रणालियों के आधार 
पर शीश पर केश-भ्न्थि बनाती थीं और उनमें पुष्प लगाती थीं। ' 


पुरुषो भौर स्त्रियों दोनो में श्राभूषण घारण करने की प्रथा थो। ये प्राभूषण 


१ महा० २.२८.१६ ११ रामा० ७.९४-१३-१४ महा० ५. 
२ महा० १.२२१.१९; रासा० ३.६०. १७७.१६ 
१३ १२ महा० २.२३.६० 
हे महा० ५१.२६-२७ १३ महा० ४.६७.३ 
है महा० १.३.५८ १४ महा० १२.२३.४७ 
५ महा० १२.२१७-३६ १५ मह्ा० ८.१९.४९-५० 
६ रामा० २.१६.२१-२३ १६ महा० ४.१४.३४ 
७ महा० ७.१७.२२-२३ १७ महा० ४.९. १-२; 
< महा० १२:१९९.२२ १८ रासा० ६-३३.३१ 


९ रामा० १.४.२२, महा० ५.७२.१० १९ भहा० १३.४२.८-९, ३११२३ 
१० रामा० २-९१.७६ ९.४६.१८ 
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सोने, चाँदी, मोती मूंगे, हीरा-जवाहरात भ्रादि के होते थे। प्रमुख झाभूषणों मे 
चूणामणि, कुडल, हेम-माला, मुक्ताहार, कठसूत्र, मेखला, केयूर, अगद, बलय, झग- 
लीयक और नू पुर विशेष उल्लेखनीय हैं। दोनो महाकाव्यो में प्रनेक स्थलो पर इन 
श्राभूषणो के नाम भाये है। धनी व्यक्तियों के भ्राभूषण सोने, चाँदी एव मणि-मुक्ताओों 
के होते थे, परन्तु सामान्य मनुष्य पीतल, मूंगा भ्रोर कौड़ी श्रादि के प्राभूषणों से ही 
सन्तोष कर लेते थे। लोहे के ग्राभूषण एकमात्र चाण्डाल और बहिष्कृत व्यक्ति ही 
पहनते थे।' 


१ रामा० १.५८.११; महा० १३.४८.३२-३ ३ 


११ 
महाजनपद-काल 


ऋग्वेद के वर्णन से प्रकट होता है कि आये अनेक जनो में विभक्‍त थे। जन 
अपने को किसी एक पूर्वज की सन्‍्तान मानते थे। प्रत्येक जन मे भ्रनेक कुटुम्ब होते 
थ। अत एक ही जाति-पुरुष से उत्पन्न विभिन्न कुटुम्बो के समुदाय का नाम जन 
था। प्रारम्भ में इन जनों का कोई एक निश्चित स्थायी स्थान न था। ये एक स्थान 
से दूसरे स्थान को घूमा करते थे। ऋग्वेद में जनो का उल्लेख ग्राता है, परन्तु जनपदो 
(स्थायी राज्यो) का नहीं! इससे स्पष्ट होता है कि उस समय तक जनो ने अपने 
स्थायी राज्य स्थापित न किए थे । 

बेदिक सहिताओ में भी जनपद श्षब्द का प्रयोग नही मिलता । सर्वप्रथम इसका 
प्रयोग ब्राह्मणों में हुआ है। भ्रत यह निष्कर्ष निकलता है कि जनपदो का उदय 
ब्राह्म ण-काल से हुआ | महात्मा बुद्ध के समय तक आते-शआ्राति इन जनपदो का पूर्ण 
विकास हो गया था। 

डा० वासुदेवशरण श्रग्नवाल कहते है कि "लगभग एक सहख्र ईसवी पूव्व से 
पाँच सौ ईसवी पूर्व तक के युग को भारतीय इतिहास मे जनपद या महाजनपद यूग 
कहा जा सकता है। समस्त देश में एक सिरे से दूसरे सिरे तक जनपदो का ताँता 
फैल गया था। एक प्रकार से जनपद राजनेतिक, सास्कृतिक और भाथिक जीवन 
की इकाई बन गए थे ।” 


जिस प्रदेश में एक जन स्थायी रूप से बस गया वही उसका जनपद (राज्य) 
हो गया। प्रारम्भ में जनपद में किसी एक वर्ग विशेष के मनुष्य ही रहते थे। भ्रत: 
उनका जीवन एक ही जातीय, राजनीतिक एवं सास्कृतिक परम्परा के ऊपर सगठित 
था। परन्तु कालान्तर में अ्रन्य वर्गों और जातियो के लोग भी झ्राकर उनके जनपदों 
में बसने लगे। इससे सास्कृतिक आदान-प्रदान तो हुआ परन्तु बहुत समय तक राज- 
सत्ता एकमात्र आ्रादि-जन के प्रतिनिधियों के हाथ में ही रही। उदाहरणार्थ, लिचछवि- 
जन में ७७०७ कुल थे। राजसत्ता इन्ही के प्रतिनिधियों के हाथ मे केन्द्रित थी। 
प्रत्येक जनपद में बहुसल्यक गाँव झ्रौर नगर होते थे। काशिकाकार (४-२-८१) 
ने लिखा है कि ग्रामों का समुदाय ही जनपद है। यहाँ पर ग्रामों में नगरों की भी 
गणमा कर लेनी चाहिए। 
धीरे-धीरे जनपदों की सख्या कम होने लगी। छोटे जनपद बड़े जनपदो में निम- 
ज्जित होने लगे। इस भाँति देश में महाजनपद-काल का उदय हुआा। महात्माबुद्ध 
के प्राविर्भाव के पूर्व भारतवर्ष १६ महाजनपदों में बिभवत था। बौद्ध ग्रन्थ भ्रगुत्तर 
रडड 
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निकाय में इनके नाम निम्नप्रकार मिलते हैं-- (१) भग (२) मगध (३) काशी 
(४) कोशल (५) वज्जि (६) मल्‍ल (७) चेदि (८) वत्स (९) कुरु (१०) 
पचाल (११) मत्स्य (१२) सूरसेन (१३) भ्रस्सक (१४) अबन्तो (१५) गान्धार 
(१६) कम्बोज। परन्तु जैन ग्रन्थ भगवती सूत्र मे यह सूची कुछ भिन्न प्रकार से मिलती 
है-- (१) भ्रग (२) बग (३) मगह (४) मलय (५) मालव (६) अच्छ (७) 
बच्छ (८) कच्छ (९) पाध (१०) लाध (११) वज्जि (१२) मोलि (१३) 
काशी (१४) कोशल (१५) अवाह (१६) सम्मुत्तर। 

दोनो सूचियों में (१) श्रग (२) मगध (मगह) (३) वत्स (वच्छ) (४) 
वज्जि (५) काशी श्र (६) कोशल समान है। जैन सूची के मालवा और सोलि 
सूची के क्रमश, अवन्ती और मल्ल हैं। परन्तु शष जनपदो मे अन्तर है। जैन सूची 
बौद्ध सूची से बाद % प्रतीत होती है। 


बौद्ध सूची के महाजनपदो के विषय में कुछ कह देना समीचीन जतीत होता है-- 


(१) अंग--यह मगध के पश्चिम मे था। दोनो जनपदों को पृथक्‌ करती हुई 
बीच में चम्पा नदी बहती थी। चम्पा नदी के तट पर बसी हुई शभ्रग जनपद को राज- 
धानी का नाम भी चम्पा था। बुद्धकालीन ६ बडे नगरो में चम्पा नगर की गणना 
की गई है। प्रारभ में श्रग एक शक्तिशाली जनपद था। विधुर पण्डित जातक 
के प्रनसार राजगृह प्रारभ मे झग का ही एक नगर था। कालान्‍्तर में मगध राज्य 
की शक्ति बढी और अगराज्य उसी में निमज्जित हो गया। 


(२) सगध--वर्तमान बिहार के पटना श्रौर गया जिले इस राज्य के अन्तर्गत 
थे। प्रारभ में ६सकी राजधानी गिरित्रज थी। महात्मा बुद्ध के पूर्व बृहद्रथ भौर 
जरासघ मगध के दो प्रसिद्ध राजा थे । 


(३) काशी--इसकी राजधानी वाराणसी थी जो वरुणा और श्सी नदियो के 
सगम पर बसी थी। गृत्तिल जातक के अनुसार यह नगरी १२ योजन विस्तृत थी 
और भारतवर्ष की सर्वप्रधान नगरी थी। महावग्ग में काशी राज्य की शक्ति और 
समृद्धि का वर्णन मिलता है। जैन तीर्थकर पाइवंनाथ के पिता ग्रश्वसेन काशी के 
राजा थे। 

(४) कोशल---इसके अन्तगंत श्रवध का प्रदेश श्राता था। शाक्यों की राज- 
धानी कपिलवस्तु इसी कोशल राज्य के अन्तगंत थी। महात्मा बुद्ध के समय में 
श्रावस्ती कोशल की राजधानी थी। परन्तु रामायण-काल मे कोशल की राजधानी 
आयोध्या थी। कोशल और काशी का वैमनस्य परपरागत था। कोशल-नरेश कस 
ने काशी पर अपना श्रधिकार स्थापित कर लिया था। 


(५) वल्जि--यह श्रष्ट राज्यों का संघ था। इन राज्यो में लिच्छवि, विदेह 
और ज्ञात्रिक विशेष महत्वपूर्ण थे। विदेह की राजधानी मिथिला, लिच्छवियों को 
राजधानी वैशाली और ज्ञात्रिकों की राजधानी कुडग्राम थी। ये सारे राज्य झ्राधु- 
निक बिहार प्रान्त में स्थित थे। महात्मा बुद्ध के समय तक यह वज्जि सघ विद्यमान 
था। कालान्‍्तर में मगध के राजा अजातशत्रु ने इसे अपने राज्य में मिला लिया था। 
पाणिनि की अधष्टाध्यायी मे वृजि का उल्लेख है। कौटिल्य ने वृजि को लिच्छवियो 
से पृथक्‌ बताया है। 

(६) महल---वज्जि-राज्य की भाँति मल्‍्ल-राज्य भी एक संघ-राज्य था। इस 
संघ-राज्य में मल्‍लों की दो शाखायें सम्मिलित थीं--एक कुशीनारा की मल्ल-शाखा 
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और दूसरी पावा की मल्ल-शाखा। महाभारत में भी मल्ल-राज्य का दो भागों में 
उल्लेख किया गया है--कुशावती का मतल राज्य और पावा का मल्ल-राज्य। 
कुशीनारा आधुनिक देवरिया जिले मे कसिया और पावा आ्राधुनिक पडरौना था। 


(७) चेदि--अ्राधुनिक बुन्देललड तथा उसका समीपवर्ती प्रदेश इसके 
झ्न्तगंत था। इसकी राजघथानी शक्तिमती थी। जातको में वर्णित सोत्थवती यही 
नगरी थी। चेदि-राज्य का उल्लेख महाभारत में भी श्राता है। शिशुपाल यही का 
राजा था। 

(८) बत्सया वंश--गगा नदी के दक्षिण की ओर का वह प्रदेश जो यमुता नदी 
के तट पर स्थित था, वत्स-राज के अन्तर्गत आता था। इसको राजधानो कौशास्बी 
थी जो इलाहाबाद से ३० मील की दूरी पर है। श्रोल्डेनवर्ग महोदय ने ऐतरेय 
ब्राह्मण में वणित वशस को वश अथवा वत्स बताया है, परन्तु यह समीकरण सन्दिग्ध 
है। पुराणों में वत्स राज्य का वर्णन है। गगा की भयानक बाढ से जब हस्तिनापुर 
नष्ट हो गया तो जनमेजय के प्रपौत्र निचक्ष्‌ ने कौशाम्बी को अपनी राजधानी बनाया 
था। स्वप्नवासवदत्ता और प्रतिशायौगन्धरायण नामक नाटकों में वत्सराज उदयन 
का उल्लेख है। 


(९) क्ुरु--वर्तमान दिल्‍ली तथा मेरठ के समीपवर्ती प्रदेश कुरुराज्य के बन्त- 
गंत थे। इसकी राजधानी इन्द्रप्रसथ थी। मह मृततोम जातक के अनुसार इस राज्य 
में तीन सौ सघ थे। पाली ग्रन्थों के श्रनुसार यहाँ के शासक युधिष्ठिला गोत्र के थे। 
हस्तिनीपुर नामक एक अन्य नगर का भी उल्लेख इसी राज्य के अ्नन्तगंत श्राता है। 
महाभारतकाल का हस्तिनापुर सम्भवत इसी का दूसरा नाम था। 


जैनो के “उत्तराध्ययन सूत्र' में इक्ष्वाकु नाम के राजा का उल्लेख मिलता है। 
वह कुरु देश का राजा था । 


बौद्ध प्रधो में भी कु राजाओी का उल्लेख मिलता है। जातक कथाओ्रो में सुत- 
सोम, कौरव और धनजय कुरुदेश के राजा माने गए थे। प्रथम कुरुदेश में राजतन्तब- 
शासन था, परन्तु कुछ दिनो के पश्चात यहाँ भी गणतन्त्र की स्थापना हुई। महात्मा- 
बुद्ध के समय यह एक गणतन्त्र राज्य के रूप में विद्यमान था। 


(१०) पांचाल---पाचाल प्रदेश में वर्तमान रुहेलखड तथा उसके समीप के 
कतिपय जिले सम्मिलित थे। प्राचीन काल में पाचाल देश दो राज्यों में विभक्‍त 
था। पहला उत्तरपाचाल जिसकी राजधानी ग्रहिच्छत्र थी और दूसरा दक्षिणपाचाल 
जिसकी राजधानी काम्पिलल्‍य थी। उत्तरपाचाल का राज्य दक्षिणपाचाल राज्य 
की भाँति अधिक शक्तिशाली नहीं था। अतएव उसे झ्रधीन करने के लिए दक्षिण- 
पाचाल तथा कुरु-राज्य निरन्तर प्रपतनशील रहते थे। चुलानी ब्रह्मदत्त पाचाल 
देश का एक महान शासक था जिसके बारे में महा उमर्ग जातक, उत्तराध्ययन सूत्र, 
स्वप्नवासवदत्ता तथा रामायण में चर्चा की गई है। उत्तराध्ययन सूत्र में ब्रह्मदत्त 
को पृथ्वी का एक महान राजा माना गया है। इसी ग्रथ में यह भी बणित है कि 
काम्पिल्य के राजा संजय ने श्रपना राज-पाट छोडकर जैनधर्म भ्रपनाया था। कुरु 
देश की भाति पाचाल ने भी गणतन्त्र राज्य की स्थापना की। 


(११) मत्त्थ---इसकी राजधानी विराट नगर थी । यह राज्य जमुना नदी 
के पदिचम तथा कुरु देश के दक्षिण में स्थित था । महाभारत में एक राजा शहाज 
का वर्णन है जिसने चेदि तथा मत्स्य दोनों राज्यो पर शासन किया था। बौद्ध साहित्य 
में इस राज्य के राजाग्रों का उल्लेख नहीं मिलता। प्रथम तो मत्स्य का राज्य चेदि 
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राज्य के ग्रधीन भौर फिर बाद में मगध राज्य के श्रीन हुआ।। 


(१२) सूरसेन--मथुरा इस राज्य की राजधानी थी। महाभारत के समय 
इस नगर की विशेष महत्ता थी। बौद्ध ग्रथ में अ्रवस्तिपुत्र का उल्लेख किया गया है। 
वह इसी सूरसेन देश का राजा था। यह राजा बुद्ध का समकालीन था। यहाँ पहले 
गणतन्त्र-राज्य था परन्तु बुद्ध के समय इसमें राजतन्त्र की स्थापना हुई । 


_. महाभारत में इस राज्य के शासकों का उल्लेख है। बे यादव थे। काव्यमीमांसा 
में कुबिन्द नाम के एक राजा का उल्लेख है। शूरसेन शासक उच्चकोटि के थे 
श्रौर मेगस्थनीज के समय तक शूरसेन के राजा शांतिपुर्वक राज्य करते रहे। 


(१३) अस्सक (अस्मक )--दक्षिण भारत की प्रमुख सरिता गोदावरी के तट 
पर स्थित यह राज्य भारत का एक प्रमुख राज्य था। इस राज्य की राजधानी पोतद 
या पोटली थी। 


पुराणों के अनुसार इस राज्य के शासक इक्वाकु वश के थे। जातक कथाग्रो 
में अस्सक देश के अनेक राजाओं के नाम मिलते हैं। 


एक जातक से यह विदित होता है कि किसी समय यह काशी राज्य के ग्रधीन 
था। अस्सक देश के नृपति प्रवर अरुण तथा उसके मत्री नन्दिसेन का उल्लेख चुल्लक- 
लिंग जातक में मिलता है। वहाँ यह भी लिखा है कि इस राजा ने कलिंग देश पर 
अजय प्राप्त कर उस देश को अपने अधीन कर लिया था। 


प्रागबोद्धकाल मे अवती के साथ इस राज्य का संघ निरतर चलता रहा, 
क्योकि इसकी स्थिति अधिक महत्वपूर्ण थी। दस संघर्ष का यह परिणाण हुप्ला कि 
/ 5 समय के पश्चात यह राज्य प्रति के प्रधोन हो गया । 


(१४) अवंति--आधुनिक भारत का मालवा प्रान्त प्राचीन काल का अवन्ति 
राज्य था। प्रमुखतया इस राज्य के दो भाग थे--उत्त री ग्रवन्ति तथा दक्षिणी भ्रवन्ति। 
इनकी राजधानी क्रमश. उज्जैनी तथा माहिष्मती थी। ये दोनों नगरी सास्क्ृतिक 
तथा धामिक दुष्टिकोण से प्राचीन भारत की महान नगरी थी। माहिष्मती नर्मदा 
के तट पर बसी हुई थी। 


महात्मा बुद्ध के समय में ग्रवन्ति-राज्य प्रत्यन्त शक्तिशाली राज्य बन गया था। 
चड प्रद्योत इस राज्य का प्रसिद्ध शासक था। इस शासक ने कई बार वत्सराज 
उदयन को अपने अधीत करने का प्रयास किया था। 


(१५) गंधघार-- गधार राज्य में तक्षशिला, काश्मीर तथः पश्चिमोत्त र- 
प्रदेश सम्मिलित था। कुंभकार जातक के अनुसार तक्षशिला इस राज्य को राजधानी 
थी। मगवराज के बिम्बिसएर के पास श्रपना दूत भेजने वाला गंधारराज पुम- 
कुसाती बुद्ध का समकालीन था। अवन्ती के राजा प्रद्योत ने इससे प्रनेक युद्ध किए थे । 
इस युद्ध में यह प्रयोत को परास्त करने में सफल सिद्ध हुआ था। 


(१६) कस्बोज --- गंघार भौर कम्बोज दोनों राज्यों के नाम बौद्ध ग्रथों में 
साथ साथ प्रयुक्त हुए हैं। अतएव यह गंधार राज्य का पड़ोसी राज्य रहा होगा। 
सम्भवंत इसकी सीमा गंधार के उत्तर-पश्चिमीय माग पर थी | हाटक इस राज्य 
की राजधानी थी। कुछ समय पदचात्‌ यहाँ भी गणराज्य की स्थापना हुई थी । 


१२ 
महात्मा बुद्ध के समय की राजनीतिक अवस्था 


यदि हम बूद्ध के पूवं के षोडश महाजनपदो का यथेष्ट अध्ययन करे तो यह पता 
लगता है कि उन सब में एक प्रकार की शासन पद्धति का अभाव था। कही तो राज- 


तजत्र था और कही जनतत्र, कही-कही पर न्यून अशो में दोनो का समन्वय दिखलाई 
पडता था। 


गणराज्यो मे शासन की बागडोर जनता के हाथो मे होती थी। इस प्रकार के 
राज्य राजाओो द्वारा शासित नही होते थे। महाजनपदो के वज्जी, मल्ल, सूरसेन 
इत्यादि राज्यों को गणतत्र राज्य की सज्ञा प्रदान की जा सकती है। 


राजतत्र शासन में वशक्रमानुगत एक राजा शासक होता था जिसकी आज्ञा 
का पालन सब जनता करतो थी। 


षोडश महाजनपद महात्मा बुद्ध के आविर्भाव काल से पूर्व विद्यमान थे। उत्तरी 
भारत तथा दक्षिण के कुछ भ्रदेश इन्ही जनपदो द्वारा शासित होते थे । 


इनमे से कुछ ती स्वय नष्ट हो गए। कुछ राज्यो की प्रबल राष्ट्रों ने अपने चगुल 
में समेट लिया और कुछ महात्मा बुद्ध के समय में भी सुरक्षित बने रहे। 


बौद्ध साहित्य मे इनके अतिरिक्त भ्रन्य बहुतेरे गणराज्यो का उल्लेख मिलता 
है। उन गणराज्यो की सूची निम्नलिखित है “-- 
१--कपिलवस्तु के शाकक्‍्य 

२--रामगाम के कोलिय 

३--पावा के मलल्‍्ल 

४--कुशीनारा के मल्ल 

५--मिथिला के विदेह 

६--पिप्पलवन के मोरिय 

७--सुसुमार पव॑त के मग्ग 

८--अलकघ के बुलि 

*--केसपुत्त के कलाम 
१०---वेशाली के लिच्छवि 


इनमे से दो प्रमुख राज्यों का उल्लेख कर देना आवश्यक है। ये हैं कपिलवस्तु 
के शाक्य भ्ौर वेशाली के लिच्छवि। 


रष्ंप 
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झहाकय गजण-राज्य--कपिलवस्तु का गाक्य-राज्य बौद्ध साहित्य में विशेष महत्व 
रखता है। महात्मा बुद्ध का जन्म इसी राज्य में हुआ था। शाक्‍्य जाति के क्षत्रिय थे। 

दी्घ निकाय के अ्रनुसार जब भगवान बुद्ध पञ्चत्व को प्राप्त हो गए तब इस 
शाकय वश के लोगो ने श्रपने को भी उसी महात्मा से सम्बंधित बताया और कहा कि 
महात्मा बुद्ध के भस्मावशेष के अधिकारी हम हैं, क्योकि हम क्षत्रिय हैं भौर महात्मा 
बुद्ध भी शाकय वश के क्षत्रिय थे। अन्य स्थानों पर इस शाक्य वश का सम्बन्ध इक्ष्वाकु 
वश के साथ जोड़ा गया है। 


महावश तथा सुमगलविलासिनी के अनुसार जो कथाएं प्रचलित हैं उनमें 
शाक्यो को श्रोककाक (इक्ष्बाकु) का वशज बताया गया है। इस कथन की पुष्टि 
विष्णुपुराण से भी होती है। 

महावस्तु के आ्रदित्यब॒धू ये ही शाक्‍्य लोग हैं। भ्रादित्य सूर्य का पर्यायवात्री 
शब्द है और भारतीय धर्म एवं सस्क्ृति के अनुसार इध्वाकु बद्द के लोग सूर्यवशी 
क्षत्रिय थे। इस प्रकार यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि शाकक्‍्य गण-राज्य के 
शासक सूयंवशी क्षत्रिय थे। इस गणराज्य की राजधानी कपिलवस्तु थी। 


सामाजिक परिस्थिति---शाक्य लोगो का जीवन बहुत महत्वपूर्ण था। इनमें 
सच्चरित्रता की प्रधानता थी। इनमे स्त्रियों का बडा सम्मान था। इन लोगो को 
अपनी मर्यादा का विशेष ध्यान रहता था। धन का महत्व इनके जीवन में उतना 
प्रभावशाली नही होता था जितना सम्मान और मर्यादा का। इनका दैनिक जीवन 
सुखमय था। विवाह के अवसर पर वर-वधू की योग्यता का विशेष महत्व होता था । 
इस वश के राजकुमारों को यूद्ध-सचालन की शिक्षा दी जाती थी। शिल्पकला या 
साहित्य का ज्ञान यदि व्यक्तियो को न हो तो कोई बात नही थी, परन्तु उनके लिए 
धनुष-बाण प्रयोग, अश्वारोहण, खड्ग-युद्ध श्रादि मे कुशल होना भ्रावश्यक था। 
ललित-विस्तार तथा महावस्तु मे इस प्रकार की कथाओ्रो का उल्लेख है। सिद्धाथ 
के विवाह के समय कुमा री गोपा के पिता दण्डपाणी की चिन्ता कि सिद्धार्थ पुद्धसचालन 
की योग्यता मे पूर्ण हैं श्रथवा नही, इस बात को सिद्ध करती है कि युद्ध-विद्या का 
विशेष महत्व समझा जाता था। 

शाक्‍्यो का विवाह स्वजातीय व्यक्तियों में ही होता था। बाहरी राजाओ से 
सबन्ध स्थापित करना शाक्य लोग अपनी मर्यादा के विरुद्ध समझते थे। इसी से 
शाक्यों ने कौशल-नरेश प्रसेनजित को अपनी राजकुमारी न देकर उसके साथ अपनी 
एक दासी का विवाह करवा दिया था। बौद्धसाहित्य में शिल्प-विद्यालयों का वर्णन 
है। दोर्घ निकाय में एक शिल्प-विद्यालय का उल्लेख आता है, जो शाक्य-राज्य में 
स्थित था। महिलाओ में शिक्षा का प्रचार था। सघ में बहुत-सी बौद्धभिक्षुणियाँ 
भी थी। महाप्रजापति गौतमी शाक्‍्य कुल की महिला थी जिसने गृहस्थ जीवन त्याग 
कर सन्यासाश्रम में प्रवेश किया था। 


शासन-व्यवस्था--शाक्यगण राज्य जनतंत्रात्मक पद्धति द्वारा शासित होता 
था। इस राज्य में शासत की बागडोर जनता के हाथो में होती थी। राजसत्ता ८० 
हजार कुलीन परिवारों के हाथ में थी। राजा या मुखिया का निर्वाचन होता था। 
महात्मा ब्‌द्ध के पिता शुद्धोदन इसी प्रकार के निर्वाचित राजा थे। 

निर्वाचन के पश्चात वह राष्ट्रपति के रूप में कार्य करता था। राज-संचालन 


लिय एक परिषद का निर्माण किया गया था जो परामशंदात्री परिषद के रूप में कार्य 
करती थी। 


२५० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


कोई कार्य इस परिषद की सम्मति के बिना नहीं होता था। राज्य का प्रत्येक 
नाग्ररिक राष्ट्र का सेवक माना जाता था। कपिलवस्तु मे जिस सथागार का वर्णन 
है वह यही परिषद है। 

परन्तु इतना अवश्य कहा जा सकता है कि इस परिषद के सदस्य केवल कुलीन 
वशान्‌गत घनवान ही हुआ करते थे। 

ललितविस्तार में इन सदस्यों की सख्या पाँच सौ दी गई है। 


रीज डेविड्ज ने ग्रन्य नगरो के सथागारो का वर्णन किया है और कहा है 
कि सम्पूर्ण राज्य का शासन कपिलवस्तु के केन्द्रोय सथागार द्वारा सचालित होता था । 


महात्मा बुद्ध के जीवन-काल में यह राज्य अपनी स्वतत्रता प्राप्त कर एक प्रबल 
राष्ट्र बन गया था। परल्तु कुछ दिनो पदचात प्रसेनजित के पुत्र विडूइभ ने इसकी 
स्व॒तत्र सत्ता का अपहरण कर लिया। आक्रमणकारी विरुद्धक (विडूडभ) के लिए 


कपिलवस्तु का द्वार खोला जाय झ्रथवा नही, इस प्रशन पर सथागार में बडा वाद-विवाद 
हुआ था। 
९ 


लिच्छवि गण-राज्य 


लिच्छवि राज्य के शासक क्षत्रिय थे। महावीर के पिता सिद्धार्थ ने लिच्छवि- 
कन्या के साथ विवाह किया था क्षत्रिय होने के श्राधार पर ही लिच्छवियो ने महात्मा 
बुद्ध के भ्रवशेष माँग थे। इस गणराज्य के राजाशो का देनिक जीवन सरल और 
साधारण था और उनमें जनता की सेवा का अ्नू राग था। 

लिच्छवि गण-राज्य की राजधानी वेशाली थी। प्राचीन काल के भारत के 
महान नगरो में इसकी गणना होती थी। 

विष्णु घुराण मे यह कथा लिखी है कि इक्ष्वाकुवश के पुत्र विशाल ने इसे बसाया 
था। वह राजा तुृणविन्दु का पुत्र था, परन्तु वाल्मीकि-रामायण के अनुसार राजा 
विशाल इक्ष्वाकु का पुत्र था। 

अन्य सूत्रों के अनूसार यह अनुमान किया जाता है कि चूँकि यह नगर विस्तृत 
और समृद्ध था प्रतएवं अपनी विशालता के कारण ही इसका नाम वैशाली पढा। 
अतएव चाहे जो इस राज्य का सस्थापक रहा हो परन्तु यह बात सर्वमान्य है कि 
वेशाली का नगर भारत का एक महान नगर था। 

जातकग्रथों में भी इस तगर की महानता का उल्लेख किया गया है। तिब्बती 
जनश्रुति के अनुसार यह नगर तीन भागों में विभकत था--पहला जिसमे सोने के 
बुज वाले प्रासादो की प्रधानता थी, दूसरे जिसमे चाँदी के बुर्ज थे और तीसरे जिसमें 
ताँबे तथा पीतल के। ये विभाग क्रमश उच्च, मच्य तथा निम्न श्रेणी के लोगों के थे । 

ललितविस्तार में वैशाली का वर्णन अत्यन्त समृद्ध एवं वेभवज्ञाली नगरी के 
रूप में किया गया है। यह नगर इस राज्य-सघ की राजधानी थी। यह वज्जिराज्य 
सघ की भी राजधानी थी। बौद्ध तथा जैन साहित्यो में वैशाली का उल्लेख बार बार 
श्राता है। आधुनिक मुजफ्फरपुर जिले का बसाड नामक ग्राम जो गण्डक नदी के 
तट पर स्थित है, प्राचीन समय का वैशालो नगर था। 


सामाजिक जीदन--लिच्छवि राज्य के निवासी उच्चकोटि का जीवन- 
बापन करते थे। जीवन का उद्देश्य धत नही अपितु मर्यादा-रक्षा था। उनमे जाति- 


महात्मा बुद्ध के समय की राजनीतिक श्रवस्था २५१ 


संगठन, 22222: धामभिक कृत्यों भ्रादि का प्रचलन था। सामाजिक उत्सबों एवं 
सस्कारों में समारोह के साथ कार्य-क्रम प्रस्तुत किए जाते थे। 


गण्डक की तलहटी में बसे इन व्यक्तियों का प्रमुख लक्ष्य सौन्दर्य की प्राप्ति था । 
प्राकृतिक सौन्‍्दय के प्रेमी होने के सरथ ही साथ इनमें वेशभूषा का भी विषयोष ध्यान 
था। 


महापरिनिर्वाण सूत्त तथा प्रगुत्तर निकाय में भगवान बुद्ध के लिच्छवी राज्य में 
पहुँचने पर जो अभूतपूर्व स्वागत किया गया है उसका वर्णन है। उनके वस्त्र, आभूषण 
तथा रथ आदि विभिन्न रगो मे रंगे जाते थे। अधिकतर लोगो का जीवन प्रनुशासन- 
शील था। इनमें सहनझीलता थी। ये लोग युद्धकला में श्रदम्य साहसी होते थे । 
विद्याध्ययन करने के लिए यहाँ के लोग तक्षशिला एव भ्रन्य केन्द्र-स्थानों में जाते थे । 
विवाह आदि उत्सवों में धन की अपेक्षा कुलीन जाति का विशेष ध्यान रखा जाया 
था। परन्तु इनमें भी अन्तर्जातीय विवाह बुरे समझे जाते थे। विविध प्रकार के 
रगो का प्रयोग श्रेणि-भेद को सूचित करता था। 

धामिक कृत्य इनके जीवन का विश्येष कार्य-क्रम था। इनके तपस्यथामय जीवन 
का उल्लेख महात्मा बुद्ध ने अ्रनेक स्थलों पर किया है। 


शासन-पद्धत्ति 


इस राज्य में गणतत्र सरकार कार्य करती थी। जनता के हाथों में ही राज्य की 
शक्ति निहित थी। कौटिल्य ने लिच्छवि राज्य को राजशब्दोपजीवी सघ के नाम 
से सबोधित किया है। इस राजशब्दोपजीवी शब्द का अर्थ ललितविस्तार म॑ वर्णित 
किया गया है-- वहां का प्रत्येक मनृष्य अपने को राज्य का राजा समझता है। न 
कोई किसी से छोटा है, न बडा, वरन सब समान है ।” योग्य व्यक्तियों को ही श्रधि- 
कार देने के लिए चुनाव किया जाता था। राज्य-सभा में प्रतिनिधियों का सम्मेलन 
होता था। ये प्रतिनिधि राजा कहे जाते थे। इनके अधिवेशन सथागार मे होते थे। 

इन राजाड्रों की सख्या सात हजार सात सौ सात थी। उपराजाग्री, सेना- 
पतियों की भी सख्या लगभग इतनी ही थी। 


चुल्लकलिग जातक तथा अट्ठकथा में भी इस कथन की पुष्टि की गई है। 
परन्तु ऐतिहासिक तथ्यों के अनूसार यह कहा जा सकता है कि वंशाली में सात 
हजार सात सौ सात मूल कुटुम्ब थे। 

वेशाली की जनसंख्या लाखो में थी। यह केर्द्र-स्थान था जहाँ से समस्त प्रान्त 
का शासन होता था। 


राज्य में एक पद नायक का होता था। इसकी नियुक्ति निर्वाचन द्वारा की 
जाती थी। सम्भव है यही राज्य का प्रधान या राष्ट्रपति माना जाता रहा हो। 
राज्य में शान्ति और सुव्यवस्था का विशेष ध्यान रखा जाता थी। राज्य में भ्रप- 
राधो के लिए कठोर नियम लागू किए गए थे। 

अभियुक्तों को बहुधा कारावास का दण्ड दिया जाता था। इनके राज्य में विनि- 
इचय महामात्र नामक कर्मचारी होता था। वही अपराध की जाँच करता था। 

यद्दि व्यक्ति अपराधी सिद्ध होता था तो वह महामात्र उसे व्यावहारिक नामक 
प्रन्‍्य पदाधिकारी के सामने प्रस्तुत करता था भर व्यावहारिक पुनः अपने से उच्च 
प्रधिकार सूत्रघार नामक कर्मचारी के सम्मुख अभियुक्त को प्रस्तुत करता था। 
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इसके बाद भी यदि अभियुक्त ग्रपराधी समझा जाता था तो वह अ्रट्ठकुलक के सामने 
ले जाया जाता था। इस प्रकार पभ्रट्ठकुलक के पदचात अभियुक्त को क्रमश सेनापति, 
उपराजा झौर राजा के सामने प्रस्तुत होना पडता था। 


दंड का समावेश पवेणिपोत्थक नामक कर्मचारी देता था। दण्डपूर्णतया प्रप- 
राध सिद्ध होने पर ही मिलता था। 


'लिच्छवि-राज्य इस प्रकार उत्तरी भारत का एक सुखी, समृद्ध एवं बलशाली 
राज्य था। लिच्छवि राज्य की स्थिति, उसका वेभव, धनसम्पत्ति, योग्य समाज 
आदि समीपवर्ती राज्यो की दृष्टि में सदेव खटकता था और कुछ समय पश्चात जिस 
समय मगध के प राक़मी नृपवी रो ने अपनी भुजाओं के बल से श्रन्य राजाओं को परास्त 
करना प्रारम्म किया तो उस समय लिच्छवि-को भी नतमस्तक होना थडा। 


गणतसन्त्रात्मक शासन-प्रणालो 


उपर्युक्त राज्यों में गणतन्त्रात्मक शासन प्रणाली थी परन्तु राज-सत्ता समस्त 
परिवारों के हाथ मे न होकर एकमात्र राज्य के प्राचीन मूल कुलीन १रिवारो के हाथ 
मे हो थी। इनके प्रतिनिधियो की सस्था को सथागार कहते थे। यह राज्य की 
व्यवस्थापिका सभ! होती थी। सथागार का शअ्धिवेशन तभी बंध हो सकता था 
जब उसमें सदस्यों की एक निश्चित सख्या (कोरम ) उपस्थित हो। सभा भवन में 
सदस्यो के बैठने के लिए भ्रासनों का प्रबन्ध आसनपन्नापक नामक एक पदाधिकारी 
करता था। 


जो विषय विचार के लिए प्रस्तुत किया जाता था उसी पर प्रत्येक सदस्य को 
बोलना होता था। श्रन्य विषय पर बोलने की आज्ञा नही मिलती थी। इसे अ्रतग्र- 
विरोध कहते थे। प्रस्ताव-पाठ को ज्ञाप्ति का अनुसावन कहते थे। कभी-कभी 
प्रस्ताव-पाठ कई बार होता था। जो सदस्य प्रस्ताव के पक्ष में होते थ वे मौन रहते 
थे और जो विपक्ष में होते थे वे बोलते थे। विवादग्रस्त प्रश्न पर मत विभाजन (४०(- 
एाष्ट ) होता थी। मत-विभाजन भिन्न-भिन्न रगो की शलाकाओ के द्वारा होता था। 
एक रग की दलाका एक प्रकार के मत को सूचित करती थी। शलाकाझो को एकत्र 
करने वाला (?०!शाष्ठ ०१०८०) शलाकाग्राहपक कहलाता था। कभी- 
कभी विवादप्रस्त प्रश्न अन्य राज्यसघो की सम्मति से भी हल कर लिया जाता था। 
भ्रधिवेदन की पूर्ण कायंवाही लेखबद्ध कर ली जाती थी। यह कार्य लिपिको (८८०४८४ ) 
के द्वारा होता था। 

सथागार ही राज्य की सबसे बड़ी ससथा थी। इसी के द्वारा राजा, उपराजा, 


सेनापति एवं अन्य पदाधिकारी की नियुक्ति होती थी। यही सभा राजनीति को भी 
निश्चित करती थी। 


सथागार के अ्रतिरिक्त राजा को सलाह देने के लिए एक मत्रिमडल भी होता 
था। इसके सदस्यों की सख्या बहुत कम होती थी। लिच्छवियों के मत्रिमडल में 
नौ और मल्लों के मत्रिमडल में केवल चार सदस्य थे । 

मोरिय, कोलिय आ्रादि छोटे गणतन्त्रों में सम्पूर्ण प्रबन्ध एक केन्द्रीय संधागार 
के द्वारा ही होता था। परन्तु शाक्यों श्रौर लिच्छवियों के गणतन्त्र बड़े थे, अतः 
केन्रीय संथागार के भ्रतिरिक्त उनके प्रान्तीय सथागार भी होते थे जो प्रान्तीय शासन 
संचालन करते थे। केन्द्रीय भर प्रान्तीय-शासन सत्ताओ में क्या सम्बन्ध था, इसका 
हमें विशेष ज्ञान नहीं है। 


महात्मा बुद्ध के समय की राजनीतिक पझ्रवस्था २५३ 


_ भारतीय गणतन्त्रों के पराभव का एक प्रधान कारण उनका पारस्परिक ईष्या- 
देंष भी था। अनेक सथागारो में भारी दलबन्दी थो। भिन्न-भिन्न दलो के नेता 


गूट-बन्दी में पडकर बहुधा राष्ट्रीय हित भूल जाया करते थे। चाणक्य ने गणतन्त्रों 
के बिनाश के लिए उनके बीच फूट उत्पन्न करने की शिक्षा दी है। 


महात्मा बुद्ध के समय के राजतन्त्र 


हम महात्मा बुद्ध के समय के गणराज्यों का उल्लेख कर चूके हैं। इनके श्रति- 
रिक्त उस समय उत्तरी भारत में ४ राजतन्त्र थे जो श्रन्य राजाशो को पराजित कर 
अ्रपने भ्रन्तगंत साम्राज्य-स्थापना की चेष्टा कर रहे थे। ये राज्य थे--- 

(१) श्रवन्ती (२) वत्स (३) कोशल भौर (४) मगघ। इस प्रकार ई० पू० 
छठी दाताब्दी का काल साम्राज्यवाद के उदय का काल है। सा ज्राज्य-स्थापना की दौड़ 
में श्रन्‍्ततोगत्वा मगध-राज्य सफल हुआ । उसने भ्रन्य राज्बो को अपने भीतर समाविष्ट 
कर एक विशाल साम्राज्य की स्थापना की। इस प्रकार मगध का इतिहास सम्पूर्ण 
भारतवर्ष का इतिहास बन गया। 

अब हम इन्ही चारो राज्यों का पृथक-पुथक वर्णन करेंगे-- 


(१) अवच्ची--इस राज्य की राजधानी पश्रवन्ती थी। महात्मा बुद्ध के समय 
यहाँ प्रद्योत नामक राजा राज्य करता था। बौद्ध साहित्य मे उसे पज्जोत कहा गया 
है। महावग्ग उसे चण्ड' के नाम से सम्बोधित करता है और भास 'महासेन के नाम 
से। अवन्ती और वत्स दोनो पडोसी राज्य थे। दोनो ही साम्राज्यवादी थे। अत 
दोनो के बीच वेमनस्य होना स्वाभाविक था। परन्तु झ्न्त में वत्सराज उदयन ने 
श्रवन्ती नरेश प्रद्योत की कन्या वासवदत्ता का अपहरण कर लिया और उसके साथ 
विवाह कर लिया। इस विवाह-सम्बन्ध के कारण इन दोनो देशो मे मँत्री-सम्बन्ध 
स्थापित हो गया। यह कथा महावग्ग, प्रतिज्ञायौगन्धरायण, वृहत्कथामजरी भ्रौर 
कथासरित्सागर आरादि ग्रन्थो में पाई जाती है। 


प्रद्योत एक महत्वाकाक्षी राजा था, इसमे कोई सन्देह नहीं है। पुराणो का 
उल्लेख है कि उसने अनेक निकटवर्ती राज्यो को अपने अ्रधीन कर लिया था। 
मज्म्िम निकाय के अनुसार उसके झ्राक्रमण के भय से मगधराज प्रजातशत्रु ने अपनी 
राजधानी राजगृह का दुर्गीकरण करवाया था। 


प्रदोत ने २३ वर्ष तक राज्य किया था। उसके दो पुत्र थे--पालक श्रौर 
गोपाल। यद्यपि गोपाल बड़ा था तथापि उसने भपनी इच्छा से राज्याधिकार छोड 
दिया और शअ्रपने छोटे भाई पालक को राज्य-सिहासन पर बैठा दिया। पर गोपाल 
के पुत्र श्रायंक ने इसका विरोध किया। पालक की सहायता करने के लिए उदयन 
ने भ्रपना सेनापति रूमण्वान्‌ भेजा। श्रार्यक बन्दी बना लिया गया। परन्तु फिर 
भी षड़्यन्त्र चलते रहे। भ्रन्त में पालक मारा गया और आयंक राजसिहासन पर 
बेठा। झायेक का नाम सूयेक भी मिलता है। पुराण उसे भ्रजक के नाम से पुकारते 
हैं। इसने २४ वर्ष तक राज किया था। 


पुराण पालक श्रौर आयंक के बीच एक भ्रन्य राजा विशाखयूप का उल्लेख करते 
हैं जिसने ५० वर्ष तक राज्य किया था। परन्तु यह श्रसगत प्रतीत होता है, क्योकि 
(१) कोई भी अन्य साक्ष्य इसका समर्थन नही करता झऔर, (२) दो राजाओ के 
बीच यृह-युद्ध के काल में एक तीसरे राजा ने ५० वर्ष तक शासन किया हो, यह भी 
सम्भव प्रतीत नहीं होता। 


२५४ प्राचीन भारत का राजनीत्तिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


यह सम्भव है कि गृह-युद्ध के भ्रशान्तिपूर्ण काल से लाभ उठा कर झ्वन्ती-राज्य 
का कोई प्रदेश स्वतस्त्र हो गया हो झौर वहाँ विशाखयूप नामक किसी व्यक्ति ने 
स्वतन्त्र रूप से राज्य किया हो । 

झ्रारयंक के पदचात उसके पुत्र अवन्ति वर्धन ने अवन्ती में ३० वर्ष तक राज्य 
किया। कथासरित्सागर उसे पालक का प्रृत्र बताता है। 

झवन्तिवर्धन के पश्चात अवबन्ती के ऊपर मगध ने अपना प्रधिकार स्थापित 
कर लिया। 


(२) बलह्त--इस राज्य की राजघावी कौशाम्बी थी। महात्मा बुद्ध के समय 
यहाँ उदयन राज्य करता था। यह पौरव-वश का नरेश था। भास इसे ब॑देहीपुत्र 
कहते हैं। इससे प्रकट होता है कि इसकी माता विदेह की राजकुमारी थी। पीछे 
उदयन और प्रद्योत के वैमनस्य का उल्लेख किया जा चुका है। परन्तु वासवदत्ता के 
साथ विवाह हो जाने के परचात दोनों की मित्रता हो गई। इस विवाह-सम्बन्ध के 
पश्चात उदयन के परम कुशल मन्त्री यौगन्धरायण ने अपने स्वामी का विवाह मगध- 
राज दर्शक की पुत्री पद्मावती के साथ भी करा दिया। भासकृतस्वप्नवासवटत्ता के 
अत्तिरिक्त वृहत्कथा-मजरी श्रौर कथासरित्सागर भी इस विवाह का उल्लेख करते 
हैं। भ्रन्तर केवल इतना है कि अन्तिम दो ग्रन्थों के लेखक भूल से मगधराज का नाम 
प्रद्योत। लिख गए है। 

अवस्ती और मगध के साथ उदयन ने मंत्री-सम्बन्ध स्थापित करने के पश्चात 
काशी के ऊपर आक्रमण करने की योजना बनाई। परक््तु भयभीत होकर काशी 
नरेश बअह्यदत ने उसकी भ्रधीनता स्वीकार कर ली। भास के अनुसार काशी-नरेश 
का नाम आरुणि था। तिब्बती साक्ष्य उसका नाम आरनेमि बताते हैं। 


तत्पश्चात्‌ प्रियदर्शिका श्रौर कथासरित्सागर में उदयन की दिग्विजय का वर्णन 
है। पूर्व में उसने वग श्लौर कलिग को और दक्षिण में चोल-राज्य और कोल-राज्य 
तक के प्रदेश को जीता। परिचमी भारत में उसने म्लेच्छो, का पारतीको और 
हणो को पराजित किया। परन्तु स्पष्ट है कि इस वर्णन में ऐतिहासिकता बहुत कम 
है।' कथासरित्सागर विदेह-राज्य और चेदि-राज्य के ऊपर भी वत्स का अधिकार 
बताता है। 

उदयन बहुपत्तीक था। हम उसकी दो पब्त्लयो--वासवदत्ता और पद्मावती 
का उल्लेख कर चुके हैं। इनके अतिरिक्त उसने सम्मवत' अगनरेश दृढ़वर्मा की 
पुत्री से भी विवाह किया था। इसका उल्लेख प्रियद्शिका में हुआ है। धर्पाल 
टीका से उदयन की चौथी पत्नी मागन्दीया का बोध होता है। यही नही, रत्नावली 
के अनुसार उदयन का अ्पती पत्नी वासवदत्ता की कंचुकी सागरिका के साथ भी 
प्रेम था। 

परन्तु यह बात ध्यान में रखनी चाहिए कि उदयन के कुछ विवाहों का महत्व 
राजनीतिक था। उसने अवन्ती, मगध और अंग के राजाप्रों कै साथ विवाह-सम्बन्ध 
स्थापित करके उन्हें मित्र बना लिया था। यदि वह ऐसा न करता तो उसका वत्स- 
राज्य संरक्षित न रह पाता। वह उपयुक्त तीनों राज्यों की साम्राज्यवादिता का 
दिकार बन जाता। | 
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महात्मा बुद्ध के समय की राजनोतिक अवस्था २५४ 


यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता कि उदयन के पश्चात वत्स का उत्तरा- 
घधिकारी कौन हुआ। पुराण वहीनर' का नाम लेते है। बौद्ध ग्रन्थ उदयन के पुत्र 
का नाम बोधि बताते हैं। कथासरित्सागर और बृहत्कथामजरी उसका नाम नर- 
वाहनदत्त बताते है। 

जो भी हो, इतना निश्चित है कि उदयन के पश्चात कोई भी राजा ऐसा शक्ति- 
शाली न हुआ जो वत्स-राज्य को ग्रक्षय रख सकता। पुराण वहीनर के पश्चात क्रमश: 
दण्डपाणि, निरामित्र श्र क्षेमक के शासन का उल्लेख करते है। परन्तु इनके समय 
की उत्तरोत्तर वत्स-राज्य की श्रवनति होती गई झौर अन्त में वह मगध-राज्य में 

ल॒गया। 


(३) कोशलू--महात्मा बुद्ध के समय कोशल मैं प्रसेनजित राज्य करता था। 
बौद्ध साहित्य में इसका नाम पसेनदी मिलता है। कही-कही इसका नाम अग्निदत्त भी 
मिलता है। यह इक्ष्वाकुवश का था। इसकी राजधानी श्राक्‍स्ती थी। 

साहित्यिक साक्ष्यों से प्रकट होता है कि कोशल और काशी के राज्यों में बहुत 
दिनो से शत्रुत। चल रही थी। कोसाम्बी जातक, कुनाल जातक और महावग्ग 
जातक में काशीनरेशो द्वारा कोशल-राज्य पर आक्रमण किए जाने के उल्लेख मिलते 
है। दीघीति कोसल जातक से प्रकट होता है कि एक बार काशीराज ने कोशल को 
जीत कर श्रपने राज्य में मिला लिया था। 


प्रारम्भ में काशी-नरेश अधिक शक्तिशाली था। परन्तु कालान्तर में कोशल- 
राज्य ने भ्रपनी शक्ति का सगठन कर काशी से अपने पूर्व पराभवों का बदला लिया। 
घट जातक का कथन है कि कोशल-नरेश बक ने काशी पर झ्राक्मण करके उसे अपने 
झधीन कर लिया था। प्रसेनजित के पिता महाकोशल के समय में भी काशी का 
कुछ भाग कोशल के अधीन था। महाकोशल ने जब अपनी पुत्री का विवाह बिम्बि- 
सार के साथ किया तो उसे काशी का एक ग्राम दिया था। 


कोशल-राज्य भी साम्राज्यवादी था। बीद्ध साहित्य से प्रकट होता है कि 
शाक्यो और मल्लो के गण-राज्य उसके श्रधीन थे। बौद्ध साहित्य में पाँच श्रन्य राज्यों 
के भी उल्लेख आते है जिन्होने प्रसेनजित की भ्रधीनता स्वीकार कर ली थी। परन्तु 
ये राजा किन प्रदेशों के थे, यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता | 

शीघ्य ही कोशल-राज्य को मगध-राज्य से लोहा लेना पड़ा। बात यह थी कि 
कोशल-नरेश प्रसेनजित को बहन कोशलदेवी का विवाह मगधराज बिम्बिसार के 
साथ हुआ था। कोशलदेवी श्रपने साथ काशी का एक ग्राम भी लाई थी। कुछ 
समय के बाद अजातकत्र ने अपने पिता बिम्बिसार की हत्या कर दी और मगध का 
राज्य स्वयं हस्तगत कर लिया | भ्पने पिता के होक में कोशलदेवी का भी कुछ 
समय बाद देहान्त ही गया। अजातदात्रु के इस जघन्य काये से ३३ अ ७ट होकर प्रसेन- 
जित ने काशी के ऊपर अपना अ्रधिकार कर लिया। बस, इसी से और मगध 
के बीच युद्ध का प्रारम्भ हुआ। प्रारम्भ में कई बार प्रजातशत्रु ने कोशलनरेश असेन- 
जित को पराजित किया, परन्तु अन्त मे आजतशत्रु की पराजय हुई भौर वह बन्दी 
बना लिया गया। अन्त में प्रसेनजित ने परम शक्तिशाली मगध-राज्य के साथ सन्धि 
कर लेना ही श्रेयस्कर समझा। भ्रतः उसने अपनी कन्या वाजिरा का विवाह अ्रंजात- 
शत्रु के साथ कर दिया और काशी-ग्राम उसे फिर दे दिया। 


प्रसेनजित को सलाह देने के लिए राज्य में एक मन्त्रिपरिषद थी! इसमें ५०० 
सदस्थ थे। उसके झनेक मन्त्रियों के नाम भी मिलते हैं। मज्िम निकाय एक मन्त्री 
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श्री वृद्ध का उल्लेख करता है। उपसगदसाओो एक प्रन्य मन्त्री मृगधर का नाम लेता 
है। ग्न्यत्र बौद्ध साहित्य में प्रधानमन्त्री दीघंचारायण का नामोल्लेख है। 


प्रसेनजित भी बहुपत्नीक था। बौद्ध साहित्य से प्रकट होता है कि एक बार 
उसने एक मालाकार के मुखिया की पुत्री मल्लिका को देखा। वह उसके सौन्दये 
पर म्‌ ग्ध हो गया। यद्यपि वह वृद्ध हो चुका था तथापि उसने उस १६ वर्ष की कन्या 
के साथ विवाह कर लिया। 


उसके विवाह के सम्बन्ध में एक दूसरी घटना का भी उल्लेख मिलता है। वह 
कपिलवस्तु के शाक्‍्यों के साथ विवाह-सम्बन्ध स्थापित करना चाहता था। परन्तु 
शाक्‍य अपनी कन्या का विवाह उसके साथ न करना चाहते थे। परन्तु भय के कारण 
वे प्रसेनजित के प्रस्ताव को स्पष्टतया श्रस्वीकार भी न कर सकते थे। शब्रत उन्होने 
एक चाल चली। उन्होंने राजकुमारी के बदले एक दासी का विवाह प्रसेनजित के 
साथ करवा दिया। इस दासी का नाम वासवखत्तिया था। इसी से प्रसेनजित को 
विड्डभ (विरुद्धक) नामक पुत्र प्राप्त हुआ। तिब्बती जनश्रुति के श्रनुसार विरुद्धक 
की माता का नाम मल्लिका था जो शाक्यो की दासी थी। यह साक्ष्य प्रसेनजित की 
दूसरी रानी का नाम वर्षिका बताता है। जो भी हो, इसमें सन्देह नही कि सव साक्ष्य 
विरुद्धक को दासीपुत्र कहते हैं। 


बडे होने पर विरुद्धक ने मन्त्रिपरिषद के ५०० मन्त्रियों को प्रलोभन एव छल- 
छम्म से श्रपनी ओर मिलाकर प्रसेनजित को पदच्युत कर दिया और स्वय राजा बन 
बैठा। निराश्चित होकर प्रसेनजित अपने दामाद ग्रजातात्रु के राज्य मगध में दरण 
लेने के लिए चल पडा। परन्तु मार्ग के भ्रनेकानेक कष्टो के परिणामस्वरूप राज- 
गूह की सीमा पर पहुँच कर प्रसेनजित की मृत्यु हो गई। 

ग्रब विरुद्धक ने शाक्यों से बदला लेने का निश्चय किया। प्रारम्भ में उसे 
सफलता न मिली। भ्रत. उसके प्रधान मन्त्री भ्रम्ब रीश ने कूटनीति से काम लिया। 
उसने श्ञाक्यो को श्रपनी दे पहीनता का विश्वास दिलाया और उनसे अपने दुगं-द्वारों 
को खुलवा दिया। परन्तु द्वारो के ख लते ही विरुद्धक की सेनाओ ने शाक्यों पर श्राक्र- 
मण कर दिया! इस बार उसकी विजय हुई। ७७००० शाकक्‍य मारे गए और इस 
प्रकार शाक्‍्यो के राज्य की स्वायत्त सत्ता जाती रही। 


परन्तु प्रपती इस विजय के पश्चात विरुद्धक ग्नधिक समय तक जीवित न रहा। 
शीध्य ही उसका श्रन्त हो गया। यह भ्रन्त किस प्रकार हुआ, इसका हमें निश्चित 
ज्ञान नही है। रत्नावली का उल्लेख है कि वत्स के राजा उदयन ने कोशलराज पर 
आक्रमण कर उसे मार डाला था। सम्भव है कि यह कोशलराज विरुद्धक ही रहा 
हो । 

पुराणों में विदद्धक का नाम क्षद्रक मिलता है। उसके पदचात कुलक, सुरथ झौर 
सुमित्र कोशल के सिंहासन पर बंठे। परन्तु ये निर्बल राजा थे। इनका शासन-काल 
सम्मवत कोशल-राज्य का पभ्रवनति-काल था। भश्रन्त में यह राज्य भी मगध-राज्य 
में मिला लिया गया। 


(४) संगंध--महात्मा बुद्ध के समय में मगध-राज्य में क्रश. बिम्बिसार भौर 
झजातशत्र ने राज्य किया था। इनके शासन-काल की प्रमुख घटनाओ पर हम 'मगघ 
राज्य का उत्कर्ष नामक एक स्वतन्त्र भ्रध्याय में विचार करेंगे। 
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महात्मा बुद्ध के समय की सामाजिक एवं 
आथिक अवस्था 


वर्णे-ब्यवस्था--जन तथा बौद्ध धर्म-प्रन्थो से भी समाज के प्राची- चार वर्णों का 
बोध होता है, यद्यपि इनमें वर्ण-व्यवस्था की सदंव कटु आलोचना ही की गई है। 
दोनो धर्म जन्म के श्राधार पर मनृष्य की उच्चता श्रथवा निम्नता के निर्धारण का 
घोर विरोध कर रहे थे। उन्होने कर्म को ही मन्‌ष्य के मूल्याकन का वास्तविक माप- 
दण्ड माना था। महात्मा बुद्ध ने स्वय कहा था कि झाग जलाने के लिए लकड़ी का 
भेद नहीं देखा जाता। उसी प्रकार निर्वाण के लिए भी मनुष्यों में कोई भेद-भाव 
नही हो सकता। उनकी दुष्टि में कर्म से ही प्रत्येक मनुष्य छोटा-बडा होता है। वे 
अपने प्राप को ब्राह्मण भी कहते थे। यहाँ ब्राह्मण की व्याख्या जन्म के आधार पर 
नही वरन कम के झ्ाधार पर की गई है। जो भी व्यक्ति ज्ञानी, सदाचारी श्ौर- 
नि'स्पृह इत्यादि हो वही ब्राह्मण है। नवीन धर्मों और पुरातन ब्राह्मण धर्म के दृष्टि 
कोणों में यही मौलिक भेद था। ब्राह्मण-धर्मं ने मनुष्य का माप-दण्ड जन्म को माना 
था, परन्तु नवीन धर्मों ने कर्म को। 


यह बात नही है कि विरोधी धर्म-ग्रन्थो ने ब्राह्मणो की सर्देव निन्‍दा ही की हो । 
वे विज्ञ एव त्यागी ब्राह्मण तपस्वियो और ऋषियों की प्रसश्ा भी करते हैं। इस 
प्रकार के ब्राह्मणो को वे वास्तविक ब्राह्मण” की सज्ञा देते थे। परन्तु इनके विरुद्ध 
समाज में बहुसख्यक ऐसे भी ब्राह्मण थे जो सब प्रकार से गिर गये थे और नाना- 
प्रकार के जाल-जजालो में फंसे थे। आर्थिक विषमताओं के कारण ब्राह्मण बहु- 
सख्यक वर्ण-विरोधी कर्म भी करने लगे थे। जातको मे ब्राह्मण कृषि, पशु-पालन, 
ग्राखेट, बढ़ई, जुलाहे, संपेरे श्रादि के कामों को करते हुए दिखाए गए है। दस- 
ब्राह्मण-जातक मे ब्राह्मणों के १० कर्मों का उल्लेख है--(१) वद्य (२) नौंकर 
और गाडी हाँकने वाले (३) कर-सग्रह करने वाले (४) भूमि खोदने वाले (५) 
फल, मिठाई पश्रादि बेचने वाले (६) कृषक (७) पुजारी (८) अगरक्षक, प्रति- 
हारी तथा पथप्रदर्शक (९) शिकारी और (१०) राजा के नौकर-चाकर। निश्चित 
है कि निम्नकर्मा ब्राह्मण सामाजिक दृष्टि से हीन समझे जाते होगे। 

ई० पू० छठी शताब्दी तक भारतवर्ष के पूर्वी भाग में आ्ाय-सम्यता भली भाँति 
न फैली थी। ग्रत ब्राह्मणों की दृष्टि में यह प्रदेश उन पश्चिमी प्रदेशों की श्रपेक्षा 
हीन था जहाँ प्रार्य-सम्यता भली भाँति फैल चुकी थी। यही कारण है कि पश्चिमी 
प्रदेश के ब्राह्माण पूर्वी प्रदेश के ब्राह्मणो की भ्रपेक्षा उच्चतर माने जाते थे । 

ऐसा प्रतीत होता है कि इस समय ब्राह्मणों और क्षत्रियों की पारस्परिक प्रति- 
स्पर्धा भ्रधिक जोर पकड़ चुकी थी। बौद्ध एवं जैन ग्रन्थों में भ्रनेकशः पहले क्षत्रिय 

फा० १७ २५७ 


२४८ प्राबीद भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


वर्ण का उल्लेख हुआ है और बाद को ब्राह्मण वर्ण का। ब्राह्मणों की भाँति क्षत्रिय 
भी वर्ण-विदुद्ध कर्मों का अनुसरण करते हुए मिलते हैं। बौद्ध साहित्य में शाक्य 
क्षत्रिय कृषि-कर्म करते हुए दिखाए गए है। जातको में मालाकार, 900: कह - 
कार श्रादि के काम करते हुए क्षत्रियो के उल्लेख है। ब्राह्मणों की भाँति को 
भी अपनी रक्‍त-शुद्धता का ध्यान था। जब प्रसेनजित को यह पता चला कि उसकी 
रानी दासी थी तो उसे बड़ा दु ख हुआ था, परन्तु महात्मा बुद्ध के समझाने से उसने 
ब्रन्त मे उसे बंध रानी का पद देना स्वीकार कर लिया था। 


वैद्य वर्ण बहुसख्यक और समृद्धिशाली वर्ग था। इसी वर्ग के व्यक्तियों के लिए 
बौद्ध साहित्य में गृहपति, वणिक, श्रेष्ठी, कुटुम्बिक आदि सज्ञाओ का प्रयोग किया 
गया है। परल्तु श्रन्य वर्णों की भाँति यह वर्ण भी वर्ण विरुद्ध कार्य करने लगा था। 
बे जातको में दर्जी, कुम्हार भ्रादि के कर्मों का अनुसरण करते हुए भी दिखाए गये है। 


इस समय छाद्रो की दशा सब से खराब थी, वे प्राय अधिकार विहीन थे। वे 
नाना प्रकार के अभावो श्र अ्रकुशो से पीड़ित थे। मातग जातक का कथन है कि 
एक चडाल का घर एक स्थान से हटाकर दूसरे स्थान पर केवल इसी लिए कर दिया 
गया था कि अपने घर के किनारे से बहती हुई नदी में उसने अ्रपनी दातून फेंक 
दी थी भर वह बहती बहती आग चलकर किसी नहाते हुए ब्राह्मण की शिखा में 
उलझ गई थी। चित्त सभूत जातक में एक भीड क्रुद्ध होकर दो चडाल भाइयो को 
इसलिए मारपीट रही है कि उनके मार्ग में आ जाने से दो सम्प्रान्त महिलाओ ने 
मदिर जाने का विचार छोड़ दिया जिसके परिणाम स्वरूप भीड उनके प्रसाद वित- 
रण से वचित रह गई। शूद्रो के अतिरिक्त बौद्ध साहित्य मे हीन जाति और हीन-सिपनि 
का भी उल्लेख आता है। प्रथम वर्ग के अतर्गत बहेलिया, स्वाकार आदि आते है। 
और दूसरे वर्ग के भ्रन्तगंत कुम्हार, चमार, नाई इत्यादि। इन वर्गो के अतिरिक्त 
समाज में एक दास-वर्ग भी था। परन्तु दासों के साथ सामान्यतया दुरव्यवहार न 
किया जाता था। इस विषय में रीज डेविड्ज महोदय लिखते है कि--- 
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सत्री-समाज--बौद्ध साहित्य से प्रकट होता है कि इस समय स्त्रियों की दशा 
बहुत भ्रच्छी न थी। महात्मा बढ्ध ने प्रारभ में स्त्रियों को सघ-प्रवेश की आज्ञा नही 
दी थी। बाद को पअ्रपने परमप्रिय शिष्य आनन्द के बहुत कहने-सुनने पर उन्होंने 
यह भ्राज्ञा दे दी। परन्तु इसके साथ ही साथ उन्होंने सघ मे प्रवेश करने वाली स्त्रियों 
के लिए भ्राठ कठोर प्रतिबध भी बना दिए। इस पर भी उन्होने कहा था कि “अ्रानन्द 
अब धर्म चिरस्थायी न रह सकेगा। जहाँ स्त्रियाँ गृहस्थ जीवन का परित्याग कर 
गृहविहीन जीवन में प्रवेश करने लग जाती है वहाँ धर्म चिरस्थायी न रह सकेगा। 
जिस प्रकार धान के खेत पर पाला पड जाता है तब वह ग्रधिक नही टिक सकता, 
अथवा गन्ने की फसल लाल बीमारी से, जिसमे पौधों में कीडे लग जाते है, मारी 
जाती है, उसी प्रकार आनन्द, इस सूत्र और विनय की दशा होती है जहाँ स्त्रियों 
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को गहु छोड के छोड़ कर गृहविहीन जीवन में प्रवेश करने का भ्रधिकार मिल जाता है वह 
धर्म नही रह सकता।” इस कथन से स्पष्ट हो जाता है कि महात्मा 
बुद्ध का स्त्रियों पर अधिक विद्वास नहीं था। परन्तु यह कटु भालोचना स्त्री के 
कामिनी-रूप की ही है। बौद्ध साहित्य मे हम अनेक सुयोग्य और सुद्षिक्षित स्त्रियों 
के भी उदाहरण पाते हैं। भिक्षुणी खेमा अपने समय की अत्यन्त विदुषी स्त्री थी। 
उनकी विद्वत्ता की प्रशसा सुन कर स्वय कोशलराज प्रसेनजित उसकी सेवा में गया 
था। सुभद्रा नाम की दूसरों भिक्षुणी का सयुक्त निकाय में उल्लेख है। वह श्पने 
व्याख्यान के द्वारा श्रमृत की वर्षा करती थी। जातक, भ्रमरा और उदुम्बरा नामक 
विदुषी स्त्रियों का उल्लेख करते हैं। भद्राकुड केशा राजगृह के एक घनो श्रेष्ठी 
की पुत्री थी। भिक्षुणी-धर्म स्वीकार करने के पदचाट उसने श्रपनी विद्वता के 
कारण बड़ी खूयाति पाई थी। थेरीगाथा में बौद्ध भिक्षुणियों द्वारा रचित गीतों का 
संग्रह है। इनसे उनकी विद्वत्ता, नि स्पृहता, पविन्नता और भ्रन्त.सतुष्टि प्रकट होती 
है। इन भिक्ष॒णियों मे सुमा, सुमेधा और श्रनोपमा प्रसिद्ध है। जैन ग्रन्थों मे कौशाम्बी- 
नरेश की विदृषी पुत्री जयन्ती का उल्लेख है। इसने महावीर स्वामी के साथ बाद- 
विवाद किया था। तदुपरान्त यह जैन धर्म में दीक्षित होकर भिक्षुणी हो गई थी। 
बौद्ध साहित्य से प्रकट होता है कि तत्कालीन वेश्याये भी पर्थाप्तरूप से शिक्षित 
और सुसस्क्ृत होती थो। इस सम्बन्ध में ञ्राम्रपाली का उल्लेख विशेष महत्वपूर्ण 
है।' यह बैश्ञाली की प्रसिद्ध नणिका थी। वैशाली के गण की सम्मति में यह स्त्री- 
रत्न थी। इसकी ख्याति को सुनकर स्वयं मगध-तरेश बिम्बिसार इससे मिलने 
वैशाली गया था। जब महात्मा बुद्ध वैशाली गए तो ग्राम्नपाली ने उन्हें अपने घर 
पर भोजन के लिए भप्रामन्त्रित किया। महात्मा जे ने इसका आमन्त्रण स्वीकार 
कर लिया। भोजन करने के पदचात महात्मा बुद्ध ने इसे उपदेश दिया। तदुपरान्त 
आभ्रपाली ने महात्मा बुद्ध को एक झाराम भेंट किया। 
दिवाह :--बोद्ध साक्ष्यों से प्रकट होता है कि इस समय विवाह अधिकाशत. 
वयस्कावस्था में ही होते थे । लडकियों के लिए यह अवस्था लगभग १६ वर्ष पर 
मानी जाती थी। धम्मपद टीका का उल्लेख है कि इसी झायु में कन्याये विवाह के 
लिए उत्सुक होती है। 
यद्यपि बौद्ध साहित्य में सगोत्र विवाह, मामा की पूत्री के साथ विवाह तथा 
स्वय श्रपनी बहन के साथ विवाह के कतिपय उदाहरण भी मिलते है, प्रसन्तु इन सब 
को प्रपवाद-रूप ही समझना चाहिए। साधारणतया इस प्रकार के विवाह निन्दनीय 
समझे जाते थे। 
विवाह के ८ प्रकारो में सबसे प्रधिक लोक-प्रतिष्ठित प्रकार प्राजापात्य-विवाह 
का था। इसमें लड़के-लड़की का विवाह माता-पिता के द्वारा नियोजित होता था। 
परन्तु इस प्रणाली के अतिरिक्त ग्रन्य प्रणालियों के भी उदाहरण मिलते हैं। कट्ठ- 
हारि जातक का कथन है कि वाराणसी के राजा ब्रह्मदत्त ने एक कन्या के रूप पर 
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मुर्ध होकर उसके साथ गान्धर्व-विवाह कर लिया था । इसी प्रकार धम्मपद टीका 
पादच्चरा नामक कन्या के गान्धर्व-विवाह का वर्णन करती है। व॒त्स नरेद उदयन 
का शभ्रवन्ती-नरेश प्रद्योत की कन्या वासवदत्ता के साथ जो विवाह हुआ था वह भी 
गान्धरव था। कुछ स्वयम्वर-विवाहों के भी उदाहरण मिलते है। उच्च जातक में 
एक कन्या के स्वयम्वर का वर्णन है। कुलाल जातक में कण्ड नामक कन्या श्रपना 
स्वयम्बर करती है। धम्मपद टीका के प्रनुसार असुरराज वेषचिति की कन्या ने 
भ्रपना स्थ्यम्वर विवाह किया था। 


बुद्ध-काल में भी सजातीय विवाहो की ही प्रघानता थी, परन्तु यदा-कदा अन्त- 
जातीय विवाहो के भी उदाहरण मिलते हैं। दिव्यबदान एक शूद्र-पुरुष और एक 
ब्राह्मण-कन्या के विवाह का उल्लेख करता है। यह प्रतिलोम विवाह का उदाहरण 
है। कौशल-राज प्रसेनजित ने श्रावस्ती के मालाकार की कन्या मल्लिका के साथ 
झनुलोम विवाह किया था। 

शिक्षा--बौद्ध धर्म निवृत्तिमार्गी था। अत. उसने भिक्ष-जीवन कल्याणकर 
बताया था। बौद्ध भिक्षु स्थान-स्थान पर बने अपने विहारो मे रहते थे। ये विहार 
उनकी समस्त झावश्यकताओं की पूति करते थे। यही उनके शिक्षा-केन्र भी थे। 
इनमें भिक्ष्‌ अथने धर्म का अ्रध्ययन-भ्रष्यापन, मनत, पाठ श्रादि करते थे। * यह शिक्षा 
नितांत साम्प्रदायिक थी । 


बौद्धों की सघ-शिक्षा-प्रणाली के अ्रन्तर्गंत शिष्य को सद्धिविहारिक' और आाचाये 
को 'उपाध्यय' कहते थे । उपाध्याय होने के लिए प्रत्येक के लिए यह शभ्रावश्यक था 
कि वह कम से कम १० वर्ष तक भिक्षु-जीवन व्यतीत कर चुका हो । शिष्यत्व ग्रहण 
करने के समय नवागत का एक सस्कार होता था । जिसे प्रवज्या कहते थ। साथ 
में उसे बुद्ध, धम्म श्नौर संघ में श्रपना विश्वास प्रकट करना पडता था। महावग्ग 
में ग्‌रु-दिष्य के परस्पर-सम्बन्ध पर पर्याप्त प्रकाश डाल; गया है। शिष्य नियमित 
रूप से अपने गूरु की सेवा-शुश्रूषा करता था तथा ग्रु पूर्ण रूप से उसके शारीरिक, 
बौद्धिक और आ्राध्यात्मिक विकास के लिए उत्तरदायी था । गुरु को श्रपने शिष्यों को 
शारीरिक दण्ड देने का भी भ्रधिकार था। जातको से प्रकट होता है कि उदृण्ड 
अथवा अपराधी शिष्य को गूर छड़ी, लात भ्रथवा थप्पड से भी मारता था। 


जातको तथा श्रन्यान्य बौद्ध ग्रन्थों में लोकिक शिक्षा के विषय पर भी काफी 
प्रकाश पडता है। इस समय वाराणसी और तक्षशिला श्रपनी शिक्षा-सस्थाओं के 
लिए विशेष प्रसिद्ध थे। इन नगरों के भ्राचार्य वेदों तथा भ्रठारह शिल्पो की शिक्षा 
देते थे। जातकों से प्रकट होता है कि तक्षशिला मे चिकित्साशास्त्र, घनविद्या, 
राजविद्या, पशु-भाषा-ज्ञान, झाखेट तथा अनेक शिल्पादि की शिक्षा दी जाती थी। 
विद्यार्थी दोनों प्रकार के होते थे--छात्रावास में रहकर पढने वाले (प्र०#ल।८:४) 
झौर भ्रपने घरों में रहते हुए एकमात्र पढ़ने के समय विद्यालय झाने वाले (ए0४४- 
80708) । श्राचार्य पढाने के लिए प्रत्येक विद्यार्थी से फीस लेता था। 
ऐसे विद्याथियों को आचाय भागदायका कहते थे । परन्तु श्रनेक निर्धन विद्यार्थी 
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ऐसे भी होते थे जो फीस के बदले दिन को अपने प्राचार्य का सेवा-कार्य करते थे 
भ्रौर रात को उनसे पढ लेते थे । ऐसे विद्यार्थी पम्मन्तवासिका कहलाते थे। शिक्षा- 
संस्थाओं में छात्रों का जीवत सरल और प्रनुशासन-शील था। वहाँ निर्धन भौर 
घनी विद्याथियों का भ्राचार-आहार एक-सा हो होता था। शिक्षा-संस्थाओं को 
राजकीय सहायता भी मिलती थी। परन्तु अधिकाशतः उनका भरस्तित्व सावं- 
जनिक दान-दक्षिणा के ऊपर निर्भर था। बहुधा पड़ोसी निवासी शिक्षा-संस्थाओों 
के विद्याथियों को भोजन-वस्त्रादि देते रहते थे। कुछ शिक्षा-सस्थायें सावंजनिक न 
होकर वगे-विशेष के लिए ही होती थी। जातकों से ब्राह्मणों, क्षत्रियों और राज- 
कुमारों की पृथक-पृथक शिक्षा-सस्थाओरों के उल्लेख मिलते हैं। 

जातकों से प्रकट होता है कि तक्षशिला श्रथवा वाराणसी के विद्यालयों में प्रवेश 
पाने के लिए विद्यार्थी की आय कम से कम १६ वर्ष की होनी चाहिए थी। परन्तु 
यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता कि इन विद्यालयों में पःठ्य-क्रम कितने 
वर्ष का होता था। महावग्ग से प्रकट होता है कि जीवक ने तक्षशिला में ७ वर्ष 
तक चिकित्साझास्त्र में शिक्षा पाई थी। 

जातको से प्रकट होता है कि प्रसिद्ध शिक्षा-केन्द्रों में ग्रध्यपन करने वाले विद्यार्थी 
प्रधिकांशत' ब्राह्मण ओर क्षत्रिय ही होते थे। वैश्य विद्याथियो की संख्या बहुत कम 
थी। चण्डालों के लिए तो प्रवेश पूर्णरूप से निषिद्ध था। प्रमुख विद्यालयों में प्रधान 
आचाय॑ के अतिरिक्त सहायक आचाय॑ भी होते थे। उन्हें पिटठी श्राचरिया कहते 
थे। कभी-कभी पुराने और पअ्नुभवी विद्यार्थी (जेट्ठन्तेवासिका) भी पढ़ाने में अपने 
ग्राचार्य की सहायता करते थे। 


ग्राम---वौद्ध साहित्य से प्रकट होता है कि इस समय तक भारतवषे में स्थान- 
स्थान पर समृद्धिशाली प्रामों का उदय हो चुका था। ग्रामो में इंट, मिट्टी, पत्थर झौर 
लकडी की सहायता से बने हुए बहुसख्यक मकान होते थे । इन मकानो में सम्मिलित 
परिवार रहते थे। मकानो के भ्रतिरिक्त गाँवों में खेत होते थे। सामान्यतया खेत 
मन्‌ृष्य की व्यक्तिगत सम्पति समझा जाता था। परन्तु बहुघा ग्राम-पचायत की 
श्राज्ा के बिना वह मन्‌ष्य उसे बेच नही सकता था। ग्रामो का जीवन सरल भर 
सतोषमय था। वहाँ के मनुष्य न अधिक धनी होते थे और न अधिक निर्धन। 
प्रायः प्रत्येक ग्राम आ्रात्म-निर्भर था। उसकी ग्रावश्यकताएं कम थीं और उनकी पूर्ति 
उसी की सीमाओं के भीतर हो जाती थी। सहकारिता और वस्तुविनिमय के आधार 
पर मनुष्यों ने अपना जीवन सुविधाजनक बना लिया था। ग्रामों में लड़ाई-झगडे तथा 
प्रन्यान्य भ्रपराध कम होते थे श्र उनका निर्णय ग्राम पचायतों में ही हो जाता था। 

ग्राम के चारो शोर चारागाह होते थे। ये सम्पूर्ण ग्राम की सम्पति समझे जाते 
थे। यहाँ ग्राम निवासियों के पश्‌ निर्बाध रूप से चरते थे। इन्हें चराने के लिए 
गवाले होते थे। चारागाह के आगे बहुधा वन होते थे। परन्तु ई० पूृ० छठी शताब्दी 
तक आते-आते वन का विस्तार कम होता जा रहा था। उन्हें काट-काट कर मनृष्य 
अ्रपने ग्रामों की स्थापना करते जा रहे थे। 

बुद्ध-काल में हम साधारण ग्रामों के श्रतिरिक्त व्यावसायिक ग्रामो का भी उल्लेख 
पाते हैं। समान व्यवसाय का अभ्रनूसरण करने वाले मन्‌ष्य बहुघा एक ही ग्राम में 
रहते थे। बौद्ध-साहित्य कुम्हारो, बढ़ईयों, शिकारियों, चंडालों आश्रादि के ग्रामों 
का उल्लेख करता है। 

नगर---इस समय तक भारतवर्ष में नागयरीय सम्यता का भी पर्याप्त उदय 
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हो रहा था। स्थान-स्थान पर नगरों का उदय हो रहा था। नगरों में कच्चे सकानों 
के स्थान पर पक्के मकानों का बाहुल्य हीता था। बहुधा ये मकान कई मजिल ऊँचे 
होते थे। सात मजिल वाले मकानों को सप्तभूमक प्रासाद कहते थे। बड़े मकानों 
में स्तम्भ, गवाक्ष, वातायन, नालियाँ, कुएँ, पाकशाला, स्नानगृह तथा शौचालय 
झादि की पृथक-पृथक व्यवस्था होती थी। 3 20030 पर प्लास्तर भी होता 
था। कभी-कभी दीवारों को भअनेक प्रकार के चित्रों से सजाया जाता था। 


दीघे-निकाय निम्न ६ नगरो का उल्लेख करता है--(१) चम्पा (२) राज- 
गृह (३) श्रावस्ती (४) साकेत पर) कौशाम्बी श्रौर (६) वाराणसी । इनके 
अतिरिक्त बौद्ध साहित्य मिथिला, वैशाली, काम्पिल्य, पाटलिपृत्र, उज्जन, साकल, 
पैठान श्रौर महिषमती श्रादि नगरों का उल्लेख करता है। बडे-बडे नगरो की निर्माण- 
योजन/ बड़े ढय से बनाई जाती थी। उनमें सुन्दर भवन, उद्यान, बाजार तथा सड़कें 
होती थी। कभी-कभी नगरों के चारों ओर चहरदीवारी भी होती थी। किसी- 
किसी नगर में दुर्ग भी होता था। 


विभिन्न व्यक्षाय---बुद्धकाल में कपड़े का व्यवसाय काफी समृद्ध था जातकों 
से प्रकट होता है कि सूत कातने का काम प्राय स्त्रियाँ करती थी। कपडा बुनने वाले 
को तन्तुवाय कहते थे । कपडे सूती, ऊनी और रेशमी सभी प्रकार के होते थ। बिनय- 
पिटक से प्रकट होता है कि शिवि-देश अपने सूती कपड़ो के लिए प्रसिद्ध थ।। गान्धार 
में ऊनी कपडो का व्यवसाय गला था झोर वाराणसी में रेशमी कपडो का । 
लोहे का काम करने वाले कम्मार थे। ये हल, कुदाल, फावडे, हथौडे, हेसियाँ, 
छरे, चाकू तथा भ्रन्यान्य प्रकार के लोहे के बतंन बनाते थे। स्त्री श्रौर पुरुष दोनो ही 
ग्राभूषण-प्रेमी थे। अत आभूषण बनाने का व्यवसाय भी बडा उन्नत था। बौद्ध 
साहित्य, माला, मेखला, कुण्डल, केयूर, चूडामणि, मुद्रिका आदि श्राभूषणो का उल्लेख 
अनतेकदा करता है। ये 25 2 सोने, चाँदी, मोती, हीरे, हाथीदाँत ग्रादि से 
बनते थे। काठ का काम बर्धकी (बढ़ई) कहलाते थे। ये गाडियाँ, दर- 
वाजे, खिड़कियाँ तथा विविध फर्नीचर तैयार करते थे । जातको में वर्धकी-ग्राम का 
भी वर्णन आता है। हाथीदाँत का काम करने वाले हस्तिदल्तकार कहलाते थे। 
इनकी श्रपनी वीथियाँ (४८८४४) थी। इस काम के लिए वाराणसी विद्नेष 
प्रसिद्ध था। पत्थर का काम करने वाले पाषाण 'कोहक' कहलाते थे। कुम्भकार 
प्राधुनिक कुम्हार था। यह क्षाक की सहायता से अनेक प्रकार के मिट्टी के बतंन 
बनाता था। सूख जाने पर ये प्राय म॑ पकाये जाते थे। बहुधा कुम्भकार गाँवो के 
बाहर रहते थे। ब्‌ द्ध-काल पुष्पो, मालाओ, इत्र और तेल झादि के बिए बडा प्रसिद्ध 
है। शत स्वाभाविक था कि इस समय मालाकार (माली) का व्यवसाय बडा 
उच्चत था। वह उद्यानों की देख-रेख हक सप न छ -वयन करता, उनके गुलदस्ते तथा 
मालायें बनाना और सुगन्धित इत्र-्तेल के लिए चन्दन, पुष्प-पत्र तथा मूल 
आदि गन्धिको के पास भेजता था। नलकार अपनी बाँस की टोकरियों झ्रादि के 
लिए और चमंकार कमड़े के काम के लिए प्रसिद्ध थे। रगरेज हिंगुलक, हरताल 
भ्रादि के प्रयोग से अनेक रयो में कपड़े र॑गते थे । इसके झतिरिक्त बौद्ध साहित्य निम्न- 
लिलित भशन्यान्य व्यवसायों का भी वर्णन करता है-- 


(१) वैच् 
(२) ज्योतिषी 
(३) नट 
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) नापित 

) सूद (हलवाई) 
) रजक (घोबी) 
) शिकारी 

) भूचड 

) नाविक 

) गायक 

) लेखक 

२) पुरोहित झ्रादि 


बहुधा व्यवसायियो ने अपने-अ्रपने सगठन (श्रेणी) बना लिए थे। प्रत्येक श्रेणी 
के ग्रपने-अपने नियम थे जिन्हें राज्य भी मानता था। ये श्रेणियाँ अ्रपने सदस्यों की 
सामग्री के निर्माण, ऋय-विक्रय, लाभ-हानि ग्रादि के विषय में अनेक प्रकार के नियम 
बनाती थी। झगडो का निर्णय करने के लिए श्रेणियों के अ्पने-प्रपने न्यायालय थे । 
श्रेणी के मुखिया को प्रमुख अथवा जेट्ठक कहते थे। एक जातक का कथन है कि 
पाँच सौ बढई परिवारों का एक जेटठक था । इसी प्रकार एक दूसरे जातक में १०० 
कम्मार परिवारों का एक जेट्ठक बतलाया गया है। जातकों में १८ 0222: 
का उल्लेख मिलता है। धीरे-घीरे श्रेणी के सदस्यो ने ग्रपने भीतर ही खान-पान 
विवाह-सम्बन्ध करना प्रारम्भ कर दिया। तभी से उनकी व्यावसायिक जातियाँ 
बनने लगी। इस समय तक व्यवसायों का स्थानीयकरण हो चुका था। समान 
व्यवसाय के अनुसरण करने वाले व्यक्ति एक ही स्थान पर रहते थे। एक जातक 
में एक बढई-ग्राम का वर्णन है। इसमें बढ़ईयो के १००० परिवार रहते ब। भिन्न 
भिन्न नगरो में कुम्हारो, लुहारों और हाथीदाँत का काम करने वालों की पश्रपनी 
अपनी गलियाँ थो। इन्हें वीथी कहते थे। बहुधा व्यवसाय परम्परागत होते थ। 
उदाहरण के लिए एक लुहार अपने पुत्र को बचपन से ही श्रपने व्यवसाय की शिक्षा 
देने लगता था। इस प्रणाली का परिणाम यह होता था कि वयस्क होने-होते वह 
पुत्र अपने पैतृक व्यवसायों की बारीकियों को मलीभाँति समझ जाता था। इस 
प्रकार व्यवसाय प्रत्येक परिवार की पतृक सम्पति समझा जात। था । 


व्यापार--बौद्ध साहित्य इस समय के व्यापार के ऊपर भी अच्छा प्रकाश 
डालता है। वह व्यापार स्थलीय और जलीय दोनो मार्गों से होता था। देश के 
प्रमुख व्यापारिक केन्द्र मार्गो द्वारा 42, 3 से जुड़े हुए थे। इन पर व्यापारियों 
के काफिले अपने सामान के साथ झते-जाते रहते थे। यह सामान बलगाड़ियों द्वारा 
ढोया जाता था। कभी-कभी ये अपने साथ रक्षक भी रखते थे। निद्िचत स्थानों 
पर इन्हें चुंगी देना पडता था। स्थल-मार्गों के अतिरिक्त नदी-मार्ग भी यातायात 
के साधन थे। इन पर छोटी-बड़ी नावों के सहारे माल ढोया जाता था।' रीज 
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श६४ प्राचीन मारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 
डेविड्ज महोदय ने अपने 'बृद्धिस्ट इण्डिया' नामक ग्रन्थ में ३ प्रमुख व्यापारिक 
मार्गों का टल्लेख किया है। प्रथम मार्ग श्रावस्ती से प्रारम्भ होकर माहिष्मती, उज्जने, 
विदिशा, कौशाम्बी और साकेत होता हुआ प्रतिष्ठान जाता था। दूसरा माग 
श्रावस्ती से प्रारम्भ होकर कपिलवस्त्‌ , कुशीनारा, पावा, वैशाली और पाटलिपृत्र 
होते हुए राजगृह जाता था। तृतीय माग गंगा और यमना नदियों का जल-माग 
था। इनके अतिरिक्त अन्य भी मार्ग थे। इसमें एक मिथिला से काइ्मीर औौर 
गान्धार तक जाता था। दूसरा मार्ग राजपूताना से मरुस्थल होता हुआ सौवीर प्रदेश 
को जाता था। पूर्व में एक अन्य मार्ग वाराणसी से सुवर्णभूमि को जाता था। व्या- 
पारिक मार्ग सर्व सुरक्षित न होते थे। सत्तियुम्ब जातक में एक चोरों के ग्राम का 
उल्लेख है। इसमे ५०० चोर रहते थे । ये मार्ग में व्यापारियों को लूट लेते थे। 
इसी से अपनी रक्षा के लिए कभी-कभी व्यापारी अपने साथ सञस्त्र रक्षक रखते थे । 
बलाहस्स जातक ताम्रपणि की, महाजनक जातक सुवर्णभूमि की और सुधारक 
जातक वैबिलोन तथा मिस्र श्रादि पश्चिमी देशो की व्यापारिक यात्राओ का वर्णन 
करते है। पश्चिमी भारत में भरुकच्छ (भडौच) और सुधारक (सोपारा) विदेशी 
व्यापार के दी प्रमुख बन्दरगाह थे। कभी-कभी व्यापारी ५००-५०० गाड़ियो को 
लेकर चलते थे। इतने बडे कारवाँ का नेता साथवाह' कहलाता था। व्यापार 
हारा श्रपार घन पैछा करते हुए अनेक श्रेष्ठियो का बौद्ध साहित्य में वर्णन है । 
आअनाथपिण्डक श्रावस्ती का एक प्रसिद्ध श्रेप्ठी था। सम्भवत वह व्यापारी-वर्ग 
की झार से राजसभा में भी प्रतिनिधित्व करता था। 'नेगमगाम' व्यापारिक केन्द्र 
भरे जहाँ अ्रनेकानेक स्थानों की उत्पन्न की हुई वस्तुए विक्रय के लिए झाती थी। बडें- 
बडे बजारो के अतिरिक्त फेरी वाले अपने सामान को गधे, ग्शडियो आदि पर लादे 
हुए गली-गली घूमते रहते थे । 

अथ्थ॑-नोति---ई० पू० छठी शताब्दी का काल अर्थ-तीति (४०४८५ +:८००॥०४9१ ) 
का काल है। इस समय तक आते-आते वस्तु-विनिमय (847/००) की पद्धति बडे 
पैमाने पर होने वाले व्यापर-व्यवसाय के लिए भ्रतुपयुक्त हो गई , अ्रत मुद्रा के माध्यम 
का प्रचार हआ। मुद्राओं में कार्षापण प्रमुख है। यह ताँजे का होता था और इसकी 
तौल १४६ ग्रेन होती थी। इस समय मनष्यों के व्यापारिक जीवन मे जटिलता श्रा 
गई थी। अत हम बैंक, ब्याज, साझा आदि पद्धतियो के उदय के भी उल्लेख पाते हैं । 


देनिक जीवन--मनुष्य सम्मिलित परिवारों में रहते थे। उनका जीवन 
सामान्यतया सरल, सुस्वादु और सन्तोषपूर्ण था। परिवार में माता-पिता का आदर 
होता था। उन्हें पुत्रों की शिक्षा-दीक्षा का उचित प्रबन्ध करने के लिए सर्देव ध्यान 
रहता था। जातको में शिक्षा प्राप्त करने के लिए पिता द्वारा पुत्रों के विदेश भजने 
के उल्लेख मिलते है । बहुधा वह उनके विवाह भी नियोजित करते थे। साधारण 
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महात्मा बुद्ध के समय की सामाजिक एवं आ्थिक अवस्था २६५ 


मनुष्य एकपत्नीक होता था, यद्यपि राजवश और धनी वर्म में बहुपत्नीकता प्रतिष्ठित 
थी। स्त्रियों में पर्दा की प्रथा न थी । बौद्ध-साहित्य में पुरूषों के साथ भिक्षुणियों 
के नहाने के उदाहरण मिलते हैं। जयन्ती ऐसी विद्षी स्त्रियाँ तो सार्वजनिक विवादों 
में भी भाग लेती थी। 


साधारणतया मनुष्य सूती कपडे पहनते थे, यद्यपि ऊनी और रेशमी कपड़ों 
का भी प्रचुर प्रचार था। कपडे प्राय बिना सिले हुए पहने जाते थे। इस समय तक 
स्त्री-पुरुषों की वेष-भूषा में विशेष अ्रन्तर न था। दोनों ही शिरो-भूषा और आमू- 
षण धारण करते थे। बौद्ध साहित्य में अनेक प्रकार की मेखलाओ और जूतो के 
उल्लेख मिलते है। निर्धन मनृष्य लकडी के खठाऊँ पहनते थे परन्तु धनी वग मे 
अनेक पशुझ्ो के चमडे, बाल और ऊन के जूते धारण करते थे। कभो-कभी जूतो मे 
सोने-चाँदी का काम भी किया जाता था श्रथवा उन पर मोती-मूँगे जड दिए जाने थे! 


साधारणतया दैनिक भोजन में गेहेँ, जौ, चावल, तिल, दाले. फल, दूध, दही, 
घी, मट्ठा, मधु, तेल, मास और मछली का प्रयोग किया जाता था । देश में मदिरा 
का भी प्रचलन था। 


धनी धरों में श्रनेक प्रकार की विलास की सामग्री भी पाई जाती थी। उनकी 
छतो पर आच्छादन और शिडकियों तथा दरवाजों पर पर्द होते थे। दीवार नाना 
प्रार के चित्रों से अलकृत रइती थी। कमरो में मेज, कुर्सी, तिपाई, पलग, सोफा 
आदि पाए जाते थे। इन पर गद्दे-गहियाँ, दरियाँ, चटाइयों ्रादि का भी प्रयोग 
होता था। घरो मे सोने, चाँदी, ताबे, कासे, सीसे, तथा हाथी दाँत के अनेकानेक 
वर्तन होते थे । 

मनोविनोद के लिए मनुष्य उत्सव और समाज करते थे। बहुधा वे विहार- 
यात्राप्रो पर जाते थे। वे घुडदौड़, रथदौड, मलयुद्ध और तीरदाजी मे भाग लेते थे। 
घरेलू खेलो में पॉसे क। प्रयोग ग्धिक प्रचलित था। साधारण व्यक्ति नटो, मदारियों 
और जादूगरो ग्रादि के खेल देख कर ग्रपना मनोरजन करते थे। नगरो में नृत्य सगीत 
और नाटको के सामूहिक आयोजन भी होते थे। इस प्रकार हम देखते है कि निवत्ति- 
मार्गी धर्मो के प्रचार के होते हुए भी साधारण जनता का जीवन के प्रत्ति अनुराग था 
और वह अनेक प्रकार के खेल-कूदो और मनोविनोदों से श्रपने जीवन के उल्लास को 
बढाने के प्रयत्न करती थी।'* 
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महात्मा बद्ध के समय की धामिक अवस्था-- 
धामिक क्रान्ति 


ईसा पर्व छठो शताब्बो--यह शत्ताब्दी एकमात्र भारतवर्ष के लिए ही नहीं 
बरन्‌ ससार के झ्रनेकातेक देशों के लिए एक विपुल धामिक क्रान्ति का काल थी। 
चारो ओर मनृष्य की जिज्ञासा यू ग-युग के पूंजीभूत विश्वासों के भ्रवरण को चीर 
कर प्रत्येक वस्तु के भ्रन्तस्तत्व को देखना चाहती थी। मनष्य की उद्भूत तके- 
शीलता पअ्रब किसी भी पुरातन मत को ग्रहण करने के पूर्व पहले उसे भलीमाँति 
परख लेना चाहती थी। उनकी सत्यान्वेषिणी दृष्टि के समक्ष प्राचीनतम अन्धविष्वास 
काँप रहे थे, कर्मकाण्ड की विशाल दीवारें जजरित हो रही थी और भ्रन्ध-श्रद्धा के 
आधार पर सरोपित पुरातन मान्यताये अपने जीवन के प्रति निराश-सी दिखाई देने 
लगी थी। दास्तव में यह काल एक प्रबल गवेषणा का काल था, सत्यानुसघान का 
काल था, रहस्योद्घाटन की दुर्घ्ष उत्कण्ठा का काल था। ईंस समय मानवी बुद्धि 
तके का सबल लेकर इहलोक और परलोक के गहनातिगहन विषयो की समीक्षा 
कर अपनी अन्‍्तस्तुष्टि चाहती थी। इस जिज्ञासा और तकंशालिता का परिणाम 
यह हुआ कि ई० पू० छठी शताब्दी में विश्व के अ्रनेक स्थानों पर युग-प्रवरतेकों का जन्म 
हुआ, नवीन धर्मों की स्थापना हुई और मनृष्य के जीवन की मान्यताओं का पुन. 
मूल्याकन करने का प्रबल प्रयास हुआ । जिस समय फारस जरथस्ट्र, यूनान पाइथा- 
गोरस और चीन कन्फ्यूशिश्नस के सन्देशों से निनादित हो रहे थं उसी समय भारत- 
वर्ष की पुण्यस्थली में भी दो यूग-पुरुषो के धर्मोद्धोष सुनाई दे रहे थे। ये थे महावीर 
स्वामी झौर महात्मा बुद्ध--भारतवर्ष की धामिक क्रान्ति के ग्रगदृत उसके बौद्धिक 
आराप्लावन के गम्मीर ख्रोत। 

भारतवर्थ को धार्मिक ऋाग्ति के कारण--अन्ण देशो की भाँति भारतवर्ष की 
घामिक क्रान्ति न आकस्मिक थी और न इसका कोई एक कारण था। भ्रनेक शता- 
विदयों से श्रनेक कारण इसके आगमन का मार्ग प्रशस्त कर रहे थे। सुगमता के लिए 
हम इन कारणों पर निम्न प्रकार से विचार कर सकते हैं .--- 

(१) आय और अनाय॑ विचार-घाराओं का संघर्ष--६०० ई० पू० तक 
पंजाब श्रौर मध्य 5 देश प्रार्य-सस्कृति के भ्रन्तगंत झा चुके थे। परन्तु उत्तरी भारत 
का पूर्वी भाग अब भी बहुत-कुछ उससे अप्रभावित था। यही कारण है कि ब्राह्मण 
व्यवस्थाकारों ने बहुत दिनो तक मगध और विदेह जैसे पूर्वी प्रदेशों को आार्यावते 
की सीमाओो से बाहर रखा झौर उन प्रदेशों को श्रार्यों के निवास के लिए प्रनुपयुक्‍त 
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महात्मा बुद्ध के समय धामिक प्रवस्था--धामिक क्रान्ति २६७ 


बताया। भ्रन्य वर्गों की कौन कहे, पूर्वी प्रदेश के ब्राह्मण भी “उदीच्य' ब्राह्मणों की 
अपेक्षा हीन समझे जाते थे। इसका कारण यही था कि पूर्वो प्रदेश में भनाय॑ सम्पता 
अब भी झ्वशिष्ट थी और यह आायं-सम्यता के साथ मेल न खाती थी। 


आये और प्रनारय सम्यताओों का प्रमुख अन्तर था जीवन के प्रति उनके परस्पर- 
विरोधी-दृष्टिकोण में। श्रार्य-सम्यता ऋग्वैदिक काल से ही नितान्‍्त प्रवृत्तिमार्गी 
थी। ससार-त्याग, वैराग्य श्रथवा काया-क्लेश के सिद्धान्तो के लिए उसमें कोई 
स्थान न था। ऋग्वेद में एक-प्राध स्थान पर तपस्वियों और संन्यासियों का वर्णन 
मिलता है। परन्तु उन्हें पढने से स्पष्ट हो जाता है कि वे निन्दा और घणा के पात्र 
थे। ऐसा प्रतीत होता है कि वे तपस्वी आये नही, श्रनायं थे भौर इसी से उनकी 
लोक-विरुद्ध मलयुक्त तपष्चर्था की भत्संना की गई है! सम्पूर्ण ब्राह्मण व्यवस्थाकारो 
ने गृहस्थाश्रम को ही चतुराश्रमो में सर्वोपरि माना है। यह तथ्य भी आरय॑-सभ्यता की 
प्रवृत्ति-प्रधानता की सूचना देता है। आर्य-सम्यता में कालान्तर में जो निवृत्तिमूलक 
अंग दृष्टिगत होते है वे कदाचित्‌ अनारय॑-सम्यता के परिणाम है। सिन्धु-सम्यता 
में प्राप्त योगिराज की मुद्रा कदाचित यही प्रकट करती है कि श्रनार्य-सम्यता में 
तपस्या, काया-क्लेश और वैराग्य झ्रादि की सम्मान्यता थी। 


आ्रार्य अपनी प्रवृत्ति-प्रधान सम्यता को लेकर भारत में आये। यहाँ निवृत्ति- 
मूलक अनायं-सम्यता के साथ सम्पर्क-सघर्ष हुआ। श्रार्य-अनार्य एकमात्र जाब्ीय 
संघर्ष ही न था वरन्‌ वह सास्क्ृतिक सघर्ष भी था। दीघेकालीन सघर्ष और सहवास 
के परिणामस्वरूप एक सम्यता ने दूसरी सभ्यता को न्यूनाधिक मात्रा में प्रभावित 
किया, इसमें कोई सन्देह नहीं। यह अनुमान स्वाभाविक प्रतीत होता है कि प्रनायों 
की निवृत्तिमूलक सस्क्ृति बहुत प्रमचीन काल से श्रदृष्ट रूप से वृत्तिमूलक आर्य 
सस्कृति का विरोध करती झ्रा रही थी। इस विरोध का सबसे श्रधिक प्रबल केन्द्र 
मगध में ही था जो ई० पू० छठी शताब्दी तक पूर्ण रूप से ब्र/यं-सस्कृति के प्रभाव में 
न झ्राया था। अतः इसी प्रदेश में पुरातन शआर्य-घर्मं के विरुद्ध विद्रोह हुआ भोर यह 
विद्रोह निवृत्तिमूलक था। जैन और बोद्ध धर्म ही प्राचीन ब्राह्मण धर्म की प्रवृत्ति- 
प्रधानता के विरोधी थे भौर दोनो ही वैराग्य में मनृष्य का परम कल्याण देखते थे। 
उनके धर्म को निवृत्ति-परायणता सैद्धान्तिक रूप में आ्रायें धर्म का श्रग नहीं कही 
जा सकती। वह तो अनाये धर्म का ही प्रच्छन्न प्रभाव थी। 


ब्राह्मण-कत्रिय-संघर्ष--अपने साधनामय जीवन और ज्ञान के कारण वैदिक 
काल में ब्राह्मण वर्ण की सर्वोपरि प्रभुता स्थापित हुई थी । वह समाज का मस्तिष्क 
था झर पठत-पाठत तथा यजन-याजन के द्वारा समाज की बौद्धिक एवं घामिक आाव - 
श्यकताओ की पूर्ति करता था। श्रपने इन्ही उदात्त कर्मों के कारण वह सम्पू णं समाज 
की अब्ननन्य श्रद्धा-भक्ति और दया-दान का अधिकारी था। इसके प्रतिरिकत उसे 
प्रनेकानेक प्रन्य विशेषाधिकार प्राप्त थे। समाज के चतुबंणों में दूसरा वर्ण क्षत्रिय 
का था। इसके हाथ में देश की सरक्षा और शासन-व्यवस्था का भार था। श्रत यह 
कम 0 ५8 गन था। स्वय ब्राह्मण भी अपनी संरक्षा और जीवन-निर्वाह के लिए 
क्षत्रिय पर निर्भर थे। ऐसी अवस्था में स्वाभाविक ही था कि एक समय ऐसा भ्राया 
जब क्षत्रिय-वर्ण को ब्राह्मण-वर्ण की स्वोपरि प्रतिष्ठा खलने लगी। प्राखिर क्षत्रिय 
ब्राह्मण की अपेक्षा किस प्रकार हीन था ? इस प्रकार की भावना ने क्षत्रियो को 
ब्राह्मणो के विरुद्ध स्वय प्मपनी प्रतिष्ठा स्थापित करने के लिए प्रेरित किया। 
इसका सर्व प्रथम उदाहरण हमें शतपथ ब्राह्मण में मिलता है। इस ग्रन्थ में सर्व प्रथम 
यह कहा गया है कि क्षत्रिय ध्ाह्याण से भी ऊँचा है । 


२६८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


ब्राह्मण भौर क्षत्रिय का प्रन्तवर्गीय संघर्ष उपनिषद-काल में श्रौर भी अधिक 
बढ़ गया। बात यह थी कि क्षत्रियो ने देखा कि आाह्यणो के विशेष सम्मान का कारण 
उनका पठन-पाठन है। यद्यपि 2 (8400 ष्टि से क्षत्रियों को भी इन कार्यों को 
करने का अ्रधिकार था तथापि उन्होने राजगीतिक कार्यों में व्यस्त होकर साधारण- 
तया इन कार्यों को छोड दिया था। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि पठन-पाठन के 
कार्यों को श्रात्यन्तिक प्रतिष्ठा का प्रदाता समझकर क्षत्रिय वर्ण पुन. इन कर्मों में 
ग्रधिकाधिक रूप में प्रवृत्त हुआ। उपनिषद्‌-काल में हम देखते हैं कि बहुसंख्यक 
क्षत्रिय नरेश सुप्रसिद्ध विद्वान और दाशेनिक हैं। भारतीय दशेन को एक विशेष 
शाखा ब्रह्मविद्या के सस्थापक भी वही हैं। महती विद्वत्ता ने उन्हें भ्रपरिमित कीति 
प्रदान की। स्वय प्रनेक ब्राह्मणों को भी हम क्षत्रियों के पास ब्रह्म विद्या पढ़ने के हेतु 
जाते देखते है। दस प्रकार क्षत्रियवर्ण ने ब्राह्मणों के समकक्ष अ्रपनी सम्मान्यता 
स्थापित की। 


ब्राह्म ण-क्षत्रिय प्रतिस्पर्धा के भ्रनेक प्रमाण बौद्ध एवं जैन साहित्य में भी उपलब्ध 
होते हैं। सम्पूर्ण ब्राह्मण साहित्य में जहाँ कही भी चतुवंणों का उल्लेख है वहाँ सर्देव 
पहले ब्राह्मण वर्ण का ही उल्लेख है, फिर उसके बाद क्षत्रिय वर्ण का। परन्तु बौद्ध 
साहित्य में यह क्रम बदल दिया गया है। उसमें सर्दव पहले क्षत्रिय वर्ण भ्राता है 
ग्रौर फिर ब्राह्मण वण। ब्राह्मण-विरोधी पधर्म-ग्रन्थो में सर्वत्र यही क्रम देख कर 
यह निशचयपूर्वक कहा जा सकता है कि यह किसी झ्राकस्मिक घटना श्रथवा भूल 
का परिणाम न था, वरन्‌ यह पूर्वनिर्धारित योजना के फलस्वरूप ही था। इस परि- 
वर्तित क्रम के द्वारा क्षत्रिय वर्ण ब्राह्मण वर्ण की श्रपेक्षा अपनी श्रधिकतर प्रतिष्ठा, 
महत्ता श्रौर सम्मान्यता स्थापित करने की चेप्टा कर रहा था। 


क्षत्रियो की इस चेष्टा के अन्य साक्ष्य भी मिलते हैं। ब्राह्मण-विरोधी दोनो ही 
धर्म यह दावा करते हैं कि उनके बद्ध और तीर्थंकर सर्दव क्षत्रिय वर्ण में ही उत्पन्न 
हुए, ब्राह्मण वर्ण में कदापि नहीं। यही नही, जैन धर्म-ग्रन्थो के प्रनुसार पहले 
महावीर स्वामी एक ब्राह्मणी के गर्भ से उत्पन्न होने जा रहे थे लेकिन बाद को देव- 
ताओं ने उन्हें त्रिशला नाभक क्षत्राणी के गरभे में स्थानान्तरित कर दिया। कदाचित्‌ 
ब्राह्मण-विरोधी धर्मों की दृष्टि में ब्राह्मण-कुल में तीथंकर का उत्पन्न होना महान्‌ 
प्रनिष्टकर होता । 

इस सम्पूर्ण पृष्ठभूमि में ब्राह्मण-विरोधी दोनो नवीन धर्मों के महान्‌ प्रचारकों 
का क्षत्रिय होना एक विशेष महत्व रखता है। हमारा निष्कर्ष है कि नवीन धर्मों 
की संस्थापना और प्रचार में ब्राह्मण-क्षत्रिय प्रतिस्पर्धा ने काफी योग दिया था। 
यह योग सबसे प्रधिक पूर्वी भारत में ही सम्भव था जहाँ ब्राह्मण-धर्म प्रोर ब्राह्मण 
सम्यता का बल शेष भारत की भ्रपेक्षा सबसे कम था । इस दृष्टि से पूर्वी भारत में 
ही दोनों नवीन घर्मों का उदय विशेष विचारणीय है । 


३ धामिक असन्तोष---ई० पूृ० छठी शताब्दी तक श्राते-आते समाज के दुक 
बड़े भारी भाग में ब्राह्मण धर्म के विरुद्ध घोर श्रसन्‍्तोष फैल गया था। बात यह थी 
कि उस समय तक ब्लाह्मण-धर्म भ्रपतती वैदिक सरलता छोडकर नितानत जटिल 
एवं यान्त्रिक बन गया था। उसमें शुद्ध आचार झ्थवा आत्मनिवेदन के स्थान पर 
कर्मकाण्ड ही अधिक था। कर्मंकाण्ड की क्रियाये इतनी जटिल और सविस्तार थीं 
3 के हो सम्पादित करने के लिये एक विशेषज्ञ-वर्ग-पुरोहितवर्ग की भ्रावश्यकता 

हो गई। इस प्रकार आराघक और शाराध्य का सम्बन्ध प्रत्यक्ष न रह गया । 
उनके बीच में पुरोह्तों की मध्यस्थता भा गई। बहुघा अपनी झ्रास्था और कभी 


महात्मा बुद्ध के समय की धार्मिक झवस्था--धासिक कान्ति २६९ 


कभी भअपनी स्वार्थंसिद्धि के लिए इस वर्ग ने समाज में जो घामिक मान्यतायें स्थापित 
कीं उन्हें समाज का एक भारी भाग असत्य ओर अझनिष्टकर समझता था। ब्राह्मण 
धर्म के विरुद्ध व्याप्त असन्तोष को हम निम्न शीर्षको के अ्रन्तगंत भ्रधिक स्पष्टतया 
समझ सकते हैं-- 

(१) वेद-बाद--वेद बराह्मण-घर्म की श्राधार-शिला थे । उनकी दृष्टि में ये सम्पूर्ण 
मानवी ज्ञान के भ्रक्षय ग्रागार थे। इन्ही से उनकी सारी मान्यतायें निकली थी। 
उनके समस्त ग्रन्थ इन्ही वेदों पर आधारित थे। उनकी दृष्टि में वेद प्रपोंरुषेय, 
अनादि और पूर्ण थे। वे ईद्वर-प्रदत्त ग्रथवा ईश्वर के मुख से निकले थे!' उन्हें 
स्वयंभू के निएवास से उदभूत माना जाता था। | भ्रत' ब्राह्मण ससार के समस्त सत्यों, 
विधियों भ्रौर निषेधो तथा कर्म और अकर्म का निरूपण वेद-प्रामाण्य के आधार पर 
ही करते थे। वेदों को वे घमं-मूल समझते थे। वेदों में जो कुछ बहा गया है वही 
धर्म है; उसके विरुद्ध जो कुछ भी है वह अधघर्म है। इस प्रकार ब्राह्मणों ने समस्त 
ज्ञापक-हेतुओ और धर्म-प्रमा णो में वेदो को सर्वोपरि और निविवाद माना था। 

यदि तात्विक दृष्टि से देखा जाय तो ब्राह्मणो के उपर्युक्त विचारों में कोई 
अनथ नही था। वेद' का अर्थ ज्ञान होता है और ज्ञान परम सत्ता की भाँति ही 
अनादि, ग्रक्षय और पूर्ण होता है। पूर्व ऋषियों का वास्तविक मन्तव्य यही था। 
पुनः ब्राह्मणों की अपने वेदों में प्रखण्ड आस्था यही प्रमाणित करती है कि प्रत्येक 
मनृष्य सदेव अपनी-अपनी निबेल और सीमित गवेषणा से सत्य निरूपण नहीं कर 
सकता। बौद्धिक वाद-विवादों से जब हम किसी निद्चत निष्कर्ष पर नही पहुँचते 
तो हमारे लिए एक मार्ग रह जाता है कि अपने प्राचीन मनीबी ऋषियों की ग्राध्या- 
त्मिक अनु भूतियो का ही प्रश्नय लें। वेद-प्रा माण्य के पीछे यही व्यावाहरिक तथ्य छिपा 
हुआ है' जिसे कालान्तर में न केवल ब्राह्मण-व्यवस्थाकार ही भूल गये बल्कि उनके 
झ्रालोचक भी। 
श्रस्तु, समाज में धीरे-धीरे एक एसे वर्ग का उदय हुआ जो वेदो को पूर्ण प्रथवा 

उनके रचयिता ऋषियों को सर्वज् मानने के लिय तैयार न था। उनकी दृष्टि में वैदिक 
प्रज्ञान भी सीमित और त्रुटिपूर्ण था। एक मात्र वेदों में श्रास्था श्रौर मन्त्र-पाठ 
मानवी प्रकर्ष के लिए पर्याप्त न थे। इस प्रकार के विचार हमें उपनिषदो में भी 
प्राप्त होते है। एक स्थान पर नारद कहते है भगवन्‌ ! मैं ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद 
झौर चतुर्थ ग्रथवंवेद को जानता हूं । भगवन्‌ ! मैने इतिहास-पुराण-रूप पंचम वेद 
को, वेदों के वेद व्याकरण को, श्राद्ध कल्प, गति और उत्पाद ज्ञान को भी पढ़ा है। 
विधिशास्त्र, तर्कशास्त्र और नीतिशास्त्र को में जानता हूँ। देवविद्या ब्राह्मविद्या, भूतत- 
विद्या, क्षत्रविद्या, नक्षत्रविद्या भी मै जानता हूँ । सपंविद्या, देवजनविद्या, नृत्य, सगीत 
आ्रादि का भी मैने अच्छी तरह अध्ययन कर लिया है, भगवन्‌ ! किन्तु यह सब जान- 
कर भी, हे भगवनु ! में केवल मन्त्रों को जानने वाला हूँ, आत्मा को जानने वाला 
नही हें ।' 

१ ऋग्वेद, पुरुष सृकत, १. २७. ४. ३. ॥९८४पढं 7९8807..- 4६ गघ८७॥3 ०एॉए 
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एक मात्र पुस्तक-ज्ञान के प्रति भ्रसस्तोष श्रन्यत्र भी प्रकट होता है।' 


फिर भी समाज में वेदादि की अत्यधिक प्रतिष्ठा थी, इसके साक्ष्य बौद्ध साहित्य 
में भी मिलते हैं। वही वेदो के प्रति प्रन्ध-अद्धा का विरोध भी किया गया है। दी्े- 
निकाय के श्रम्बट्ठ-सुत्त में स्वय महात्मा बुद्ध एक व्यक्ति से कहते हैं, द्रोण, जो तेरे 
पूर्व के ऋषि मन्त्रों के रचयिता, मन्त्रो के प्रवक्‍ता, जिनके पुराने मन्‍्त्रषद (वेद) को 
इस समय ब्राह्मण गीत के श्रनुसार गान करते है, प्रोक्‍्त के प्रनुसार प्रवचन करते हैं, 
भाषित के प्रनूसार भाषण करते हैं, स्वाध्यायित के अनुसार स्वाध्याय करते हैं, वाचित 
के अनुसार वाचन करते हैं, जैसे कि भ्रट्‌ठक, वामक, वामदेव, विश्वामित्र, यमदग्नि, 
अंगिरा, भारद्वाज, वरिष्ठ, काश्यप, भुगू।' ' इस उद्धरण से वेदों के प्रवचन भाषण, 
स्वाध्याय और वाचन में ब्राह्मणों की श्रद्धा झलकती है। इसी प्रकार का कथन 
अयत्र मिलता है हे गौतम, जो यह ब्राह्मणों का पुराना मन्त्रषर (वेद) है जिसमें 
ब्राह्मण पूर्ण रूप से निष्ठा रखते हैं, 'यही सत्य है और सब झूठ', इस विषय मे, गौतम, 
श्राप क्‍या कहते हैं ?' 


बौद्ध साहित्य मे ऐसे बहुसख्यक उल्लेख हैं जिनसे प्रकट होता है कि समाज का 
एक भाग वेद प्रामाण्य के विषय को लेकर ब्राह्मण-घर्मं की कटु आलोचना कर रहा था। 
महावीर स्वामी तथा महात्मा बुद्ध ने इसी भाग के विचारों का प्रकाशन किया था। 


(२) बहुवेवबाद--ब्राह्मण-धर्म नितान्त देकतमय था। उसमे बहुसंख्यक 
देवी-देवताग्रो की प्रतिष्ठा हो चुकी थी। सृष्टि का कोई ऐसा भाग नहीं था जिसका 
अ्रविष्ठाता कोई-त-कोई देवी भ्रथवा देवता न हो। मनुष्य के वाह एवं आ्रान्तरिक 
जगत, सभी देवाच्छन्न थे। इनमें कुछ देवता प्रकृति की, कुछ वानस्पतिक जगत्‌ की, 
कुछ पाशविक जगत्‌ की, भिन्न-भिन्न शक्तियों के रूप थे, कुछ भ्रतिमानव और दबी- 
कृत मानव थे तथा कुछ मनुष्य की माना सेक प्रवृत्तियो के साकार स्बरूप थे। ब्राह्मण 
ग्रन्थ ही क्या, बौद्ध एवं जैन धर्म-ग्रन्थो में भी बहुदेववाद का स्पष्ट चित्रण मिलता 
है। उदाहरणार्थ, बीद्ध प्रन्थ चुल्लनिद्वेस में देवी-देवताओो की निम्नलिखित कोटियाँ 
मिलती हैं-- 

(१) सम्मुतिदेवा---बथा राजा, रानियाँ, राजकुमारादि 

(२) उपपत्तिदेवा.--यथा साधारणरूप से समझे जाने वाले देवी-देवता 

(३) _विसुद्धिदेवा--यथा घ॒र्माचाय एवं उनके प्रमुख अनुयायी 
हक रा में स्वप्रमुख कोटि है उपपत्ति देवा. की। इसमें ३ उपकोटियाँ भी की 
गई हैं--- 

(१) भुम्माये--भूमिवासी देवी-देवता, यथा पशु, नाग आदि 

(२) भ्रन्तरिक्वचरा---अन्तरिक्षवासी देकी-देवता, यथा सूर्य, चन्द्र, नक्षत्रादि 

(३) भ्राकासट्ठा--आकाहवासी देवी-देवता, यथा ब्रह्मा, इन्द्र भ्रादि। 
इसी प्रकार जैन भौपपातिक सूत्र में भी देवी-देवताओ को एक लम्बी सूची मिलती है--- 

(१) वैमानिक--यथा ब्रह्मा, इन्द्र आ्रादि 


(२) ज्योतिषी--यथा सूर्य, चन्द्र श्रादि 


तैसिरज हैंदारण्यक हे. ५. २, ४. ४. ४. २१; २ अम्बट्ठ सुत्त (दीघ० १४३) 
० २.४, कठ० २. २२ ३ चंकि-सुसान्त (मणजिश्षम० २.५-५.) 
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(३) वाणमन्तर--यथा भूत, प्रेतत, किन्नर, गन्धवें आदि 


(४) भवनवासी--यथा अग्नि, वायू, समुद्र ग्रादि 
इनके श्रतिरिक्त बहुसख्यक (५) क्षितिशरीरी (६) जलशरीरी और (७) वायु- 
शरीरो देवी-देवता भी इस सूची में सम्मिलित है। स्पष्टतया ये समस्त देवी-देवता 
युग-युग तक भारतवर्ष की लौकिक श्रद्धा-भक्ति के केद्ध थे । इनके चदुदिक जनता 
अ्रनेक प्रकार के यज्ञ, होम, उपासना, आराधना, जप-तप ग्रददि करती थी । ब्राह्मण- 
धर्म प्रमुतया लौकिक एवं कर्मकाण्डी धर्म बन गया था। अत उसमे यह बहुदेववाद 
और उसकी महत्ता अ्रधिक प्रचलित थी । 

इसमे कोई सन्देह नही कि ऋग्वैदिक काल में ही आरयों ने एकेश्वरवाद के 
सिद्धान्त का प्रतिपादन कर लिया था। सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड के नानारूपो के भीतर वे 
एक अखण्ड सत्ता का अस्तित्व स्वीकार कर चुके थे।' आगे चलकर उपनिषदो से 
तो एकेश्वरवाद का स्थान-स्थान पर उल्लेख है। इस एक ईव्वर को उन्होने ब्रद्मा 
अथवा तत' नाम से सम्बोधित किया। * सारे देवी-देवता और प्रकृति की विभिन्न 
शक्तियाँ इसी परम देव के ग्रधीन है। इस प्रकार की भावना औपनिपद साहित्य 
में सवंत्र व्याप्त है। 

परन्तु इतना होते ढ़ भी यह मानना पड़ेगा कि समाज में एकेश्वरवाद का 
सिर्दान्त कभी भी लोकप्रिय न हो सका। जनता अनेकानेक देवी-देवताञ्रों मे ही 
ग्रपनी आस्था बनाये रही। परन्तु समाज का चिन्तनशील वर्ग अति प्राचीनकाल 
से ही बहुदेववाद की निस्सारता का प्रतिपादन करता रहा था। उपनिषद-काल 
के ऋषियों ने यह स्पष्ट घोषणा की थी कि जब सर्वत्र ब्रह्म व्याप्त है तो फिर विभिन्न 
देवी-देवताओं की उपासना व्यथ है। 


पुन समाज का एक वर्ग विशुद्ध मानव की स्वतन्त्र गरिमा की स्थापना का पक्ष- 
पाती था। वह मनृप्य को बहुसख्यक देवी-देवताओं की अ्रधीनता से मुक्त करना 
चाहता था। उसका विचार था कि विशद्ध मानव देवताओं से ऊपर है। आ्रात्मो- 
त्कषं के लिए देवताओं की भ्रधीनता आवश्यक नहीं। मनुष्य का कर्म ही उसका 
ग्य-विधाता है। इस प्रकार के विचार सर्वंप्रथम हमे स्वय ब्राह्मण-साहित्य में ही 
मिलते है।' यद्यपि महात्मा ब॒द्ध ने सत्ता-सम्बन्धी प्रश्नों पर विचार नहीं किया 
तथापि उन्होंने -ब्राह्मण-धर्म में प्रतिपादित बहुदेववाद को मानवी उत्कर्ष के लिए 
निरर्थंक बताया। 

(३) यश्ञवाइ-यजन-याजन ब्राह्मण-धर्म का एक प्रमुख अग था। क्राह्मणों की 
दृष्टि मे यही श्रेय और प्रेय का दाता था। अपने झनेकानेक देवी-देवताओं की सन्तुष्टि 
के लिए ब्राह्मण-धर्म मे जिन यज्ञो, होमो एबं धामिक क्रियाओ की कल्पना की थी 
उन्होने सम्पूर्ण धर्म को कर्मकाण्डी बना दिया। कर्मकाण्ड की विद्येषज्ञता ने समाज में 
एक प्रबल पौरोहित्य को जन्म दिया। परोहितों की महत्ता इतनी बढी कि वे भी 
देवताशो के समान समझे जाने लग्रे।' 


परन्तु इस कर्मकाण्ड का विकास ब्राह्मण (ग्रन्थ )-काल में ही हुआ। ऐसा 
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प्रतीत होता है कि इक पे ऋग्वैदिक काल में यज्ञ अत्यन्त ३ द सरल झौर व्यक्ति- 
गत थे ।' कोई भी स्वतः मन्त्रों की सहायता से 263 यज्ञ सम्पन्न कर 
सकता था। उसमे न जटिलता थी, न हिंसा थी और न पुरोहितों की श्रावश्यकता । 


परन्तु कालान्तर में यज्ञों की जटिलता और सख्या में विपुल वृद्धि हो गई। यज्ञ 
में भाग लेने वाले एक पुरोहित के स्थान पर सात पुरोहित श्राये और फिर उनकी 
सख्या १७ हो गई-होत्‌ श्रौर उसके तीन सहायक, उदगातृ और उसके तीन सहायक, 
प्रध्वर्य प्र उसके तीन सहायक, ब्राह्मण और उसके तीन सहायक तथा ऋत्विज | 
इन सत्रह-सत्रह व्यक्तियों के द्वारा किये जाने वाले यज्ञ कितने जटिल, दीर्घकालीन 
झौर भ्रपव्ययात्मक होते होगे, इसका सहज ब्ननुमान लगाया जा सकता है। कोई- 
कोई यज्ञ तो वर्षों चलते थे। ब्रह्म यज्ञ, देवयज्ञ, मूतयज्ञ, पितृयज्ञ, मन्‌ष्युयज्ञ नामक 
पचमहायशज्ञो के अतिरिक्त भ्रग्न्याधेय, दशपूर्णमास, पिण्डपितृयज्ञ, चातुमस्य, वैश्वदेव, 
वरुणप्रधास, प्रतिरात्र, अप्तोर्याम भ्रग्निष्टोम, वाजपेय, राजसूय, भ्रश्वमेध आदि यज्ञ 
प्रचलित थे। यज्ञों के साथ-साथ नाना प्रकार के होम, तपंण एवं धाभिक क़ियायें भी 
जुडी हुई थी। बौद्ध साहित्य में भी अग्नि-हवन' दर्वी-होम, तुष-होम, कण-होम, 
तण्डुल-होम, घृत-द्वोम, मुख मे घी लेकर कुल्ले से होम, श्रौर रुधर-होम के उल्लेख 
मिलते है।' अ्रन्यत्र विविध प्रग्निहवन श्रौर अग्नि-परिचरण के दुष्टान्त मिलते हैं।' 
झ्नेकानेक यज्ञों में पशु-हिसा एक प्रधान भग थी । यज्ञ पितृलोक श्रथवा स्वगंलोक को 
देने व।ले भी समझ जाते थे । यज्ञों में प्रयृक्त सोमरस को पीकर ही मनुष्य झमरंता 
प्राप्त कर सकता था। इस प्रकार की ब्राह्मण-धारणाओ ने उनके यज्ञों को काफी 
मान्यता दे रखी थी। कहना न होगा कि ई० पृ० छठी शताब्दी तक श्ाते-श्राते 
ब्राह्मण-धर्मावलम्बी ऋग्वैदिक यज्ञों की सरलता, शुम्बरता और उदात्तता को बहुत- 
कुछ भूल चुके थे। 
बौद्ध साहित्य में यशसम्बन्धी अनेकानेक महत्वपूर्ण उल्लेख मिलते हैं। महा- 
विजित नामक एक प्राचीनकाल राजा के एक विशुद्ध यज्ञ का वर्णन करते हुए महप्त्मा 
बुद्ध ने स्वय कहा है, ब्राह्मण, उस यज्ञ मे गाये नही मारी गई, बकरे-भेडें नहीं मारी 
गईं, मुर्गे-सुअर नही काटे गये, न नाना प्रकार के प्राणियों की ही हत्या की यई। न 
यूप के लिए वृक्ष काटे गए, न पराहिसा के लिए दर्भ काटे गए। जो भी उसके दास, 
प्रेष्य, कर्मकर थ उन्होने दण्डाजित, भयर्ताजत हो, # ९] , रोते हुए सेवा नहीं की ! 
जो चाहा उसे किया, जो चाहा उसे नहीं किया। घी, तेल, मक्खन, दही, मधु भौर 
४ से ही बह यज्ञ समाप्ति को प्राप्त हुआ। * अन्य बौद्ध उद्धरणों से भी प्रतीत 
है कि प्रारम्भ में यज्ञ विशुद्ध रूप मे होते थे । सुत्तनिपात (२ ७) के अनुसार 
सर्वश्रथम राजा भ्रोककाक (इक्ष्वाकु) के समय में ही स्वार्थी ब्राह्मणो ने हिसात्मक 
यज्ञों की प्रथा चलाई। इसी प्रकार मल्क्षिमनिकाय-प्रट्डकथा २५.५ का उल्लेख 
है कि अट्ठक आदि ऋषियो ने . मन्त्रो को परहिसाशन्य ग्रथित किया था। उसमें 
दूसरे ब्राह्मणों ने प्राणिहिसा आदि डाल कर तीन वेद बना बुद्ध-वचन से विरुद्ध किया। 
इन उद्धरणों से प्राचीनकालीन यज्ञ की शुघ्रता भ्रौर बुद्धकालीन यज्ञ की विक्ृतता 
प्रकट होती है। 
झत' कर्मकाण्ड की जटिलता भौर विक्ृतता को देखते हुए यह स्वाभाविक ही 
प्रतीत होता है कि उसके विरुद्ध समाज में प्रतिक्रिया होती। चिन्तनशील मनुष्यों 


१ ऋ० १२.९.२ ह संयुक्त ० ७.१.९ 
९ प्रह्मणारू सुस (दीछ० १.१) ४ कूटइन्त-खुसत (दीक्षण ११५) 


महात्मा बुद्ध के समय की घाभिक अ्रवस्था--धा भिक क्रान्ति २७३ 


ने इन यान्त्रिक यज्ञों की भ्रपेक्षा ४ मद को ही अ्रधिक महत्वपुर्ण समझा । 
उनकी दुष्टि में ब्राह्मण-धर्म प्रणोदित झ्रात्मोत्कष के लिए श्रनावश्यक 
ही नहीं वरन्‌ मोहपूर्ण और अनिष्टकर या। 


स्वयं ऋग्वेद में ही कहीं-कहीं बाह्य यज्ञों की ग्रपेक्षा श्रद्धामयी प्राथंना को 
झधिक महत्व दिया गया है। उसमें एक स्थान १२ कथन है कि इन्द्र से प्राथंना करो। 
वह घृत प्रथवा मधु से भ्रधिक मधुर होगी ।” ' सामवेद में जो स्पष्ट धोषणा की गई 
है कि देवताओं ! हम यज्ञ-यूपों का प्रयोग नहीं करते। हम पशु-बलि नहीं देते। 
हम एकमात्र मन्त्रोज्चार से उपासना करते हैं। यह घोषणा हिंसात्मक यज्ञों का 
प्रतिपादन नहीं करती। ब्राह्मण-युग के पश्चात्‌ जिन मनीषियों ने आरण्यको' की 
रचना की वे निश्चित रूप से बाह्य यज्ञ-यागादि की भ्रपेक्षा प्ररण्यो में रह कर आत्म- 
चिन्तन के द्वारा आन्तरिक शुद्धि में ग्रधिक विश्वास करते थे। यही नही, स्वय ब्राह्मणों 
में भी श्रेष्ठतम कर्म को ही यज्ञ कहा गया है।' शतपथ ब्राह्मण का पुन. कथन है कि 
ज्ञान के बिना यज्ञ करना भी मृत्यु के ग्रावर्त में ही चक्कर लगाना है ।* कुछ काल 
पश्चात्‌ उपनिषद-काल में हम यान्त्रिक यज्ञों के विरुद्ध अनेक उल्लेख पाते हैं। शप- 
निषद मनीषियों की दृष्टि में बाह्य यज्ञ निरर्थक थे।" उनसे पितृलोक की प्राप्ति 
भले ही हो जाय, परन्तु उनसे चरम लक्ष्य (ब्रह्म ज्ञान) की प्राप्ति नही ही सकती । 
ओऔपनिषद मनीषियो ने यज्ञों की यान्त्रिक श्रथवा भौतिक व्याख्या को छोड कर उन्हे 
श्राध्यात्मिक व्याख्या दी। उनके यज्ञो वे श्रेष्ठतम कर्म! (श्रेष्ठतम कर्म ही यज्ञ 
है), यज्ञी वे ब्रह्म' (ब्रह्म ही यज्ञ है), 'यज्ञो वै विष्ण ' (यज्ञ ही विष्ण है), भात्मा 
वे यत (आत्मा ही यज्ञ है) आदि अ्रमकानेक उद्घोषो में यज्ञों की यही ग्राध्यात्मिक 
व्याख्या छिपी है। 

महात्मा बुद्ध ने इन्ही मनीषियों की आध्यात्मिक व्याख्या को और श्रागे बढाया 
और उसे नैतिक स्तर प्रदान किया। इस विषय पर वे एक स्थान पर स्वय कहते हैं 
कि ब्राह्मण, लकड़ी जलाकर शुद्धि मत मानो, यह बाहरी वस्तु है। कुशल लोग उससे 
शद्धि नहीं बतलाते जो बाहर से भीतर की शुद्धि है। ब्राह्मण, में लकडी जलाना 

छोडकर भीतर ही ज्योति जलाता हूँ। नित्य श्राग वाला, नित्य एकान्त चित्त वाला 

हो में ब्रह्मचर्य पालन करता हूँ। ब्राह्मण, यह तेरा अभिमान खरिया का भार है, 
क्रोष घुआ है, मिथ्या-भाषण भस्म है, जिहवा ख़ुवा है श्रोर हृदय ज्योति का स्थान है। 
झात्मा के दमन करने पर पुरुष को ज्योति प्राप्त होती है। ब्राह्मण, शीलरूपी तीथ॑ 
वाला, जनों से प्रसन्‍्तशसित निर्मल घर्म हृद है जिसमें वेदयू (वेदज्ञ) पुरुष नहाकर 
बिना भीगे शरीर पार उतरते हैं। तह्य-प्राप्ति सत्य, धर्म, सयम, ब्रह्मचय पर आ्राश्चित 
है। सो तू ऐसे हवन करने वालो को नमस्कार कर। उनको में पुरुष दम्य सारथी 
कहता हे 

इस प्रकार महात्मा बुद्ध ने ब्राह्मणों के यज्ञों हवनो झौर तीर्थ स्थानों का विरोध 
कर झाचार की महत्ता पर जोर दिया। 

४ सामाजिक एवं आथिक अशन्तोष--ब्राह्मण-पर्म के भ्रन्तगंत सम्पूर्ण सामा- 
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२ साभवेद १; २-९.२ ५ प्लला हयेते अबृढ़ा यश्षरुपा:-- 
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२७४ प्राचीन भारत का र/जनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


जिक व्यवस्था चतुर्वर्ण पर निर्मर थी। परन्तु हम देखते हैं कि ई० पू० छठी शसाब्दी 
तक श्राते-आाते यह चतुबंर्ण-व्यवस्था भ्रपनी जटिलता के कारण बहुत-कुछ श्रव्याव- 
हारिक हो गई थी। स्थान-स्थान पर मनुष्य उसके विरुद्ध श्राचरण कर रहे थे। 
वह सामाजिक परिवर्तनों के साथ कदम न बढ़ा सकी थी। परल्तु फिर भी ब्राह्मण- 
व्यवस्थाकार उसे समाज पर लादे रहने का प्रयत्न कर रहे थे। वे मनृष्य के समस्त 
झ्धिकारो और कतंबव्यों का निर्धारण इसी प्राचीन वर्ण-व्यवस्था के आधार पर कर 
रहे थे। जिस समय यह व्यवस्था प्रतिष्ठित की गई थी उस समय उसमे एकमात्र 
४ ही वर्ण थे। परन्तु छठी शताब्दी तक आते-आते भिन्न-भिन्न व्यवसायो के अनुसरण 
करने, भिन्न-भिन्न प्रदेशों में रहने और अन्‍न्तर्जातीय विवाह करने के कारण समाज में 
बहुसख्यक नई जातियाँ श्रौर उपजात्ियाँ उत्पन्न हो गई थी। फिर आखिर इन नई 
जातियों श्रौर उपजातियो को चतुव॑र्ण-व्यवस्था के श्रन्तगंत कहाँ रखा जाय ? उनके 
अधिकार और कतेव्य कैसे निर्धारित किये जाये ? ब्राह्मण व्यवस्थाकारों ने कोई 
अन्य उपाय न देखकर इन नये कारणों से उद्भूत अ्रधिकाश जातियो की गणना छुद्र 
वर्ग में की। अ्रत. परिवर्तित परिस्थित में उत्पन्न भारतवर्ष का एक विशाल जन- 
समूह प्राय अधिकार-विहीन हो गया। उच्च वर्ण के प्रति उसके कतंव्य-मात्र ही 
शेष रहे। छूद्रो की तत्कालीन हीन प्रवस्था का वर्णन ज़िपिटक में भ्रनेक स्थलो पर 
मिलता है। इसी सम्बन्ध में मज्मिम निकाय में एक स्थान पर कथन है कि पहले 
हम ऐसा जानते थे, कहाँ इम्य (नीच), काले, ब्रह्म के पैर से उत्पन्न ( शूद्र) मुण्डक 
श्रमण और कहाँ धर्म का जानना ।' नि३चय है कि यह ब्राह्मण-व्यवस्था तथा- 
कथित शूद्रो, स्वतन्त्र विचारको और प्रगतिवादी सुधारकों को घोर असन्तोषजनक 
प्रतीत हो रही थी और वे ब्राह्मणो की इस व्यवस्था के विरुद्ध विद्राह कहना चाहते 
थे। 

अन्तर्जातीय अ्रनुलोम और प्रतिलोम विवाहों के कारण वण-व्यवस्था कितनी 
जटिल हो गई थी, यह एक उदाहरण से समझा जा सकता था। वैश्य पुरुष श्र 
ब्रह्मणी स्त्री का विवाह निन्दनीय था। परन्तु यदि ये घामिक प्रतिबन्ध का उल्लघन 
करके विवाह कर ही ले तो इनकी सन्‍्तान न वैश्य रहेगी और न ब्राह्मण। वह 
बैदेहक' कहलायेगी। इसी प्रकार यदि कोई शूद्र किसी वेश्या के साथ विवाह कर 
ले तो उनकी सन्‍्तान आयोगव' कहलाये गी। इन श्रन्तर्जातीय बिवाहों से समाज में 
जो दो वर्ण-सकर जातियाँ हुई उनका पृथक-पृथक नामकरण किया गया। श्रब यदि 
ये दो वर्ण-सकर जातियाँ (वदेहक भ्रौर प्रायोगव) श्रन्तर्जातीय विवाह कर लें तो 
उनसे जो वर्ण-सकर सन्‍्तान होगी वह मैत्रेयक' कहलायगी। इसी प्रकार यह चक्र 
न जाने कब तक चलता रहेगा। अनुलोम, प्रतिलोग और फिर इनसे उत्पन्न बर्ण- 
सकर जातियो के अ्रनुलोम और प्रतिलोम, विवाहों ने मौलिक वर्ण-व्यवस्था को 
अव्यावहारिक बना दिया था। परन्तु फिर भी ब्राह्मण-व्यवस्थाकार उस मृतप्राण 
व्यवस्था के परित्याग के लिए तैयार न थे। 

उधर, वर्णं-व्यवस्था के श्रन्तगंत प्रत्येक मनुष्य के व्यवसाय भी निश्चित थे। 
परन्तु जातियों की अधिकता, ग्राथिक समस्याओं और व्यक्तिगत अ्रभिरुचि के कारण 
भनृष्य वर्ण-विरुद्ध व्यवसायों का भी अनुसरण करने लगे थे। स्वय ब्राह्मण भी बहु- 
सख्यक अ्धम्ये' व्यवसायो के द्वारा अपना जीविका-निर्वाह कर रहे थे। दीधनिकाय 
में भूमिधर, कृषक, पश्यु-पालक, ज्योतिषी, गायक, चारण, चिकित्सक श्र।दि ब्राह्मणों 
का वर्णन सिलता है। एक जातक मे ब्राह्मणो के १० व्यवसायों का उल्लेख है। 


१ सल्छिस, २.५५ 


महात्मा बुद्ध के समय की धामिक अवस्था--धामिक क्रान्ति. २७४ 


ब्राह्मण व्यवस्थाकारो ने वर्ण-विरुद्ध व्यवसाय के प्रनुस॒रण करने वाले व्यक्तियों के 
लिए जो दड-विधान बनाया था उससे भी यही प्रकट होता है कि समाज का बहु- 
सक्ष्यक वर्ग प्रनेक कारणों से अपने वर्ग के भ्रतिकूल व्यवसायों को भी कर रहा था। 
इस प्रकार चलुर्व॑र्ण-व्यवस्था विच्छूखल हो मई थी और बहुत प्र॒श्ञो में समाज के 
लिए उसकी प्राचीन उपयोगिता जाती रही थी। परन्तु फिर भी परिवर्तित परि- 
स्थिति में, ब्राह्मण-व्यवस्थाकारों का समाज पर उसके बलात्‌ आरोपण का सुदीर्ष 
प्रयत्न जन-मत के घोर असनन्‍्तोष का कारण बन गया था। 


शूद्र-समुदाय की भाँति स्त्री-सम्‌दाय भी नितान्त अ्धिकार-विहीन हो गया 
था। उसका भ्रध्ययन का पुरातन अधिकार छिन चुका था। 


(५) बाहायणों का नेतिक पतन--ब्राह्मण देश के व्यवस्थाकार थे। उनके 
द्वारा निमित विधि-निषधो से ही समाज का संचालन हो रहा था। ग्रपनी विद्वत्ता 
उदात्तता और साधनशील जीवन-प्रणाली के कारण उन्हें समाज मे मूर्धन्य स्थान 
मिला था। उसके साथ-साथ उन्हें अ्नेकानेक विशेषाधिकार और सुविधायें भी प्राप्त 
थी। परन्तु छठी शताब्दी तक शआ्राते-प्राते हम देखते हैं कि उनक/ घोर नेतिक पतन 
हो जाता है। वे भ्रपने साधनामय जीवन से विमुख होकर बहुमुखी सासारिकता 
में प्रवत्त होते हैं। बौद्ध श्रौर जैन साहित्य में वे अपेता', पथ ख्रष्ट' और 'धिक- 
जाति कहे गए है। 


बहा ण-व्यवस्था के विरुद्ध एक ओर तो व्यवसायानुसरण के सम्बन्ध मे निमित 
उसके विधि-निषेधो के प्रति श्राथिक अ्सन्‍्तोष था और दूसरी ओर उसके अपव्यया- 
त्मक यञ्ञों के प्रति भी। हम पीछे कह चुके है कि इहलोक और १रलोक में परम 
कल्याण के लिए यज्नयागादि आवश्यक समझे जाते थे। परल्तु ये यज्ञ मनुष्य करे 
कंसे ? उनके लिए विशेष ज्ञान की आवश्यकता थी और यह विशेष ज्ञान पुरोहित- 
वर्ग में ही सश्िहित था। श्रत यज्ञ कराने के लिए पुरोहित की झ्ावश्यकता थी-- 
और पुरोहित भी सर्देव एक-दो नहीं वरन अनेक, कभी-कभी तो सत्रह-सत्रह। फिर 
यज्ञ भो बहुधा दीघंकालीन होते थ । इन सब बातो के कारण यज्ञ अत्यन्त अपव्यया- 
त्मक हो गए थे और उनका कराना सामान्य मनुष्य के सीमित साघनों के परे था। 
श्रत, आर्थिक दृष्टिकोण से भी यज्ञों का विरोध अनिवार्य था। 


इन समस्त सामाजिक एवं आर्थिक कारणो से उत्पन्न चतुदिक असन्‍्तोष को ही 
नवीन धर्मों के प्रचा रको ने प्रकट किया था। बौद्ध साहित्य में भ्रनेक स्थलो पर 
महात्मा बुद्ध ने वर्णग-मेद श्रौर जाति-भेद की निरथथंकता को प्रतिपादित करते हुए 
एकमात्र शुद्ध आचार पर बल दिया है। ' वे स्पष्टतया कहते है कि जो कोई जाति- 
वाद में फंसे हैं, योत्रवाद में फंसे हैं, मानवाद में फंसे हैं, श्रावाह-विवाह में फंसे हैं, 
वे अनूपभ विद्याचरण सम्पदा से दूर हैं। दूसरे स्थान पर वे भ्रादेश देते हैं कि 
जाति मत पूछ, आचरण पूछ ।'* 

धासिक परत का बीज--इन छोटे-बडे भ्रनेक कारणों को लेकर ई० पू० 
छठी शताब्दी में धार्मिक क्रास्ति हुई। हम देख चूके हैं कि इस क्रान्ति के बीज ब्राह्मणों 
(ग्रन्थो) में ही विद्यमान थे। आरण्यक मनीषियो ने अपने श्रात्म-चिन्तन से उन 


१ भण्लिम नि० २-४.१०; १.४-१०; ३ सुन्दरिका-भारदाज सुत्त (संयुक्त 
संबुज्त- नि० ७. १. ९ नि० ७ १ ९) 
२ अभ्यट्ठ युत्त (दीथ लि० १४२) 


२७६. प्राचीन भारत का राजनैतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


बीजों को अक़रित किया। कालान्तर में औपनिषद काल की महनीय तत्व-जिज्नासा 
ने तो उन भ्रकुरो को पल्‍लवित करना भी प्रारम्भ कर दिया था। इस प्रकार धामिक 
सुघारणा की लहर तो उपनिषद-काल में ही दौड चली थी। वास्तवे में उपनि षद- 
काल ने ई० पू० छठी शताब्दी की धाभिक क्रान्ति कै श्रागमन के हेतु पहले से ही मार्ग 
प्रशस्त कर दिया था। उन्हीं पुरातन तन्तुओं को अपनी बुद्धि एवं श्रावश्यकता के 
झनसार परिग्‌हीत, सशोधित, सवर्धित एवं परित्यक्त कर नवीन धमचार्यों ने भ्पने- 
झपने मतो का ताना-बाना तैयार किया । ' प्रारम्भिक बौद्ध-्॒म॑ तो बहुत-कुछ उप- 
निषदों पर ही आधारित है। 


अम्तर्जातीय योग--यहाँ यह भली प्रकार समझ लेना चाहिए कि धार्मिक 
सुधारणा में ब्राह्मणो और क्षत्रियों का समान रूप से योग था। ब्राह्मण (ग्रन्थ )- 
काल के सुधारवादी मनी५षी प्रायः ब्राह्मण ही थे। उपनिषद्-काल भे जहाँ क्षत्रिय 
तत्वज्ञ विद्यमान थे वहाँ याज्ञवल्कय, भारद्वाज, शाण्डिल्य ऐसे मनीषी ऋषि भी दिखाई 
देते है। यही नही तत्वान्वेषण में गार्गी श्र मैत्रेयी ऐसी ब्राह्मणी विदुषियों ने भी 
पर्याप्त योग दिया। उधर, छठी शताब्दी में भी हम यही परिस्थिति देखते है। 
उदाहरणा थं, बौद्ध धर्म के प्रचारक गौतम बुद्ध तो स्वय क्षत्रिय थे, परन्तु उनके सब 
से भ्रधिक प्रख्यात एवं विद्वान शिष्य सारिपुत्र, मौद्गल्यायन और महाकाश्यप ब्राह्मण 
थे जिन्होने नवजात बौद्ध धर्म को जीवन-दान देकर परिपुष्ट किया। श्रत पूरातन 
अथवा नवीन धर्म का विवेचन हम किसी सकीर्ण जातीय आधार पर नही कर सकते । 


चतुरदिक हुलचल--जैसा कि पीछे प्रनेक बार कहा गया है, ई० पू० छठी शताब्दी 
भारतवष के लिए धामिक हलचल का काल थी। इस समय देश में विविध मत- 
मतान्तरो का प्रादुर्भाव हो रहा था। स्थान-स्थान पर श्रमण, भिक्षु और परिक्षाजक 
3 22 प्रपनेन्‍्अपने वादो' का प्रचार कर रहे थे। सारा वातावरण धामिक 
बाद-' से गूंज रहा था। इस उत्तेजनामयो परिस्थिति का सम्यक्‌ ज्ञान बौद्ध 
साहित्य से हो जाता है। महात्मा बुद्ध के समकालीन वात्सायन नामवः परिब्राजक 
ने इन धाभिक वाद-विवादों का उल्लेख करते हुए ठीक ही कहा था कि 'मै देखता 
हूँ कि बाल की खाल निकालनेवाले, दूसरो से वाद-विवाद मे सफल, निपुण कोई-काई 
क्षत्रिय पण्डित सानो प्रज्ञा मे स्थित तत्व से दृष्टिगत को खण्डा-खण्डी करके चलते 
हैं--सुनते है श्रमण गौतम श्रमुक ग्राम या निगम में आयेगा । वे प्रइन तैयार करते 
है 'इस प्रदन को हम श्रमण गौतम के पास जा पूछेंगे। ऐसा हमारे पूछने पर यदि बह 
ऐसा उत्तर देगा तो हम इस प्रकार शास्त्रार्थ करेगे ।' * मज्क्षिम निकाय मे ही श्रन्यत्र 
सक््चक निगण्ठ-पुत्र की गर्वोक्ति थी कि में ऐसे किसी श्रमण या ब्राह्मण. . . या भ्रपने 
को सम्यक सम्बद्ध कहने वाले को भी नहीं देखता जो मेरे साथ शास्त्रार्थ करके 
कम्पित न हो जाय, जिसकी काँख से पसीना न छूटने लगे। यदि में अ्रचेतन स्तम्भ से 
भी झास्त्रा्थ प्रारम्भ करूँ तो वह मेरे वाद के कारण कम्पित हो जायेगा, मनष्य को 
तो बात ही क्या !” उसी ग्रन्थ में उपाल गृहपति का अभिमान देखिये--- तो जैसे 
बलवान पूरुष किसी लम्बे बालो वाली भेड को वालो से पकड़ कर निकाले श्रौर 
हिलावे-डुलाये, उसी प्रकार मैं श्रमण गौतम के वाद को निकालूँगा, घुमाऊँगा और 


१ “पार 6046 ० तप्पंट8 ० फट श्राौठ8ण्फूए, शरण, 7. छ.. 429 
पएथपांडी303 बगपे 277 ऊ्रण्पत7-.._ २ चूल ह॒त्यिपवोपम सुत्त (मज्मिम० 
उड00 बट गठा ताटिटाएप पंटइ8इटान.. €ै। हे। ७) 
६987-- 80४73, 77095 
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हिलाऊँ-डुलाऊँगा, अथवा जैसे कोई बडा पहलवान झौण्डिक कर्मकर (शराब बनाने 
वाला) भट्टी के बड़े पीपे को पाती वाले तालाब में फेंक कर कानों को पकड़ कर 
निकाले घुमाए, हिलाए-डुलाए, उसी प्रकार मै श्रमण गौतम को करूँगा ... अथवा 
जैसे साठ वर्ष का पटठा हाथी गहरे पोखरे में घुस कर 'सनधोवन' नामक खेल को 
खेले, उसी प्रकार मैं श्रमण गौतम को खिलाऊंगा।" 


इन तथा ऐसे ही प्रनेकानेक उद्धरणों से प्रकट होता है कि ई० पू० छठी शता- 
ब्दी का काल घोर ताकिक वाद-विवाद का काल था। चारों भ्रोर समण ब्राह्मण, 
परिब्राजक तक्‍की (ताकिक) और वीमसी (मीमांसक) आदि के धर्मोद्धोष सुनाई 
पड़ रहे थे। महाबोधिजातक आरादि बौद्ध ग्रन्थों में तत्कालीन ५ दार्शनिक सम्प्रदायों 
का उल्लेख किया गया है :--- 


(१) उच्छेदवादी--इसका विश्वास था कि 28 000 सब कुछ नष्ट 
हो जाता है। श्रतः पुनर्जन्म और पुनर्लोक के सिद्धान्त हैं। 

(३) भरहेतुवादी--इसमें ससार की किसी भी वस्तु की उत्पत्ति का कोई 
हेतु श्रथवा कारण नही माना गया है। प्रत्येक वस्तु की उत्पत्ति झ्राकस्मिक भौर 
शझकारण है। 


(३) प्रव्वेकतावादी--इसके प्रनुसार प्रत्येक व्यक्ति को अपने पूर्व जन्म का 
फल इस जन्म में भोगना पडता है। 

(४) इस्सरकारणवादी--इसका मत था कि ईश्वर ही प्रत्येक वस्तु की 
उत्पत्ति का कारण है। 

(५) खग्विज्ञावादी--यह सम्प्रदाय स्वा्थ-सिद्धि को ही का चरम 
लक्ष्य मानता था। इसके मतानुसार अपने हित के लिए अपने माता पिता की हष्या 
कर देना भी उपयुक्त है। 

बोद्ध साहिट' में विभिन्न मतो के प्रचारक छह तेत्यिया (६ तैथिको) का वर्णन 
भी मिलता है।' ये सब महात्मा बुद्ध के समकालीन थे।" इनके निम्नलिखित 
नाम थे-- 


(१ )[पूरण कस्सप (पूर्ण कादयप)---सुमंगल विलासिनी के श्रनुसार ये दास- 
पुत्र थे और कालास्तर में अपने स्वामी के घर से भाग गए थे। मार्ग में चोरों ने इनके 
कपड़े छीन लिए। प्रतः एक ग्राम में ये नंग्रे ही पहुँचे। वहाँ इन्होंने प्रपना परिचय 
देते हुए कहा कि मेरा नाम पूर्ण काइ्यप बुद्ध है। पूर्ण इसलिए कि मैंने सारी विद्याप्रों 
को पढ़ा है, काश्यप इसलिए कि मैं ब्राह्मण हूँ श्रौर वृद्ध इसलिए कि मैंने 3 4 बरी 
इच्छाओं का दमन किया है।” बौद्ध जनश्रुति के भ्रनुसार इन्होंने बुद्ध के 
के १६वें वर्ष कोशल की राजधानी श्रावस्ती के समीप जल-संमाधि द्वारा प्रपना 
शरीर छोड़ दिया था। 

महात्मा बुद्ध के सिद्धान्तों से इनका घोर विरोध था, क्योंकि जहाँ बीढ्ध पर्म पूर्ण 
रूप से कर्म' के ऊपर निर्भर था वहाँ पूर्ण काक्यप नितान्त भ्रक्रियावादी थे। इनका 


१ उपालि सुत्त (मज्िम० २. १. ६) तेथिकों को जीवनी के लिए देखिए 
२ महासकुलदायि-सुसन्‍्त (सज्मिस० बुद्धिस्टिक स्टडीज' में डा० बी० सी० 

२३.७) रा का 'सिल्रस हेरेटिकल टोजर्स' नासक 
हे अद्ठकथा पर आधारित इन ६ लेख । 


२७८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


मत था कि चोरी, डकीती, बेहमानी, हत्या, झूठ श्रादि में कोई पाप नही है झौर दान, 
जप, तप, सत्य, सयम आदि में कोई पुण्य नही है। सारांशतः इनके भतानुसार म नुष्य 
के कर्मों का कोई फल नहीं होता। ' 

(२) मक्खलिपुत्त गोसाल (मस्करीपुत्र गोशाल)--सुमगलविलासिनी के 
प्रनुसार ये भी दास-पृत्र थे। स्पष्ट है कि इनके पिता का नाम मस्करी था। गोशाला 
में उत्पन्न होने के कारण इनका नाम गोशाल पड़ा। यूवावस्था में ये महावीर स्वामी 
के सम्पर्क में भ्राए और इन्होने जैन धर्म स्वीकार कर लिया। परन्तु कुछ काल पश्चात्‌ 
मतभेद हो जाने के कारण इन्होने उनसे सम्बन्ध विच्छेद कर लिया भौर भ्राजीवक 
सम्प्रदाय” की नीव डाली। बहुत दिनों तक यह भारतवर्ष का एक महत्वपूर्ण सम्प्र- 
दाय बना रहा। प्र॒शोक ने इस सम्प्रदाय के अनुयायियों के लिए बराबर की पहा- 
डियो में गुहा-निर्माण कराया था। इस सम्राट के ७वें स्तम्भ-लेख में ब्राह्मणों, 
निग्नन्धो तथा भ्रन्य पाषण्डों के साथ श्राजीवक-सम्प्रदाय का भी उल्लेख है। मौयें- 
सम्राट दशरथ ने भी श्राजीवकों के प्रति भ्रपनी उदार नीति सक्रम रखी। उसने 
भी नागार्जुनी पहाडियो में आजीवको के निवास के लिए तीन गफायें बनवाईं । ऐसा 
प्रतीत होता है कि श्राजीवको की परम्परा बहुत दिनो तक चलती रही । छठी शताब्दी 
में वराहमिहिर ने झ्ाजोवक सम्प्रदाथ का उल्लेख किया है। कदाचित्‌ नवी शताब्दी 
तक ग्राते-प्राते दिगम्बर जेन भ्रौर श्राजीवको में बहुत-कुछ समानता झा गई थी। 
इसी से सूत्र कृतान्त के टीकाफ़ार शीलाक ने दोनो सम्प्रदाणो को एक ही समझा था। 


बौद्ध और जैन दोनो धर्म-ग्रन्थो ने श्राजीवक सम्प्रदाय की घोर निन्‍्दा की है। 
उनके अनुसार इसके प्रनुयायी नगे, मलयुक्त और एकाकी रहते थे तथा जिस प्रकार 
मछुझा मछलियों को फेंसाता है उसी प्रकार ये मनृष्यों को फेंसाया करते थे। परन्तु 
विरोधी ग्रन्थों के ये कथन एकपक्षीय एवं अतिरजित हैं। समाज में आजीवको को 
मात है। स्वय महात्मा बुद्ध गोशाल को भ्रपना सबसे प्रबल विरोधी सम- 
झते थे । 

बौद्ध साहित्य में इस सम्प्रदाय के संस्थापक मस्करिपुत्र गोशाल के भौसिक 
विचारों के विषय में ग्रनेक उल्लेख मिलते हैं। उनमे वे श्रकमंण्यतावादी बताए गए 
हैं। उनके मतानुसार समस्त प्राणी नियति के अधीन हैं । न उनमें बल है, न परा- 
क्रम। वे अ्रपनी शक्ति से कुछ भी नहीं कर सकते । वे भाग्य और सयोग के चक्कर 
में पड़कर ही उत्पन्न होते श्रौर दु ख-सुख भोगते हैं। इन विचारों के कारण मस्क- 
इरीपुत्र गोशाल नियतिवादी, देववादी झौर प्रहेतुवादी भी कहे जा सकते हैं। स्पष्ट 
है कि उनके विचारो से महात्मा बुद्ध का पूर्ण मतभेद था। महात्मा बुद्ध के सिद्धान्तों 
के श्रनुसार मनृष्य अपने कर्मों के कारण ही दू ख पाता था और कर्मो के कारण ही 
उस दु ख से विमुक्ति भी। श्रत- उनकी दुष्टि में नियतिवाद एक मिथ्या दर्शन था । 


(३) अ्रजित केस-कम्बलि (भ्रजित केशकम्बलि)---इसका वास्तविक नाम 
केवल भ्रजित था। परंतु मनुष्यों के बालो का कम्बल पहनने के कारण इन्हें केकम्बलि 
की उपाधि मिली। ये नितान्त भौतिकवादी थे। इनका मत था कि शरीर चार 

या (पृथ्वी, जल, भग्नि और वायु) से निर्मित है। मृत्यु पर ये चारो भूत विधटित 
जाते हैं भौर फिर कुछ भी शेष नहीं रहता। झत' संसार में न कोई माता है और 
न कोई पिता। पाप-यृण्य, सत्य-भसत्य, यज्ञ, होम, दान भ्ादि की बातें तो झूठी हैं।' 


१ सामझ्जाफरल-सुस् (वीघ० १.२) ३ सामण्थ्फल-सुस (दीध० १.२) 
२ सामस्झाफूू (वीध० १.२) 


महात्मा बुद्ध के समय की घामिक अवस्था--धामिक क्रान्ति. २७९ 


(४) पकुध कच्वायन (प्रकुध कात्यायन)--ये घोर भ्रकृततावादी थे। इनके 
मतानुसार संसार की ७ वस्तुएं--..पृथ्वी, जल, तेज, वायु, सुख, द् ख और जीवत-- 
श्रकृत, अ्निर्मित, अंचल और अवध्य होती हैं। श्रतः संसार में न कोई किसी को 
मारता है भ्रौर न कोई मारा ही जाता है। यदि कोई किसी को हथियार से काट भी 
डाले तो भी वह व्यक्ति नहीं मरता। इसी प्रकार यहाँ न कोई सुनने वाला है श्र 
दे सुनाने वाला। इस प्रकार यह मत आध्यात्मिक और नतिक जीवन की आव- 
इयकता नहीं समझता। 


(५) संजय वेलदिठ्यूत्त (संजय वेलष्ठिपुत्र )--ये अनिश्चिततावादी प्रथवा 
सन्देहवादी थे । ये न तो यह कहते थे कि परलोक है भ्लौर न यह कहते थे कि परुलोक 
नही है। इसी प्रकार मनृष्य के जीवन-सम्बन्धी प्रत्येक प्रश्न पर इनका अनिश्चय था। 

(६) निगण्ठ नाटपुत्त (निग्नेन्थ ज्ञातृपुत्र)--ये महाबीर स्वामी थे। इनके 
विषय में हम श्रागे कड़ेंगे। 

उपयुक्त धर्माचार्यों के श्रतिरिक्त बहुसख्यक ग्न्य धर्मे-प्रचारक भी थे। इनमें 
से बहुतो के साथ तो महात्मा बुद्ध का शास्त्रार्थ भी हुआ था। बौद्ध साहित्य में 
इनके भी नाम मिलते हैं। इनमें से कुछ ये हैं-- 

(१) निग्रोध--दीर्घनिकाथ के अग्रनुसार इसके ३ हजार शिष्य थे। इसने 
महात्मा बुद्ध के साथ भिक्षू-जीवन पर विवाद किया था। 

(२) वच्छगोत्त---इसने महात्मा बुद्ध के साथ 'गृहस्थ को मोक्ष-श्राप्ति का 
भ्रधिकार' विषय पर श्ञास्त्रा्थ किया था। 

(३) कुण्डलिय--इसकी श्रौर महात्मा बुद्ध के बीच हुई वार्ता का विषय 
'उपारम्भ' था। 


(४) अजितो--- चेतन की ५०० श्रवस्थाओं' को विषय बना कर इसने महा- 
त्मा बुद्ध के साथ वाद-विवाद किया था। 

(५) वरधारो--इसके साथ महात्मा बुद्ध की वार्ता का विषय चत्तारि 
घम्मपदानि' था। 

बीद्ध ग्रन्थ उस समय प्रचलित ६२ मतो का उल्लेख करते हैं। विरोधी होने के 
कारण इन्हे मिथ्या दू ष्टियाँ अथवा 'मिथ्या धारणायें कहा गया है। इनमें १८ मत 
ऐसे थे जो लोक और आत्मा के भ्रादि के विषय में श्रपना विचार प्रकट करते थे। इन्हे 
पुब्बन्त कप्पिका' (पूर्वान्त कल्पिक) कहते थे। शेष ४४ मत लोक और भ्रात्मा के 
भ्रन्त के सम्बन्ध में अपना विचार प्रकट करते थे। इन्हे अपरन्तकाप्पका' (प्रपरान्त- 
कल्पिक) कहते थ। 

पुनः समस्त पूर्वान्त कल्पिक मत ५ विभागों में विभक्‍्त थे---( १) शाइवतवाद 
(२) नित्यता-अ्रनित्यतावाद (३) सान्‍्त-अ्रनन्‍्तवाद (४) श्रमरविक्षेपवाद झौर 
(५) भ्रकारणवाद। 

इसी प्रकार अपरान्तककल्पिक मत भी ५ विभागों में विभक्‍्त था--(१) 
उद्धमाघातनिक-सञ्जीवाद (२) उद्धमाघतनिक-असज्जीवाद (३) नेव सड्जी- 
नासड्जीवाद (४) उच्छेदवाद भश्रौर (५) दिट्ठधम्मनिब्बाणवाद । 


बौद्ध सहित्य की भाँति जैन साहित्य में भी ई० पू० छठी शत,ब्दी में व्याप्त 
भारतीय घामिक क्रान्ति का अच्छा चित्रण किया गया है। उससे भी यही प्रकट 


र८० बप्राचीत भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


होता है कि देश में नाना विषयों पर चिन्तन मनन भ्रथवा जिज्ञासा करनेवाले ताकिकों 
और प्रचारकों का ताँता लगा हुआ था। सब अपने-अपने मतो का विज्ञापन एवं 
प्रचार 33308 ए एक स्थान से दूसरे स्थान पर धूम रहे थे । उनके बीच बहुधा होने- 
वाले वाद-विवाद की प्रतिष्वनियाँ भी जैन साहित्य में संरक्षित हैं। 
जैन साहित्य समस्त तत्कालीन मत-मतान्तरों में साधारणतया ४ सम्प्रदायों को 
विशेष महत्व देता है।' 

(१) क्रियावादी--यह आत्मा के अस्तित्व एवं मनुष्य के कर्म-फल में विश्वास 
करता था। इसकी १८० शाखाओ का उल्लेख है। 


(२) ग्रक्रियावदी--यह न प्रात्मा को मानता था झौर न कर्म-फल को। 
इसकी घारणा थी कि प्रत्येक वस्तु नश्वर है। इसकी ५४ श्ाखायें थी । 


(३) प्रश्ञानवादी--ससार में जितने भी ज्ञान हैं वे सब परस्पर-विरोधी हैं। 
कोई भी ज्ञान पूर्ण अथव्ग शाशवत्‌ नही है। फिर मोक्ष-प्राप्ति के लिए ज्ञान की श्राव- 
एयकता ही क्‍या ? इस प्रकार यह मत मनुष्य के लिए आध्यात्मिक उन्नति की कोई 
झ्ावश्यकता ही न समझता था। जैन साहित्य के अनुसार इस सम्प्रदाय की ६७ 
शाखाये थी। 


(४) विनयवादी---इस सम्प्रदाय की दृष्टि में मनुष्य के लिए ज्ञान की श्रपेक्षा 
विनीत्त-भाव अधिक भ्रावश्यक था। विनय से ही मनुष्य का परम कल्याण हो सकता 
है। इसकी ३२ शाखाओ्रों का उल्लेख है। 

इसके अत्तिरिकत जेन साहित्य चण्डिदेवण, भूयकम्पिय, धम्मचिन्तक, पिण्डोलग, 
बारिखल, वाणीमग आदि श्रनेकानेक झ्नन्‍्य सम्प्रदायों का भी उल्लेख करता है। 


देश में घूमने वाले सक्‍क समणों, तावस समणो, ग्रेरुय समणों, प्राजीविय समणों 
तथा ऐसे ही ग्रन्य बहुसख्यक श्रमणो का वर्णन मिलता है। फिर इन श्रमणों में भी 
अझनेकानेक उपकोर्टियाँ थी। इन सबसे प्रकट होता है कि तत्कालीन भारत में तत्व- 
चिन्तन एवं घार्मिक जिज्ञासा की कितनी प्रबल लहर झाई हुई थी। 

उपर्युक्त नाना सम्प्रदायों ने भारतीय तत्व-चिन्तन और धामिक गवेषण को 
भ्रपने-अपने ढग से परिपुष्ट किया और अपनी उपयोगिता के समाप्त हो जाने पर वे 
स्वयं इसी घरा में विलुप्त ही गए। इस महती धार्मिक क्रान्ति के गर्भ से निकले हुए 
समस्त धर्मों में बौद्ध धर्म और जैन धर्म सबसे सबल सिद्ध हुए । भ्रपनी जीवनी-शकित, 
धारमिक सगठन और लोकोपयोगिता के कारण ये श्राज भी विद्यमान हैं। 


जैन और बौद्ध धर्म-प्रन्‍्षों के आधार पर लौकिक परम 


बौद्ध एव जैन धर्म-प्रन्थ अपने विशुद्ध धर्मं-तत्वो का तो प्रतिपादन करते ही हैं, 
साथ में वे जनता में प्रचलित श्रनेक विचार-पद्धतियों, पूजा-विधियो, भ्रन्धविश्वासों 
तथा रूढ़ियों का भी वर्णन करते हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि जिस समय समाज का 
शिक्षित प्रौर चिन्तनशील वर्ग घामिक क्रान्ति से उद्भूत सत्य-निरूषण में व्यस्त था, 
उस समय सामान्य लोक-समुदाय उस कान्ति से भ्रपेक्षाकृत अस्पृष्ट भ्रपती पुरातन 
मान्यताओं को ही अपनाए हुए था। हम उसकी इन धार्मिक मान्यताश्रों पर 'लौकिक 
धर्म' के श्रन्तगंत विचार करेगे। 


बहुदेववाद--जो बहुदेववाद ब्राह्मण-प्रन्थो में उल्लिखित है उसका दिग्दर्शन हमें 
१ छूपगर्डंग १. १२: १ 


च 


महात्मा बुद्ध के समय की धामिक अवस्था--धामिक क्रान्ति रफर 


बौठ पभौर जैन ग्रन्थों में भी होता है। बौद्ध ग्रन्थ चुल्ल निद्देस में देवताओं को ३ 
कोटियों में रखा गया है--( १) सम्मुतिदेवा (२) उपपत्तिदेवा श्ौर (३) बैजदे 
देवा। इनका वर्णन पीछे किया पु है। जन साहित्य में भी जिन वे 
ज्योतिषी, वाणमन्तर, भवनवासी 


पहले हो चुका है। 


इन समस्त देवताओं में इन्द्र का स्थान सर्वोपरि था। उसे सक्‍क और मघवा के 
नाम से भी पुकारा गया है। एक जातक में उल्लेख है कि वह तावतिसं नामक सर्वोच्च 
स्‍्वगं के ३३ देवताझों का राजा है।' वहाँ वह मसक्कसार नामक भपने प्रासाद में 
रहता है।' जैन ग्रंथ कल्पसूत्र के श्रनूसार इन्द्र सदेव झनेकानेक देवताओं, आठ 
रानियो, तीन सभाझ्नो, सात सेनाओ्रो, उनके सात सेनापतियों और बहुसंख्यक श्रग- 
रक्षकों से घिरा रहता है। 


बौद्ध चुल्ल निद्देश श्र जैन ग्रौपपातिक सूत्र में बम्मा (ब्रह्म) का उल्लेख मिलता 
है। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि यह देवता भ्रधिक लोकप्रिय न था। दोनों नवीन 
धर्मों के ग्रथो में वैदिक देवता वायू, सोम और वरुण के उल्लेख भी मिलते हैं। परन्तु 
नवोदित देवताओं के समक्ष इन पुरातन देवताशो की महिमा घट गई थी। समाज 
में रुट (रुद्र) की भी पूजा होती थी। यह देवता शिव के नाम से भी प्रसिद्ध था । * 


पाणिनि के कतिपय सूत्रों से प्रकट होता है कि उनके समय में ह75 है देव-सम्प्रदाय 
प्रतिष्ठित था।' महाभारत में कृष्ण की पुजा का उल्लेख है। बहा उनके भाई 
बलदेव लागूलिन्‌ के नाम से विख्यात हैं। जेन साहित्य में बलदेव-पूजा का वर्णन 
मिलता है। * जैन निशीथ चूर्णि में खंदमह (स्कन्द-महोत्सव) का वर्णन मिलता है। 
इससे प्रकट होता है कि उस समय छकर के पुत्र स्कन्ध की उपासना भी प्रचलित थी। 

वेदो, ब्राह्मणों श्रौर उपनिषदों में नाग-पूजा अथवा सर्पपूजा का उल्लेख नहीं 
मिलता। परन्तु छठी शताब्दी तक प्राते-आते इनकी पूजा प्रतिष्ठित हो जाती है। 
ऐसा ग्रनुमान होता है कि नाग-पूजा श्रनार्य-पूजा थी जो कालान्तर में ग्रार्य-पूजा- 
पद्धति के भीतर प्रविष्ट हो गई थी। जैन धर्म नायाधम्मकहा में नागोत्सव का वर्णन 
भी मिलता है।' बौद्ध जातको के वर्णनानूसार नाग भूगर्भ में रहते थे जहाँ उनके 


बड़े-बड़े प्रासाद थे। एक जातक में एक नाग-माला कहती है कि मेरी सन्‍्तान 
जल-प्रकृति है। 


नागों के चिर-शत्रु गरुड की भी पूजा होती थी । गह देवता सुपण्ण ( सुपर के 
नाम से भी प्रख्यात था। श्रौपपातिक सूत्र में यह भवनवासी देवताभों की में 
रखा गया है।' बौद्ध जातकों में भी सुपण्ण का वर्णन झ्राता है। 


बीद्ध भ्रौर जैन साहित्य में यक्ष-पूजा के भी द्वुष्टान्त मिलते हैं। यक्षों के राजा 


पक 
गे 


देवताओों का वर्णन है उनका भी उल्लेख 


१ जातक १. २०२ ८ निशोीथ चूण १९.११७४ 

२ जातक ६. २८९ गा० १२५५ ९ जाया० ८.९५ 

३ कल्पसूत्र १. १३ १० जातक ६.१६७, जातक ६-२६९- 
४ निशोथचण १९. २३६ ७० गा० ११६४-७१ 

५ आवश्यक निर्युक्ति ५०२ ११ जातक ६.१६० 

६ पाणिति ४.३.९५, १०० १२ औषपातिक सूत्र ३२-३७ 


७ आवश्यक निर्युक्ति ४८१ १३ जातक ३-९१ गा० १०५८ 


शेदर प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


का नाम वेस्सवन था।' यक्ष बहुषा भांसाहारी श्रौर कुर होते थे। इनके शरीर 
बड़े लम्बे-चौड़े होते थे। ये भ्रपलक देखते थ। जैन में उदार और परोप- 
कारी यक्षों का भी वर्णन मिलता है। एक बार समिल्ल नामक नगर में वेचक का 
भयंकर प्रकोप हुआ। वहाँ के असहाय निवासियों ने मणिभद्र नामक यक्ष की 
उपासना की। इस यक्ष ने करुणाद्र होकर चेचक के प्रकोप को शान्त कर दिया। " 
कभी-कभी नारियाँ पुत्र-प्प्ति की कामना से यक्षों की पूजा करती थी। 


समाज में भूतो की भी प्रतिष्ठा थी। उन्हें प्रसन्न करने के लिए बहुधा बलि- 
कर्म होता था। * बौद्ध साहित्य में भूततों की कोटि में पिशाचो, दानवो, राक्षसों भादि 
को रखा गया है।' नायाघम्मकहा * के अनुसार पिशाच मांसाहारी होते थे भौर 
ये प्राय. श्मशानों में रहते थ। 

जैन भर बौद्ध साहित्य में विज्जाहरो (विद्याधरों) का वर्णन मिलता है ये 
प्रकृत्या श्रतिकामी होते थे। कभी-कभी ये पर-कन्याओ का भ्रपहरण भी करते थे। 
घजविहेठ जांतक का साक्ष्य है कि रात भर वे काम-क्रीड़ाओ्रो में निमग्त रहते थे भौर 
दिन को पाप-मोचन के निमित्त भाँति-भाँति प्रायश्चित्त करते थ। 
. _जन-समुदाय वृक्षों की भी पूजा करता था। उन पर बलि श्रौर पुष्पादि चढ़ाते 
थे।' यह भी विश्वास प्रचलित था कि वृक्षो पर देवता निवास करते हैं। * 

बौद्धों की कामवचर देव-कोटि में चार लोकपालो का वेणेन मिलता है--- 

(१) घतरट्ठ--यह पूर्व दिशा का भ्रध्यक्ष था। 

(२) विरुपक्ख--यह पद्िचम दिशा का ग्ध्यक्ष था। 

(३) विरल्ह--यह दक्षिण का अध्यक्ष था। 

(४) वेस्सवन--यह उत्तर दिज्ञा का भ्रध्यक्ष था । 


जैन औपपातिक सूत्र में इनकी गणना वैमानिक देवताओं में की गई है । 


देवताओं के साथ-साथ देवियों की भी यूजा हीती थी। जातकों ' का कथन है 
कि शक्‍्क (इन्द्र) के ४ पुत्रियाँ थीं--आसा, सद्धा, सिरी और हिरो। वास्तव सें 
ये मनुष्य की चार मनोधृत्तियों (भ्राशा, श्रद्धा, श्री और की) का देवीकरण था। 
इन सब देवियों में प्रमुख थी श्री। यह लक्ष्मी के नाम से भी प्रस्यात थी। इसे लोक- 
पाल घतरट्ठ की पुत्री भी कहा गया है। कालकण्णि जातक में दुर्भाग्य और दु ख 
की देवी कालकणि का भी वर्णन मिलता है। यह पश्चिम दिशा में लोकपाल विरु- 
पक्ख की पुत्री थी। लक्ष्मी और कालकणि में सहज विरोध था। जैन साहित्य में 
भ्रन्य देवी चण्डिया ( दुर्गा) का भी वर्णन मिलता है। इसे प्रसन्न करने के लिए हिसा- 
त्मक यज्ञ किए जाते थे! *' प्रन्य देवियों में गगा '' श्लोर मणिमेखला “ (समुद्ददेवी ) 


प्रमुख थीं। 
१ जातक १.२२८ ७ नाथा० ८.९९ 
२ जातक ६.२०७. जातक ४.४९ १ ८ उतस्तराष्ययन दीका ९.१३७ 
है पिण्ड नियुक्ति १४५ ९ जातक १.१६९ 
४ सायाधस्माकहा २.४९, आवश्यक १० जातक ४.१५२ 
चूणि २.१९२ ११ जातक ६-२९२ 
५ आवश्यक चूणि २.१६२- १२ आचारांग चूणि ६१ 


६ जातक ३,५२७, जातक १,२३० ३, १२ जातक २४२२ 
जातक २.३९७ इत्यादि १४ जातक ६-३५. 


महात्मा बुद्ध के समय की घामिक प्रवस्था--धामिक क्रान्ति... २८३ 


झपने देवी-देवताओं की पूजा-उपासना करने के साथ-साथ जन-समुदाय भनेक 
प्रकार के भ्न्धविश्वासों में आस्था रखता था। वह मन्त्र, भूतविद्या, दिव्यमाया झादि 
के हारा भपने दुःखों से छुटकारा पाने का प्रयास करता था।' समाज में झनेकानेक 
नेमित्तिक, नक्खत्तजाननक, लक्खन-पाठन झश्रादि थे जो पहले से ही अपनी श्रद्धालु 
जनता को सुख-दुख की सूचना दे देते थे ।' जैन ग्रन्थ नायाघम्मकहा में बहुसंख्यक 
जन्त्र-मन्त्रों का उल्लेख है जिनके द्वारा मनृष्य वशीकरण, रोगनिवारिण, सौन्दय्ये- 
प्राप्ति श्रादि करता था। भ्रपनी योग-विद्या के द्वारा भिक्षु जल भौर वायु के ऊपर 
चल सकते थे । ' दक्षिण दिशा में यदि किसी को मछली, श्वृंगाल भ्रथवा पताका का 
दर्शन हो तो वह शुभ माना जाता था। * परन्तु यदि कोई राँयीं दिशा से किसी कुत्ते, 
वुद्धा, लकड़हारे प्रथवा गर्भिणी स्त्री को भझ्राते देखे तो बह समझा जाता था।" 
प्रत्येक एक्ष की चतुर्थी, षष्ठी, श्रष्ठमी, ,नवमी श्रौर द्वादशी झौर है तिथियाँ 
मानी जातो थी। ' मनुष्य अपने लुभ एवं मांगलिक कर्म बहुधा इन्हीं तिथियों पर 
करते थे। देश में प्रयाग, दोण, तिम्बरु भ्रादि श्रनेक पवित्र तीथ थे। वहाँ जाकर 
लोक स्नान करते थे।" 


इस प्रकार जैन और बौद्ध पर्म-ग्रन्थो में वणित घामिक मान्यताओ से प्रकट होता 
है कि साधारण जनता पर बौद्धिक कान्ति का विशेष प्रभाव न पडा था। यह क्रान्ति 
कदाचित्‌ समाज के उच्च एक शिक्षित वर्ग को ही ग्रधिक प्रभावित कर पाई थी। 
गाँवों में रहने वाला परम्परानुरागी भारतीय बहुतकछ उसके प्रति उदासीन ही रहा । 
वह प्रपने पुरातन बहुदेववाद, यज्ञवाद, रूढ़िवाद और भ्रन्धविश्वासों को सहसा छोड 
देने के लिए प्रस्तुत न था। प्रारम्भ में नवीन धर्मों ने उसके इस पुरातनवाद का 
विरोध किया और उसे आमूल नष्ट कर देने का प्रबल प्रयास किया। परन्तु उसे 
अधिक सफलता न मभिली। भ्रन्त में लोक-प्रिय होने के लिए इन धर्मों ने शने: शनेः 
लोक-धर्मं की उन अ्नेकानेक पद्धतियों भ्रौर प्रणालियों को प्रपना लिया जितका 


टू 


प्रारम्म में उन्होंने विरोध किया था। 
है जातक १.१२०, १२२; जातक माष्य ८२-७४ 
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१५ 


जैन धर्म 


६० पुृ० छठी शताब्दी की घामिक क्रान्ति में जैन धर्म ने विशेष योग दिया। 
वेह तत्कालीन उन धर्मों में एक प्रमुख स्थान रखता है जिन्होने भारतवर्ष के घामिक 
जीवन पर भरचुर प्रभाव डाला है। यद्यपि बौद्ध धर्म की भाँति जैन धर्म कभी भी 
देश-व्यापी धर्म न बन सका, उसका विदेशों में भी प्रचार प्राय: नगण्य ही रहा, 
तथापि यह महत्वपूर्ण बात है कि वह अपनी जन्मभूमि भारत में बौद्ध धर्म की अपेक्षा 
ग्रधिक चिरस्थायी हुआ। भाज बौद्ध धर्म इस देश में ल्प्तप्राय हो गया है, परन्तु 
फिर भी जैन घम के श्रनुयायी यहाँ बहुसख्या में पाये जाते हैं। देश में स्थान-स्थान 
पर उनके मन्दिर हैं। समय-समय पर उनके धार्भिक पर्व और त्योहार मनाये जाते 
दै । इस हे कारणों से भारतवर्ष में श्राज मी जैन धर्म की सुदीर्ध परम्परा पर्याप्तरूप 

सबल है। 


प्राचीमता--यहाँ यह समझ लेना चाहिए कि जैन धर्म ई० पू० छठी शताब्दी 
की देन नही है। उसका इतिहास बहुत पुराना है। कुछ विद्वानों का विष्वास है कि 
जैन धर्म पूर्वेतिहासिक है। वे इसका सम्बन्ध मोहनजोदडों में प्राप्त योगि-मूर्ति के साथ 
जोड़ते हैं। इसी प्रकार कुछ भ्रन्य विद्वान्‌ ऋग्वेद ' में उल्लिखित तपस्वियों प्रौर 
जैन श्रमणों में सम्बन्ध-स्थापना करते हैं। वैदिक साहित्य में प्राचीन जैन तीथंकरो 
के नामों का भी आमास मिलता है' जिसका उल्लेख आगे किया जायेगा। इसमें 
कोई सन्देह नही कि भारतवर्ष में श्रमण-विचार-धारा भ्रति प्राचीन है, परन्तु यह 
कहना बड़ा ही सन्दिग्ध है कि इस घारा के उपलब्ध समस्त स्रोत जैन विचार-धारा 
के ही स्वरूप है। हम पहले कह चुक हैं कि यह श्रमण-विचार-धारा मूलत' प्रनार्य 
प्रतीत होती है। जैन घर इसी प्राचीन अ्रनाये विचार-घारा के प्रभाव से प्रादुर्भूत 
हुआ था। 

जैन तीर्थेकर--जन धर्म के सस्थापक एव जितेन्द्रिय तथा ज्ञानप्राप्त महात्माओरों 
की उपाधि तीर्थंकर' है। यह शब्द 'तीर्थ' से बना है जिसका भ्रर्थ उस निमित्त से है 
जो मनुष्य को ससार-सागर से पार उतारे। ' ऐसे निमित्त को निरमित करने वाले 
को तीयंकर' कहते हैं। जैन साहित्य के भ्रनुसार जैन षर्म में २४ तीयँकर हुए हैं-- 
(१) ऋषम (२) भ्रजीत (३) सम्मव (४) भमिनन्दन (५) सुमति (६) प्च- 
प्रभ (७) सुपाश्व (८) चन्द्रप्रम (९) सुविधि (१०) शीतल (११) श्रेयाँस (१२) 

१ ऋणष्येद का केशी-सृस्त--१०. १३६ 
२, ३ दरति संसारमहुर्णबं येन निमिशेन तत्तोथमिति। 
रद 


जैन धर्म २८५ 


वासुपूज्य (१३) विमल (१४) प्रनन्‍्त (१५) धर्म (१६) शान्ति (१७) कुन्य 
१८) अर (१९) मतिल (२०) मुनिसुत्रत (२१) नेमि (२२) प्ररिष्ट मेमि 
२३) पाइर्व (२४) महावीर स्वामी। इनमें से बहुतो की इतिहासवेत्ता भ्रभी 

तक निश्चित नहीं ही सकी है। 

प्रथम तोर्थंकर-ऋषभवेब--जैन प्रनुश्रुति के अनुसार उनके प्रथम तीर्थंकर 
ऋषभदेव थे । ये जिस समय उत्पन्न हुए थे उस समय भारतवर्ष प्रायः अ्रसम्य झौर 
बबेर था। यहाँ के निवासी भोजन पकाने के लिए अग्नि का प्रयोग तक न जानते 
थे। वे पूर्ण रूप से निरक्षर थे। उस समय तक विवाह की सस्था का भी प्रादुर्भाव न 
हुआ था। लोग मृतको के दावों को न गाडते थे और न जलाते थे। वे पशु-पक्षियो 
के खाने के लिए यी ही छोड़ दिए जाते थे। ऐसी बबेर अवस्था में ललित कलादि का 
पाया जाना तो असम्भव ही था। इस प्रकार के प्रसम्य समाज को सभ्यता का प्रथम 
पाठऋषभदेव ने ही पढ़ाया। जैन श्नुश्रुति के अनुसार ये इक्ष्वाकुभूमि (अ्रयोध्या) 
में उत्पक्त हुए थे। ये चत्रवर्ती राजा थे। ये सँकड़ो वर्षों तक जीवित रहे। दीघे- 
कालीन द्यासन-काल के पदचात्‌ इन्होने अपने पुत्र भरत को राज्याधिकारी बनाया 
और ये स्वय तीर्थंकर ही गए। इनकी मत्यू अट्ठावय (कैलाश ) पव॑त पर हुई थी। ' 
कुछ विद्वानो का मत है कि ऋग्वेद में एक स्थान पर इनका नामोल्लेख मिलता है। 
यजुर्वेद में एक स्थान पर यह लिखा हुआ है कि ऋषभ धर्म प्रवरतंको में श्रेष्ठ है।' इस 
पर कुछ विद्वानों का मत है कि यहाँ ऋषभ से ऋषभ का ही अ्रथं समझना चाहिए। 
प्रथववेद ' और गोपथ ब्राह्मण * में स्वयम्भू काश्यप का उल्लेख मिलता है। कुछ 
विद्वानों ने इनका समीकरण ऋषभदेव से किया है। परन्तु ये समस्त निष्कर्ष 
प्रसन्दिग्ध नही है। हाँ, यह सम्भव है कि श्रीमदुृभागवत " में उल्लिखत भगवान्‌ 
ऋषभदेव प्रथम जैन तीर्थंकर ही हों । 

अन्य ती्येकरों के उल्लेख--कुछ विद्वानो का ऐसा अ्रनुमान है कि यजुर्वेद में 
एक स्थान पर दूसरे जैन तीर्थंकर अ्रजितनाथ का नामोल्लेख है। इसी प्रकार कुछ 
ग्रन्य विद्वानों के मतानुसार ऋग्वेद १.१८०. १० और १०. १७८. १ में बाइसवें 
तीर्थंकर अरिष्टनेमि का भी उल्लेख है। 

तेईसर्व तीर्थयकर--पाइवनाथ--प्राय प्रत्येक विद्वान यह मानता है कि ये 
ऐतिहासिक पुरुष थे। जैन साहित्य के भ्नुसार ब्राह्मण साहित्य मे भी इनका उल्लेख 
है। भ्राह्मण पौराणिक परम्परा में इन्हें भगवान्‌ के २४ अ्वतारों में स्थान दिया गया 
है। हिन्दी साहित्य के कवि-चूड़ामणि तुलसीदास ने इनकी भगवान के रूप में ही 
बन्दना की है। 

पाश्वंनाथ तेईसवे तीर्थंकर थे श्रौर इनका जन्म महावीर से लगभग २५० वर्ष 
पुर्वे हुआ था। ये काशीनरेश भ्रव्वसेन (झ्राससेन ) के पुत्र थे। इनकी माता का नाम 
वामा था। इनका विवाह कुशस्थल देश की हैक आह! री प्रभावती कै साथ हुआ था। 
३० वर्ष की झ्रायु तक इन्होंने राजकीय सुख-सम्‌द्धि के बीच जीवन व्यतीत किया। 
तत्पदचात्‌ इन्होने वैराग्य ग्रहण किया। ८ दिवसों की घोर तपस्या के पष्चात्‌ 


१ कल्प्सूत्र ७. २०६-२२८ ६ जिह नाथ पारस जुगलू 
२ ऋ० १०. १६६- १ पंकज चित चरनन जास। 
३ अथर्व ० ११. ५. २४-२६ रिथि सिद्धि कमलग अजिर 
डे गोपय ब्रा० पूर्व २. ८ राजित संजत तुलसीदास ॥ 


५ शीमदूभागकत ५. २८ 


२८६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


८४वें दिन इन्होंने सम्मेय पर्वत पर ज्ञान प्राप्त किया। ! ज्ञान प्राप्त करने के पष्चात्‌ 
इन्होंने ७० वर्ष तक पर्म-प्रचार किया। इस बीच ये राजगृह, साकेत, कौशाम्बी 
84 » श्रावस्ती आदि नगरों में गए। इनके सर्वप्रथम श्रनुयायी स्वयं इनकी 
माता और पत्नी थी। १०० वर्ष की आयू में इनकी मृत्यु हुई। 

जैन साहित्य में पाइवे के श्रनेक भ्रनुयायियों के नाम मिलते हैं। स्वय महाबीर 
स्वामी के मता-पिता भी इन्हीं पर्व के अब्रनुयायी थे। पाहर्व के अनेक झनुयायी 
महावीर स्वामी के समय में भी विद्यमान थे। ये निग्नेग्ण कहलाते थे। सांसारिक 
बन्धतो (ग्रन्थियो) से विमुक्त हो जाने के कारण ही उनकी यह उपाधि थी। इनमें से 
बहुतो के साथ महावीर स्वामी का मिलन और विवाद भी हुआ था। उदाहरणाथर्थ, 
गांग्रिय लामक पार्श्वानुयायी ने महावीर स्वामी के साथ वाद-विवाद किया था पैर 
तदुपरान्त वह उनका दिष्य बन गया था।' यही हाल कालासवेसियपुत्त नामक 
दुसरे पाइवनुयायी का हुआ । ' हसी प्रकार उदय पेढालपुत्त भी पाएवं का झनुयायी 
था। कालान्तर में वह भी महावीर स्वामी का क्षिष्य बन गया। यही नही, पाएवे 
की कुछ अनुयायिनी स्त्रियो का भी उल्लेख मिलता है। इनमें पुष्पचूला पाए के 
भिक्षुणी-सघ की प्रध्यक्षा थी। * 

जैन साहित्य के श्रवलोकन से स्पष्ट हो जात। है कि पाश्वंनाथ के समय में 
निग्रैन्थ-सम्प्रदाय मलीमाँति संगठित था। उन्होंने ४ गणो (सघो) की स्थापना 
की थी। प्रत्येक गण एक-एक गणधघर के निरीक्षण में कार्य करता था।" जैसा कि 
ऊपर कहा जा चुका है पाइर्व के अनुयायियो में स्त्री श्रौर पुरुष दोनों थे। 

पराधवेनाथ के सिद्धान्त--जन साहित्य पाइवंनाथ के कुछ सिद्धान्तो पर प्रकाश 
डालता है। ये ब्राह्मणो के देववाद और यशज्ञवाद के विरोधी थे। ये वेद-प्रामाण्य को 
न मानते थे । साथ ही इन्होने ब्राह्मणो की हिंसात्मक यज्ञों का भी घोर विरोध किया 
था। इन्हें जाति-व्यवस्था पर विश्वास न था। इनकी दुष्टि में प्रत्येक मनुष्य, चाहे 
वह किसी भी जाति का क्यो न हो, मोक्ष का श्रधिका री है । अपने धर्म मे न।रियों को 
दीक्षित करके इन्होदे श्रपनी उदार मनोवृति का परिचय दिया था । श्रहिसा के ऊपर 
इन्होने विदोष बल दिया था। इनके मतान्‌ सार तपश्चर्या, कायाकलेश[एंदे मोक्ष-प्राप्ति 
से एकमात्र साधन हैं। इन्होने अपने शिक्षुओं के लिए चतुब्रंतो को व्यवस्था 


(१) मै जीवित प्राणियों की हिसा न करूँगा 

(२) में सदा सत्य बोलूंगा 

(३) में चोरी नहीं करूगा 

(४) में कोई सम्पत्ति नहीं रखूंगा 

चोबीसवें तीयंक र---महावीर स्वाभी---उपर्यक्त वर्णन से स्पष्ट हो जाता है 
कि महावीर स्वामी जैन धर्म के सस्थापक न थे । जैन धर्म उनके प्रादर्भाव के पूर्व दी 
भलीमाँति संगठित था। उसकी अपनी व्यवस्था, भिक्षु-मिक्षुणियो के लिए - 
निषेघ थे । उतके जीवन-यापन की एक निश्चित प्रणाली ४ २8 ुत हो चुकी थी। 
उनके संघा को स्थापना हो चुकी थी जो पृथक्‌-पथक्‌ गणघरो के निरीक्षण मे कार्य 
कर रहे थ। ऐसी स्थिति में हम महावीर स्वामी को प्राचीन जैन ७र्म के सुधारक 


१ कल्पसूत्र ६. १४९-१६९ डे सूथगंग २. ७ 
२ भगवती सूत्र ९.२२ ५ नायाधम्प्रकहा २. ६ 
३ यही १ ९. ६ कल्पसूत्र ६. १६० 


जैन पमे श्द७ 


के रूप में ही ग्रहण कर सकते हैं। हम आगे उल्लेख करेंगे कि इन्होने प्राचीन जन 
धर्म के सिद्धान्तो में कुछ कुछ संवर्धन भ्रौर परिवर्तन करके उसे पुन. सगठित किया 
झ्ौर अपनी योग्यता, सगठन-शीलता झौर पुनीत प्रतिभा की सहायता से उसकी 
भ्रमूतपूर्व उन्नति की। परन्तु यहाँ पर यह स्मरण रखना चाहिए कि महावीर स्वामी 
के जीवन-काल में जैन धर्म मगध और प्रग में ही प्रचलित था। हाँ, उनकी मृत्यु 
के पदचात्‌ उनके प्रनुयायियो वे उसे भारत के अन्य भागो में भी प्रचलित किया; 
शेसा प्रतीत होता है कि जैन धर्मावलम्बियो ने कालान्तर में विदेशों में भी अपने धर्म 
के प्रचार का कुछ प्रयत्न किया, परन्तु यह प्रचार नगण्य ही रहा । सम्राट्‌ श्रशोक के 
पुत्र महेन्द्र और संघ-मित्रा धर्म-प्रचार के निमित्त जब लका गए थे तो उन्होने वहाँ 
पहले से ही स्थापित निर्भ्न्थ सघ को पाया । ' महावद्य के कथनानुसार सिहली नरेश 
ने प्राचीन नगर अनुराधपुर में निग्रन्थो के लिए भी आश्रम बनवाये थे। 

सहावीर स्वामी को जोवनो--प्राचीन काल में उत्तरी बिहार में एक वज्जि 
संघ था। इसमें ८ गणतन्त्रात्मक राज्य सम्मिलित थे। इसकी राजधानी वैशाली 
थी। इसी वज्जिसधघ में कुण्डग्राम के ज्ञातृक क्षत्रियों का एक छोटा सा राज्य था । 
इसके सरदार का नाम सिद्धार्थ था। #स्रद्धार्थ का विवाह वेशाली की लिच्छवी राज- 
कुमारी त्रिशला के साथ हुआ था। यह लिच्छवियों के सरदार चेटक की बहन थी। 
चैटक अ्रपने समय का प्रसिद्ध व्यक्ति है। इसी की पुत्री मगध-नरेश बिम्बिसार की 
पत्नी और अ्रजातशत्रु की माता थी । इस प्रकार ज्ञातुक सिद्धार्थ का सम्बन्ध अपने 
समय के प्रतिष्ठित क्षत्रिय-वद्यो से था। इसी सिद्धार्थ के अपनी पत्नी त्रिशला से 
तीन संतानें हुई--दो पुत्र और एक पुत्री--सब से छोटे पुत्र का नाम वर्धभाव था । 
यही कालान्तर में महावीर स्वामी के नाम से इतिहास प्रसिद्ध हुआ । महावीर स्वामी 
के पिता सिद्धार्थ के दो नाम और भी मिलते है---श्रेयाम्स और यसाम्स । इसी प्रकार 
इनकी माता त्रिशला कही कहीं पर प्रियकारिणी और विदेहदत्ता के नाम से भी 
सम्बोधित हुई हैं। 

जैन साहित्य का कथन है कि महावीर स्वामी पहले ब्राह्मण ऋषभदत्त की पत्नी 
देवानन्दा के गर्भ में आए, परन्तु देवताओं को यह अ्रभीष्ट न था कि जैन तीर्थंकर 
किसी ब्राह्मण के धर में उत्पन्न हो, क्योकि अभी तक सभी तीथंकर क्षत्रिय-वश में ही 
उत्पन्न हुए थे। अत इन्द्र ने महावीर स्वामी को ब्राह्मणी देवानन्दा के गर्भ से हटाकर 
क्षत्राणी त्रिशला के गर्भ में स्थानान्‍्तरित कर दिया । इस कथानक से पुन. ब्राह्मण 
और क्षत्रिय वर्गों की सामाजिक प्रतिष्ठा के लिये पारस्परिक प्रतिस्पर्धा पर प्रकाश 
पड़ता है। 

महात्मा बुद्ध के समान महावीर स्वामी के जन्म पर भी देवज्ञो ने भविष्यवाणी 
की कि यह शिशु बड़ा होकर या तो चक्रवर्ती राजा बनेया या परमज्ञानी भिक्षु । 

प्रारम्भ में वर्धभान का जीवन राजकीय समृद्धि और विलासिता के बीच में 
बीता। उन्हें स्वंप्रकार की राजोचित विद्याओ्रों की शिक्षा दी गई। युवा होने पर 
उनका यशोदा नाम की एक राजकुमारी के साथ विवाह कर दिया गया। कालान्तर 
में उनके एक पुत्री उत्पन्न हुई। इसका विवाह जमालि नामक क्षत्रिय के साथ हुआ्ना 
था। महावोर स्वामी का यह दामाद भी कालान्तर में उनका शिष्य बन गया था । 


जब वर्धमान ३० वर्ष के हुए तो उनके पिता सिद्धार्थ की मृत्यु हो गई। अब 


१ महावंद्र १०. ९७ ३ बहो 
२ कल्पसूच और सृत्रकृरदंग के अनुसार। 


श्द८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


वर्षमान का बड़ा माई नन्दिवर्धन 'राजा' हुआ । इधर, वर्धमान का स्वभाव प्रारम्भ 
से ही चिन्तनशील था। इस समय तक उनकी निवृत्तिमार्गी शत त्ति भौर भी अधिक 
दुढ़वती हो गई थी | प्रतः उन्होने अपने बड़े भाई की श्राज्ञा लेकर गृह-त्याथ कर 
दिया श्रौर वे जैन भिक्ष्‌ बन गए। इसके पर्चात्‌ ज्ञान प्राप्त करने के लिए उन्होंने 
घोर तपस्या करती प्रारम्भ की। कल्पसूत्र में इसका सविस्तार वर्णन मिलता है-- 


'भिक्षु महावीर ने एक वर्ष भर एक मास तक वस्त्र धारण किए, परन्तु इसके 
२२४ वे पूर्णरूप से नगे रहने लगे। वे भोजन भी हथेली पर ही ग्रहण करने लगे। 
१२ वर्ष तक वे अपने शरीर की पूर्णतः उपेक्षा कर सब प्रकार के कष्ट सहते रहे।. . 
उन्होंने ससार के समस्त बधनो का उच्छेद कर दिया। ससार से वे सर्वथा निरलिप्त हो 
गए। झ्ाकाश की भाँति उन्हे किसी झ्राश्नय की आ्रावश्यकता न रही। वायु की भाँति 
वे निर्बाध हो गए। शरद्‌ काल के जल की भाँति उनका हृदय शुद्ध हो गया। कमल- 
पत्र की भाँति वे किसी में भी लिप्त न होते थे । कछुए की भाँति उन्होने भ्रपनी 
इन्द्रियो को वशीमूत कर लिया। गेडे के सींग की भाँति वे एकाकी हो गए। पक्षी 
की भाँति वे स्वतन्त्र हो गए।'' 

इसी प्रकार आचा राग सूत्र का कथन है कि वे एक वर्ष और एक मास तक एक 
ही वस्त्र पहने रहे। परिणाम यह हुआ कि जीर्ण-शीर्ण होकर गिर गए। अब वर्धमान 
ने नगे रहना प्रारम्भ किया। उनके नरन शरीर पर अनेक प्रकार के कीट-कीटाणु 
चढ़ने लगे श्रौर उन्हें काटने लगे | परन्तु वे पृणंत उदासीन रहे। जब वे घ्यानमग्न 
और नग्न इतस्तत' घूमते थे तो उन्हें देखकर लड़को के झुण्ड उनके पीछे दौड़ते, 
शोर मचाते और उन्हें मारते थे। बहुत से दुष्ट उन्हें डण्डो से पीटते भी थे । परन्तु 
फिर भी वे निलप्ति-से पूर्ण मौन और शान्त रहते थे । 

इस प्रकार १२ वर्ष की कठोर तपरचर्या के पश्चात्‌ जम्भियगाम (जृम्भिका) 
के सभीप उज्जुवालिया (ऋजुपालिक ) सरिता के तट पर महावीर को कंवल्य (ज्ञान) 
प्राप्त हुआ। तभी उन्हें केवलिन' की उपाधि मिली। उन्होंने अपनी इन्द्रियो को 
जीत लिया था। श्रत. वे जिन! भी कहलाए। झतुल पराक्रम दिखाने के कारण 
वे महावीर ' के नाम से भी प्रख्यात हुए। बौद्ध साहित्य में वे निगण्ठ नाटपृत्त' 
(निग्न॑न्थ ज्ञात॒पुत्र) कहें गए हैं--निग्रेन्‍्थ इसलिए कि उन्होंने समस्त सासारिक 
बन्बनों (ग्रन्थियों) को तोड़ दिया था, ज्ञातृपुत्र इसलिए कि वे ज्ञातक राजा के 
पुत्र थे । 

महात्मा बुद्ध की भाँति महावीर स्वामी को भी अपने घर्म-प्रचार में अनेक राज- 
वक्चों से सहायता मिली। पीछे कहा जा चुका है कि वे स्वश्रन राजपूत्र थे और उनका 
बश पत्कालीन अनेक राजवशो से भी सम्बन्धित था ) महावीर स्वामो को अपने 
मात-वश् से बडा योग मिला। पहले उल्लेख किया जा चुका है कि उनकी माता 
लिच्छवो राजा चेटक की बहन थी। यह चेटक अपने समय का एक प्रख्यात पुरुष 
था। वेवाहिक सम्बन्धों के द्वारा इसने झनेक राजवशों के साथ मैत्रीपूर्ण सम्बन्ध 


१ कल्पसूत्र। जोत लिया है। इसलिए है उपक! 
२ यहां यह ध्यान रखना चाहिए कि भें जिन हूं। 
“जिन! दब्द की उपाधि एकमात्र महाबीर “-विनय-पिटक-महावर्ग 


स्वासी के लिए ही नहीं थीो। महात्मा २ इसी प्रकार महाहजापती गोतमो 
बुद्ध भी इस नाम से प्रत्यात थे। उन्‍होंने मे महए्त्मा बुद्ध को 'बीर' कहा हैं 
स्वर्य कहा था कि भेने पाप-कर्मों को ---चेरी बाला, भाधा १५७ 


जैन धर्म २८९ 


34498 कर रखा था। इसके पचच पृत्रियाँ थी जो निम्न प्रकार राजवंशों में विव।- 
(१) छलना का विवाह मयध-नरेश बिम्बिसार के साथ दूभा था। 
(२) प्रभावती का विवाह सिन्धु-सौवीर के राजा उदयन के साथ हुआ था। 
(३) मृगावती का विवाह कौशाम्बी-नरेश स्तानिक के साथ हुआ था। 
(४) शिवा का विवाह श्रवन्ती-नरेश प्रद्योत के साथ हुआ था। 
(५) पद्मावती का विवाह चम्पा-नरेश दधिवाहन के साथ हुम्ला था। 


इन सब राजवशो ने महावीर स्वामी को धर्म-प्रचार में सहायता दी होगी, इसमे 
कोई सदेह नहीं। इसके प्रमाण जैन-साहित्य में भी मिलते है। भ्रावश्यक चूणि 
(१० १६४) का कथन है कि स्वय चेटक मह।वीर का भक्त था। इसी ग्रथ के भ्रनु- 
सार प्रद्योत का भी महावीर स्वामी के प्रति परम श्रद्धालु होना विदित है। ' यही नही, 
इस नरेश की ८ रानियाँ भी जैन धर्मावलम्बिनी थी।' उत्तराष्ययन सूत्र सेणिय 
(बिम्बिसार) की और अन्तगडदसाओ * उसकी १० रानियो की जैन धरम में भ्रास्था 
घोषित करते हैं। ओवाइय सूत्र (२२) बिम्बिसार के पुत्र कृूणिथ (अ्जातशत्र) 
को भी महावीर का भक्त बताता है। चम्पानरेश दधिवाहन भी महावीर स्वामी में 
प्रभूत श्रद्धा रखता था। ' इसकी पुत्री चन्दना तो महावीर की प्रथम भिक्षणी थी। 
भगवती सूत्र सिन्धु-सौवीर के राजा उदयन को जैन धर्मावलम्बी बताता है।' जेन- 
साहिस्य कौशाम्बी-नरेश की पत्नी मियावई (मृगावती) को भी जैन घमविलम्बिती 
बताता है। गणराज्यो में वैशाली-राज्य में महावीर स्वामी का प्रभाव श्रत्यधिक 
था। यहाँ उन्होंने अपने स्रमण-काल के १२.बर्ष व्यतीत किए थे। महावीर स्वामी 
का ज्ञातृक-राज्य वज्जिसघ के ही अन्तगंत था। श्रत उन्तके साथ इस सघ की हा, - 
भूति होना स्वाभाविक था। मल्ल-राज सस्तिपाल भी। उनका बडा आदर करते 
थे। उन्ही के राजप्रासाद में महावीर स्वामी की मृत्यु हुई थी। 


परन्तु जैन-साहित्य के समस्त उल्लेखो को हमें प्रकरण स्वीकार न करना 
चाहिए। ऊपर जिन राजाओ के नाम दिए हुए हैं, वे सब जेन धर्म में दीक्षित नही 
थे। उनमे से कुछ-एक की सहान्‌ मूति और श्रद्धा--उदाहरण। रथ, बिम्बदसा।र और 
प्रयोत की--महात्मा बुद्ध के भी साथ थी। इसका उल्लेख पीछे किया जा चुका है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि इनमें से अधिकाश राजाओं का दृष्टिकोण बडा उदार और 
सहिष्णु था। वे कट्टरपन्थी न थे और प्रत्येक प्रख्यात साधु सन्त, महात्मा श्रथवा 
ध॒र्माच/र्य का सम्मान करते थे। उनकी इस सहृदयता के कारण ही दोनो धर्मों (जेन 
और बौद्ध) ने उनमे से झधिकाण को अपना-अ्रपना अनुयायी घोषित किया है। 


पाश्व और महावीर स्वामी में मतभेद--पराइ्वंनाथ का जैन धर्म तो पहले 
से ही विद्यमान था और विद्यमान थे उनके अनुयायी भी। फिर क्या कारण था 
जिससे महावीर स्वामी ने पाइवनाथ के विरुद्ध श्रपना एक पृथक धर्म चलाया ? 
जैन-साहित्य के अवलोकन से स्पष्ट हो जाता है कि कुछ विषयो के ऊपर महावीर 
स्वामी का पूववर्ती पाइवंनाथ के सिद्धान्तो से मतभेद था। ये कौन से विषय थे, इस 
प्रदन पर उत्तराध्ययन सूत्र से दिए हुए पाह्वनाथ के झ्नुयायी केशी और महाबीर 
के झनु थायी गौतम के बीच हुए सम्बाद से प्रकाश पडता है। इसे पढ़ने से प्रकट होता 
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है कि जहाँ पा्रवनाथ जैन भिक्षु के लिए ४ द्रतों को आवश्यक समझते थे वहाँ महा- 
वीर स्वामी एक पाँचवें ब्रत (ब्रह्मचर्य ) के जोड़ देने के पक्षपाती थ। अत. महावीर 
की शिक्षाश्रों में हमें पचत्रत की व्यवस्था मिलती है। मतभेद का दूसरा विषय यह 
था कि पाएवे ने जैन भिक्षझों को वस्त्र धारण करने की आज्ञा दी थी। १२नतु मह- 
बीर स्वामी पूर्ण नग्नता के पक्षपाती थे। 


जेन धर्म के सिद्धान्त 


निवृत्तिमा्गं--बौद्ध धर्मे की भाँति जैन-धर्म भी निवृत्तिमार्गी था । ससार 
के समस्त सुख दु कु लक हैं।' वे व्याधिरूप हैं ।' मनृष्य जरा और मृत्यु सपीड़ित 
है।' गृहस्थ-जीवन में भी उसके लिए कोई सुख-शान्ति नहीं है ।' ससार में मनुष्य 
ग्राजीवन तृष्णा से घिरा रहता है। यदि सारी पृथ्वी भी किसी एक व्यक्ति की हो 
जाय तो भी उसे सतोष प्राप्त नही हो सकता ।" “जितना तुम प्राप्त करोगे उत्तन। 
ही तुम्हारी कामना बढ़ती जायेगी। बहार सम्पत्ति के साथ-साथ तुम्हारी काम- 
नाये भी बढ़ती जायेंगी।' ये काम-भोग विष के समान हैं। बाद में इनका फल 
ब्रडा कड॒ वा होता है। वे निरन्तर दु.खावह हैं! * एक स्थान पर ससार की नश्वरता 
का उल्लेख करते हुए पुत्र अपने माता-पिता से कहता है कि यह शरीर फेन के 
बुलबूले के समान क्षणभगृर है। इसे पहले या पीछे भ्रवश्य छोड़ना पड़ता है। इस 
अशाइवत शरीर में मुझे तनिक भी आनन्द नहीं मिलता ।* 

इस प्रकार के दु खबादी उद्घरणो से जैन-साहित्य भरा पडा है। बौद्ध धर्म 
की भाँति जैन घर्मं की भी मुख्य समस्या दु ख श्नौर दु ख-निरोध है। दू ख के मूल में 
मनृष्य की कभी तृप्त न होने वाली तृष्णा है । इसी तृष्णा के कारण पचालनरेश ब्रह्म- 
दत्त को नरक प्राप्त हुआ था। * मनुष्य का आत्यन्तिक सुख ससार-त्याग में ही निहित 
है। उसे सम्पत्ति ससार, परिवार आदि सब का परित्याग कर, कभी अन्त न होनेवा ले 
दु ख को छोड़कर, ससार से कोई भी सम्बन्ध न रख, भिक्षु बनकर इतस्तत परिम्रमण 
करना चाहिए। “* जैन धर्म भी मूलत भिक्षु-धर्म ही है। 


कम और पुनर्जन्म' 


जैन घ॒र्म भी ईदवर 323 20088: ्टिकर्ता नही मानता, क्योकि ऐसा करने से उसे संसार 
के पापो और कुकर्मों का कर्ता भी मानता पड़ता। जैन धर्म ने मनष्य को ईईबरीय 
हस्तक्षेप से मुक्त करके स्क्य अपना भाग्य-विधाता माना है। भ्रपने सासारिक एवं 
आध्यात्मिक जीवन में मनृष्य अपने प्रत्येक कर्म के लिए उत्तरदायी है। उसके सारे 
सुख-दु ख कर्म के कारण ही हैं। 'कर्मं करने से जो झ्रानन्द प्राप्त होते है उनमें फेसे 
हुए लोग कमी दु ख झौर पाप से नही बच सकते | “कर्म ही मनृष्यो की मृत्यु का 
कारण है। मनुष्य अपने जिन कुंटुम्बियो के लिए कर्म करता है, वे तो उसकी मृत्यु के 


१ उत्तराष्ययन १३. ६. १७ ७ उत्तराष्ययन १९. १२ 
२ वही श्ड. १३ < वहूं। १९. १४ 
हे बहा १३.२६ ९ वही १३. ३४- 
ड बहो १४.७ १० सृत्रकृुदंग (जन सूत्र जिलल्‍्द २ पृ० 
५ सूत्रकृदंग (जेन-सृत्र जिलल्‍द २ पृ- ३०१-जैकोबो ) 
३० १-४-जकोबो ) ११ वही 


६ यही 


जैन धर्म २९. 


पश्चात उसकी सम्पत्ति के स्वामी बन बंठते हैं और उस मनृष्य को अपने कर्मों का 
फल भोगना पडता है।” ' जिन कर्मों से बंधा हुआ यह जीव संसार में परिम्रमण करता 
है वे संख्या में ८ हैं। --- 

(१) ज्ञानावरणीय (प्रात्मा के ज्ञान को ढंकने वाले) 

(२) दर्शनावरणीय (आत्मा की सम्यक्‌ दर्शन-शक्ति को रोकने वाले) 

(३) वेदव्ीय (दु.ख-सुख के सम्यक्‌ ज्ञान को रोकने वाले) 

(४) मोहनीय (जीव को मोह में डालने वाले) 

(५) पअ्रायु-कर्म (जो कर्म मनुष्य की आयू को निर्धारित करे) 

(६) नाम-कर्म-(जो कर्म मनुष्य की गति, शरीर, परिस्थिति श्रादि को 

निर्धारित करे) 

(७) गोजत्र-कर्म-(जो मनृष्य के गोत्र-ऊच-नीच स्तर को निर्धारित करे।) 

(५) अन्तराय कर्म-(जो कर्म सत्कर्मों मे बाधा डाले।) 

इस जगत में जितने भी प्राणी है वे सब अपने-अपने सचित कर्मों से ही ससार 
अ्रमण करते है और उन्ही के अनुसार भिन्न-भिन्न योनियाँ पाते है। किए हुए कर्मों 
का फल भोग बिता जीव का छुटकारा नहीं होता ।' इस प्रकार कर्म ही पुनर्जन्म 
का कारण है। कर्म-फल से विमुक्ति ही निर्वाण-प्राप्ति का साधन है। 

अ्रत मोक्ष -प्राप्ति के लिए यह भ्रावश्यक है कि मनुष्य अपने पूे जन्म के कमें- 
फले का नाश करे और इस जन्म मे किसी प्रकार का कर्म-फल सागृहीत न करे। * यह 
लक्ष्य त्रिरत्न' के अनुश्ीलन और शअम्यास से प्राप्त है। 

त्रिरत्न--9 व जन्म के कर्म-फल को नष्ट करने तथा इस जन्म के कर्म-फल से 
बचने के लिए जन धर्म त्रिरत्नो' के पालन करने का आदेश देता है। ये त्रिरत्न है-- 
सम्यक्‌ श्रद्धा, सम्यक्‌ शान और सम्यक्‌ श्राचरण । सत्‌ में विश्वास सम्यक्‌ श्रद्धा है; 
सद्ृप का शकाविहीन और वास्तविक ज्ञान सम्यक्‌ ज्ञान है। बाह्य जगत के विषयों 
के प्रति सम-दु.ख-सुख भाव से उदासीनता ही सम्यक्‌ श्राचरण है ।* 

हम ग्रब प्रदन यह होता है कि जैन धर्म के अनुसार सत्‌', असत्‌' और बाह्य 
जगत्‌ के विषय से तात्पय क्‍या है? 

जैन धर्म के अनुसार सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड नाना अ्रकार के जीवो (प्राणियो) से भरा 
पड़ा है। कही पर कोई भी ऐसा पदार्थ नही जहाँ जीव न हो, जिसमे चेतना न हो, 
श्रात्मा न हो। मनृष्य, पशु-पक्षी, कीडे-मकोड़े, पादप-लता, ईंट-पत्थर सभी सचेतन 
है, भात्मायुक्त है। दूसरे शब्दों में सभी जीव है। ससार में कुछ भी निर्जीव, चेतना- 
विहीन अथवा पब्रनात्म नही है। 

प्रत्येक जीव * में दो ग्रश होते है--आत्मा और भौतिक तत्व। दूसरे शब्दों में 
भौतिक तत्व से आवृत आत्मा ही जीव है। झ्रात्मा को इस भौतिक तत्व से मुक्त कर 
देना ही निर्वाण प्राप्त करना है। जीव का परम लक्ष्य भोतिक तत्व का परित्याग 


करना ही है। 
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आत्मिक तत्व अनन्त असीम और सर्वव्यापी है। यही सत्‌ है। भौतिक तत्व 
प्रसत्‌ है। इससे सयुकत होने के कारण जीव को श्रात्मिक तत्व--सतू--का ज्ञान 
नहीं होता। जैसा कि भ्रभी कहा गया है, आत्मिक तत्व भ्रतन्त, श्रसीम और सर्व- 
व्यापी है। परन्तु जीव सान्‍त, ससीम और एक पृथक व्यक्ति है, क्योकि वह भौतिक 
तत्व से श्राच्छन्न है। इसका प्रथं यह है कि असत्‌ ही व्यापकता, अननन्‍्तता और 
भ्रसीमता के ऊपर पर्दा डाले रहता है। भ्रसत्‌ ही पृथक व्य!क्तत्व का मूल कारण है। 
भ्रतः सत्‌ में विश्वास रखना ही जैन धर्म के अनुसार सम्यक्‌ श्रद्धा है। सत्‌ और 
झसत्‌ का भेद समझ लेना ही सम्यक्‌ ज्ञान है। 

इन्द्रियाँ जीव के बाह्य उपकरण हैं। इन्हीं से वह बाह्य जगत्‌ का ज्ञान प्राप्त 
करता है। प्रत्येक इन्द्रिय का श्रपना विषय होता है, यथा प्रांख का विषय है दृश्य । 
दृश्य सुन्दर भी हो सकता है, प्रसुन्दर भी। सराग जीव सर्देव 0 पदार्थों को ही 
देखना चाहता है। सुन्दर विषयो में उसकी भ्रासक्ति होती है। परन्तु जो जीव 
सुन्दर-असुन्दर के भेद के प्रति उदासीन होकर भ्रनासक्त हो जाता है उसे फिर उस 
विषय से न दु ख होता है और न सुख। यही बात श्रन्य इन्द्रियो भौर श्रन्य विषयो 
के बारे में भी कही जा सकती है। जैन धर्म के भ्रनुसार जीव का समस्त इन्द्रिय-विषयो 
में श्रनासक्‍्त होना, उदासीन होना, समदु ख-सुख होना ही सम्यक आ्राचरण है। 

शान का सिद्धांत--जैन धर्म के अनुसार ज्ञान ५ प्रकार का होता है--- 

(१) मति--यह सामान्य ज्ञान है जो इन्द्रियो के द्वारा प्राप्त होता है, जैसे नाक 
के द्वारा गन्ध का शान। 

(२) श्रुति--यह वह ज्ञान है जो सुनकर ग्रथवा वर्णन के द्वारा प्राप्त होता है। 

(३) प्रवधि--यह अतिमानवी ज्ञान है, दिव्य ज्ञान है! भ्रव्रि-युक्त मनुष्य 
किसी भी काल और किसी भी स्थान की किसी भी वस्तु का ज्ञान प्राप्त कर 
सकता है। 

(४) मन पर्याय--यह प्रन्य व्यक्तियों के मन-मस्तिष्क की बात जान लेने का 
जान है। 

(५) कैवल--थह पूर्ण ज्ञान है जो निर्ग्रन्थो को, जितेन्द्रियो को प्राप्त होता है। 

जीव की भात्मा में पूर्ण ज्ञान रहता है। परन्तु भौतिक तत्व के आवरण के कारण 
उसका प्रकाश नही हो पाता, जैसे मेघों के श्रावरण के कारण सूर्य का प्रकाश नही हो 
पाता। जिस समय जीव भौतिक तत्व का नाश कर डालता है, उस समय वह विशुद्ध 
हो जाता है और उसे भ्रात्मा में निहित पूर्ण ज्ञान का साक्षात्कार हो जाता है। तभी 
वह विमुक्त हो जाता है, निग्र॑न्थ हो जाता है। 

_ स्थादवाब--जत धर्म के अनुसार भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणो से देखे जाने के कारण 
कर ४ भी भिन्न-भिन्न हो सकता है। ज्ञान को यह विभिन्नता ७ प्रकार की हो 
सर न 

(१) है (२) नहीं है (३) है भर नही है (४) कहा नही जा सकता (५) है 
किन्तु कहा नहीं जा सकता ( ) नही है श्रौर कहा नही जा सकता (७) है, नही है 
और कहा जा सकता। जेन धर्म में इसे स्थावाद्‌, भ्रनेकान्तवाद भ्रथवा सप्तभगी का 
सिद्धान्त कहते हैं। शंकर और रामानूज ने कालान्तर मे इसका घोर विरोध किया 
था। उनके अनुसार भाव और प्रभाव परस्पर-विरोषी है और ये एक साथ सम्भव 
नही हैं, भ्र्यात्‌ यह प्रसम्मव है कि किसी एक ही समय कोई वस्तु हो और न हो । 
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परन्तु जैन इसे सम्भव मानते हैं । थे कहते हैं कि यह परस्पर-वि रोध जटिलता भथवा 
भिन्न दृष्टिकोण के कारण सम्भव प्रतीत हो सकता है। उदाहरणार्थ, यह कहा जा 
सकता है कि वक्ष हिलता है--क्योंकि उसकी पत्तियाँ और शालायें हिलती है। 
इसके साथ यह भी कहा जा सकता है कि वह नही हिलता है--क्योंकि वह एक स्थान 
पर दूृढतापूर्वक खड़ा है। 

अनेकात्मकवाद--ज त धर्म के अ्रनुसार जिस प्रकार जीव भिन्न-भिन्न होते हैं उसी 
प्रकार उनमें झ्रात्माये भी भिन्न-भिन्न होती हैं। यह घर्म प्रात्मेक्य के ऊपर विश्वास 
नही करता। यदि समस्त जीवों में केवल एक ही प्रात्मा होती तो वे एक-दूसरे से 
पृथक रूप में न पहचाने जा सकते और न उसकी भिन्न-भिन्न गति-विधि होती, पृथक्‌ 
पृथक्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य और शूद्र, कीडें-मकोडें, पक्षी और सर्प न होते; सभी 
मनुष्य और देवता होते। हमारी दृष्टि में इस ससार में जीवन व्यतीत करनेवाले 
और सदाचार करने वाले, दोनो प्रकार के जीव समान होते। ' 

परन्तु जेन धर्म का यह अनेकात्मवाद का सिद्धान्त त्रुटिपूर्ण और असंगत प्रतीत 

होता है। पदार्थों और व्यक्तियों की जो विभिन्नता है वह एकमात्र भौतिक है। 
भौतिक तत्व ही भिन्न-भिन्न वस्तुओं झौर जीवो को भिन्न-भिन्न रूप देता है। उनके 
भीतर श्रात्मिक भ्रश तो एक ही है। स्क्य जन धर ही भोतिक तत्व के विनाश का 
उपदेश देता है, क्योंकि यह असत्य है और आत्मा का श्रविच्छन्न ग्रशा नही है। जैन 
धर ही कहता है कि इसी भौतिक तत्व के कारण ससार में विविधरूपता है और विमुक्त 
की ग्रात्मा भौतिक अश से छुटकारा पा लेती है। जैन धर्म की ये दोनों बातें परस्पर 
विरोधी है। जब विविधरूपता का कारण भौतिक तत्व श्रसत्‌ कहा गया है तो फिर 
जीवो की विविधरूपता सत्‌ कैसे हो सकती है? पुन' निर्वाण व्यक्तित्व का विनाश 
कर देता है, उसमें अपने-पराये के लिए कोई स्थान नहीं । उसे पाकर जीव अपने 
पृथक और व्यक्तिगत अस्तित्व का विनाश कर देता है। इससे भी यही प्रकट होता 
है कि भिन्न-हूपता सत्य नहीं है, पुथक्‌ व्यक्तित्व सत्य नही है, क्योकि निर्वाण पाने 
पर उसका विलय हो जाता है। विविधरूपता श्रसत्य है। उसी के कारण संसार में 
दुख है। अ्रत जैन धर्म का अझ्रनेकात्मवाद का सिद्धान्त उसकी निर्वाण की परिभाषा 
से भी मेल नहीं खाता। निर्वाण का आधार तो एकाकारिता है, उसमे अनेकत्व के 
लिए स्थान कहाँ? 


निर्वाण--बौद्ध धर्म की भाँति निर्वाण ही जैन धर्म का चरम लक्ष्य है। जैसा 
कि ऊपर के विवेचन से स्पष्ट है, जीव के भौतिक अ्रश का नाश ही निर्वाण है। यह 
अश तब तक नष्ट नहीं हो सकता जब तक मनुष्य कर्म-फल से मुक्त नहीं होता। 
सम्पूर्ण कर्म-फल-निरोध ही निर्वाण-प्राप्ति का साधन है। मनृष्य पूर्व जन्म के कर्मे- 
फल से विमुक्त हो और इस जन्म के कम-फल से अस्पृष्ट रहे, तभी निर्वाण प्राप्य है। 
निर्वाण पूण्ण निर्बन्धता है। निर्वत्त सभी प्रकार के कर्म-फलो श्रौर कामना से छूट 
जाता है। उसे झनन्‍्त शान्ति मिल जाती है। उसका ज्ञान असीम, भ्रनन्त शौर 
विशुद्ध हो जाता है। इस प्रकार निर्वाण शरीर के विनाश का, भौतिक झ्रश के विना/श 
का, नाम है, अस्तित्व के विनाश का नही। निर्वाण से आत्मिक तत्व का नाश नही 


होता। 
_ जीव में भोतिक और आत्मिक तत्व होते हैं। ये परस्पर-विरोधी हैं। इनमें 
सरदेव सघर्ष चलता रहता है। आत्मिक तत्व ऊष्वंगामी होता है, वह ऊपर उठना 
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बाहता है। परन्तु भौतिक तत्व श्रधोगामी है। वह अपने भार से जीव को सदा नीचे 
की शोर दबाये रहता है। परन्तु जब निर्वाण प्राप्त हो जाता है तो मौतिक तत्व 
विनाश्ष हो जाता है और आत्मिक तत्व ऊपर चढ़ता है। इस प्रकार मोक्ष चिर-शा 
हारवत ऊध्वंगामिनोी गति है।' निर्वाण शून्यता, भ्रकर्मण्यता भ्रथवा निष्करियता 
नहीं है। निव त्त भी विशुद्ध रूप में देख-सुन सकता है । प्रत्येक वस्तु का सत ज्ञान 
प्राप्त करना आझ्रात्मिक तत्व की हो क्षमता है। 


ईदवर और सूध्टि---ज॑न धर्म श्रनीोश्वरवादी कह गया है, क्योंकि उसने ईश्वर 
को सूष्टिकर्ता-हूप में स्वीकार नही किया। ससार है और वास्तविक है। इसका 
कभी भी मूलत विनाश नही होता। जो वस्तु है (भाव) वह कभी न रहे (भ्रभाव ), 
ऐसा सम्भव नहीं। फिर यह पदार्थों का विनाश क्‍यों होता है? जैन धर्म का मत है 
कि पदार्थों का मूलत विनाश नहीं होता । जिसे सामान्य जन विनाश कहते हैं वह 
एकमात्र परिवतेन है। बात यह है कि ससार में ६ द्रव्य हैं--जीव पुद्गल, धर्म, 
प्रधमं, प्राकाश भ्रौर काल। ससार इन्ही ६ द्र॒व्यों का समुदाय है। परन्तु ये द्रव्य तो 
शाइवत हैं, नित्य है, भ्रनश्वर हैं । श्रत इनसे निर्मित ससार भी मूलत शाइवत, नित्य 
और अनरवर है । परन्तु इन द्रव्यो में जो उत्पाद-व्यय होता है, इनका जो सघटन-वि- 
घंटन होता है, उसी के कारण इनसे निर्मित पदार्थों में रूप-परिवर्तन होता है। परि- 
वर्तित रूपो को ही देखकर हम अज्ञानतावश उत्पत्ति और विनाश समझने लगते हैं। 
परन्तु तत्वत. ऐसा नही है। भाव का प्रभाव कभी नही होता। वस्तुओं का 'अ्रस्तित्व' 
और भझनस्तित्व” उनके गुणो श्रौर विशेषताओं से हो प्रकट होता है ।'' सृष्टि की 
इस परम्परा में, उसके इस विधान में किसी ईश्वर' की सहायता अथवा हस्तक्षेप 
को ग्रावश्यकता नही है। 


पुन., इस ससार में आत्मा को छोडकर कुछ भी प्रसीम नही है । श्रत' यदि हम 
जैन धर्म का सूक्ष्म विवेचन करे तो श्रधिक-से-पमधिक ईहकवर' को आत्मा' ही कह 
सकते है, क्योकि यदि वह भ्र।त्मा से इतर कुछ है तो फिर वह भ्रसीम नही हो सकता । 
इसी तथ्य के श्राधार पर डॉक्टर राधाकृष्णन ने कहा है कि ईश्वर मनुष्य की ग्रात्मा 
में अ्न्तनिहित शक्तियों का उच्चतम, श्रेष्ठतम और पूर्णतम व्यक्तीकरण मात्र है।'' 

बाह्मण-धर्म का विरोध---जेन धर्म ने सैद्धान्तिक दुष्टि से ब्रह्मण-धर्म के बेद- 
वाद, यज्ञवाद और जातिवाद का विरोध किया है। जब ज्ञान सप्तभगी के आधार 
पर दुगंम औौर दुर्बोध है तो यह विश्वास करने का कोई कारण नही कि वैदिक प्रज्ञान 
हो एकमात्र पूर्ण भौर निविवाद है। अ्रत. महावीर स्वामी ने वेद-प्रामाण्य को अ्रस्वी- 
कृत कर दिया। परम अहिसावादी होने के कारण महावीर स्वामी का हिसात्मक 
यज्ञों का विरोध करना स्वाभाविक ही था । भ्रन्य प्रकार के प्रहिसात्मक परन्तु कर्म- 
काण्डीय यज्ञ भी उन्हें श्रभीष्ट न थे, क्योंकि वे बाह्य थे, यान्त्रिक थे भौर मनुष्य की 


अ्रन्त शुद्धि में किसी प्रकार भी उपयोगी न थे। प्राचार-प्रधान जैन-धर्म में भी 
यज्ञ निरथंक थे। 
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चूँकि निर्वाण पुरुषार्थ के द्वारा प्राप्य था, और पुरुषार्थ कोई भी व्यक्ति कर 
सकता था, इसलिए जैन धर्म ने निर्वाण का द्वार सबके लिए खोल दिया था। उसमें 
जाति भेद न था। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य, शूद्र सभो भिल्लु-धर्म स्वीकार कर सकते थे। 
सूत्रकृतांग में जात्यभिमान को १८ पापों में एक पाप माना गया है। श्रतः जैन-धर्म 
और जैन-सप में सिद्धान्तत. जाति-भेद न था। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि वे 
इस सिद्धान्त को कभी भी पूर्णत. व्यवहार में न लागू कर सके | जैन-समुदाय की 
अ्न्तश्चेतना मे जाति-मेद के संस्कार प्रायः सदेव विद्यमान रहे। श्रत. व्यावहारिक 
रूप से जैन-घर्म शूद्रों को न भ्पना सका। 


नारी-स्वातन्श्य--महावीर नारी-स्वातन्त्य के पक्षपाती थे। महात्मा बुद्ध की 
भाँति उन्होंने भी नारियो के लिए अपने सघ का द्वार खोल दिया था। इस दिशा में 
उन्होने अपने पूर्वबंगामी तीर्थंकर पाइ्व॑नाथ का ही भ्रनुसरण किया था। श्रत. महा- 
वीर स्वामी की दृष्टि में भी नारियाँ निर्वाण-प्राप्ति की श्रधिकारिणी थी। पीछे 
बताया जा चुका है कि जैन-धर्म में श्रवेकानेक नारियाँ दीक्षित हुई थी । जैन धर्म 
में श्रमणो श्रौर श्राविकाओ के दो वर्ग नारियों के ही वर्ग थे । 


अहिसा--जैन धर्म परम अहिसावादी था। १5९४७ जलकाय, वायुकाय, 
अग्निकाय, वनस्पतिकाय और कज्रय-जीव (चलने- वाले )--इन ६ प्रकार 
के जीवो के प्रति 8 | व्यवहार ही अहिंसा है। ' अहिसा की इस परिभाषा के 
अनुसार प्राणिमात्र के प्रति मन, वचन और कर्म से किया गया कोई भी असयत झाच- 
रण हिंसा है। निरचय ही यह बड़ी उदात्त परिभाषा है। परन्तु जैन धर्म यह भूल 
गया कि ससार मे पूर्ण भ्रहिसा का ब्रत असम्भव है। अत्यधिक प्रयत्नशील होने पर 
भी प्रतिदिन ही भ्ज्ञान में अनेक श्रदृश्य कीटाणुश्रों की हत्या हो ही जाती है। जहाँ 
कुछ अनुयायियों ने अ्रहिसा के इस व्यापक सिद्धान्त को व्यावहारिक रूप देने का प्रयास 
किया वहाँ वह उपहासास्पद बन गया। उदाहरणाथं, इस भय से कि कही कोई 
कीटाणु सॉस लेते समय वायु के साथ भीतर जाकर मर न जाय, कुछ जैन भ्रपने नाक- 
म्‌ंह पर पट्टी बाँधने लगे। इसी प्रकार अन्य जैन चलते समय भूमि पर झाड, लगाते 
थ जिससे कि कोई कीट उनके पैरो के नीचे पटकर मर न जाय। अन्यान्य ने कीटाणु- 
हिंसा के भय से शहद का परित्याग कर दिया और पानी को छान-छान कर पीना 
प्रारम्भ किया। जैन ग्रनुयायियों की इन प्रतिवादी क्रियाओं को देखकर ही हाप्किन्स' 
नामक विद्वान ने यह कहा था कि जैन धर्म वह धर्म है जो ग्रन्य कार्यों के साथ कीट- 
कीटाणुओ का पोषण करता है। ' बौद्ध धर्म ने कमी भी अहिंसा को इस अव्यावहारिक 
सीमा तक न खींचा। 


काया-कलेश---जैन धर्म का विश्वास है कि जीव के भौतिक तत्व का दमन 
करने के लिए काया-क्लेश आवश्यक है। इसी से उसमें तपस्या, ब्रत, श्रनशन' और 
आत्म-हत्या तक का विधान है। स्वयं महावीर स्वामी ने भीषण काया-क्लेश के द्वारा 
ज्ञान प्राप्त किया था। अत. उसकी साश्रंकता और उपयोगिता का प्रतिपदन करना 
उनके लिए स्वाभाविक था । 


नसग्नता--नग्नता के प्रश्न पर महावीर स्वामी का पार्द्वानुयायियों से मतभेद 


१ दसवेकालिक सूत्र ६.९ अणशीए फ्र्ा बाद प्रणापंध। एटा 
२ एश्लांडातणा जि जांदा प्रोाढ फाग--मछःाप्ं०ड, एफ रियाहाएच8 
"रस एणंए७ गड्ंडालत पएछा। 27४८. ण घता93, 9०. 397: 
पिबई णाल चठप्रीत तलाए 6०9, 
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हो गया था। पाइव॑ ने अपने प्रनुयायियों को वस्त्र-धारण करने की अ्रनुमति दी थी । 
परन्तु महावीर स्वामी पूर्ण नग्नता के पक्षपाती थे। कटाचित्‌ इसके पीछे लज्जा- 
निरोध, प्रपरिग्रह और काया-क्लेश की भावनायें थी। जैन धर्म के अनुसार सम- 
दुख-सुख होने के लिए मनुष्य को लज्जा झ्रादि की भावनाओं से ऊपर उठना चाहिए। 
जिस वस्तु को मनुष्य ग्रहण करता है प्रथवा घारण करता है उसमें उसकी आसक्ति 
सम्भव है। यही बात वस्त्राभरण के विषय में भी कही जा सकती थी । ब्नत: महा- 
वीर स्वामी ने उनका पूर्ण परित्याग ही उचित समझा । पुन. नग्न रह कर मनुष्य 
अपने शर।र को अधिक कष्ट दे सकता है। अपनी तपदर्ज्या में सम्पूर्ण वस्त्रों के 
विश्वीर्ण हो जाने पर स्वयं महावीर स्वामी के शरीर को ऋतुओं के भ्रभिशापो शौर 
कीट-कीटाणुओ के दंशनों से कितना कष्ट हुआ था, इसका उल्लेख जैन-साहित्य में 
मिलता है। काया-क्‍्लेशवादी घर्म के लिए पूर्ण नग्तता का सिद्धान्त स्वाभाविक था। 


पंचमहात्रत--जैन धर्म ने भिक्ष्‌ वर्ग के लिए निम्नलिखित पचमहात्रतों की 
व्यवस्था की थी--- 

(१) अहिसा महाक्षत---जान-बूझ कर श्रथवा प्रनजान में भी किसी भी प्रकार 
को हिंसा न होनी चाहिये। इसका सम्यक रूप से पालन करने के लिए निम्नलिखित 
उपनियमो का पालन करना आवश्यक है। 

(१) ईर्यात्मिति--ऐसे मार्गों से चले जहाँ कीट-कीटाणुओ्रो के पेर से कुचलने 
का भय न हो। 

(२) भाषासमिति--सर्देव मधुर वाणी बोले जिससे वाचसिक हिंसा न हो। 

(३) एबणा समिति--भोजन द्वारा किसी भी प्रकार के कीट-कीटाणु की 
हिंसा न हो । 

(४) आ्रादान-क्षेपक्षा समिति-भिक्ष्‌ को झपनी सम्पूर्ण सामग्री का उपयोग करते 
समय यह देख लेना चाहिए कि उसके द्वारा किसी कीट-पतंग की हिसा तो नही होती । 

(४) व्युत्सगम समिति--ऐसे ही स्थान पर मल-मूत्र-त्याग करना चाहिए जहाँ 
किसी भी कीट-कीटाणु की हिसा न हो सके । 

(२) असत्य स्याग सहावत--भाषण सदा सत्य ही और साथ में मधुर भी। 
इसमें निम्नलिखित पाँच बातो का पष्थान रखना चाहिए-- 

(१) झनुविम भाषी--बिना सोचे-समझे नहीं बोलना चाहिए। 

२) कोह परिजानाति--क्रोध आने पर मौन रहना चाहिए। 
३) लोभ परिजानाति--लोभ की भावना जाग्रत होने पर मौन रहना चाहिए। 
४) भय परिजानाति---भयभीत होने पर भी प्रसत्य न बोलना चाहिए। 

(५) हास परिजानाति--हँतो-मजाक में भी अभ्रसत्य न बोलना चाहिए। 

(३) अस्तेय महात्नत--प्रनुमति बिना किसी अ्रन्य की वस्तु न ग्रहण करे भौर 
न ग्रहण करने की इच्छा ही करे । इस विषय में भी पाँच बातें ध्यान में रखने योग्य 

(१) बिता झाज्ञा किसी के घर के भीतर न जाना चाहिए। 

! २) गुरु की झ्राश्ा बिना मिक्षाजित मोजन को ग्रहण न करना चाहिए। 

३ ! बिना अनुमति किसी के घर में निवास न करना चाहिए। 
(४) किसी के घर में रहते समय बिना गृहस्वामी की आशा के उसकी किसी 
भी वस्तु का प्रयोग न करना चाहिए। 
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(५) यदि कोई भिक्षु किसी घर में निवास कर रहा हो तो उस समय भी गृह- 
स्वामी की अनुमति के बिना उस घर में न रहना चाहिए । 

---भिक्ष्‌ के लिए पूर्ण अह्यचयें का पालन करना प्रत्ति ग्राव- 
इयक है। इस विषय में भी पाँच बातें ध्यान रखना चाहिए--- 

(१) किसी नारी से बात न करे। 

(२) किसी नारी को न देखे। 

(३) नारी-संसर्ग का घ्यान भी न करे। 

(४) सरल श्र श्रल्प भोजन करे। 

(५) जिस घर में कोई नारी रहती हो वहाँ न रहे । 

(५) अपरिप्रह महाव्रत--इस ब्रत के अनुसार भिक्षुओं को किसी भी प्रकार 
का सग्रह न करना चाहिए, क्योंकि उससे भ्रासक्ति की उत्पत्ति होती है। धन,-धान्य, 
वस्त्राभरण सभी परित्याज्य हैं। इनके झतिरिकत इन्द्रियो के विभिन्न विषयों में भी 
सर्वथा अ्रनासक्ति-भाव होना श्रावश्यक है। 


पंच अणुव्रत---जैन ग्‌ हस्थों के लिए भी पाँच ब्रत प्रतिपादित किए गए। परन्तु 
यह समझ कर कि भिक्षुओं की भाँति गृहस्थ भ्ति कठोर ब्रतों का पालन न कर सकेंगे, 
इन ग्हस्थ-ब्रतों की कठोरता, बहुत कुछ छोटी कर दी गई। ये ब्रत पृवंवणित 
महाब्रतों की भाँति भ्रात्यन्तिक नही हैं। इन्हें अणृव्रत' की सज्ञा दी गई है। ये निम्न 


प्रकार हैं--- 


(१) गअ्रहिसाणुब्रत (२) सत्याणब्रत (३) भ्रस्तेयाणब्रत (४) ब्रह्मचर्याणुत्रत 
(५) अपरियग्रहाणब्रत। इनके आधारभूत सिद्धान्त पूर्वोल्लिखित महाव्रतों के समान 
ही हैं, केवल उनकी कठोरता और अ्रतिवादिता ही इनमें नही है। 

आचार तत्व--महावीर स्वामी द्वारा प्रतिपिदित जैन धर्म भी विशुद्ध भ्राचार- 
तत्व से समन्वित है। उन्होंने स्पष्टरूप से ब्राह्मणो के यज्ञेयागादि का विरोध करते 
हुए कहा है कि हे ब्राह्मणो ! भ्रग्नि का प्रारम्भ कर भ्ौर जल-मजन कर वाह्म-शुद्धि 
के द्वारा अन्त -शुद्धि क्यों करते हो ? जो मार्ग केवल वाह्य-शुद्धि का है, उसे कुशल 
पुरुषों ने इष्ट नहीं बतलाया है। कुशा, यूप, तूृण, काष्ठ और अ्रग्नि तथा प्रातः 
आऔर साय काल जल का स्पशे कर प्राणी और ४ का विनाश कर, हे मन्द बुद्धि 
पुरुष ! तुम केवल पाप का ही उपार्जन करते हो | इस प्रकार वाह्मय-शुद्धि एवं 
कर्मेकाण्ड को निरथेक बताकर उन्होंने विशुद्ध आचरण की प्रतिष्ठा पर बल दिया। 
'घमं मेरा जलाशय है, ब्रह्मचर्य मेरा शान्ति-तीथ है, आत्मा की प्रसन्न लेश्या मेरा 
निर्मल घाट है जहाँ स्नान कर आत्मा विशुद्ध होता है।'* तीर्थ-स्थान की यह नेतिक 
व्याख्या तत्सम्बन्धी बौद्ध-व्याख्या से पूर्णत. मेल खाती है। उनका विचार था कि 
जो चरित्राचार के ग्णों से संयुक्त है, जो सर्वोत्तम सयम का पालन करता है, जिसने 
समस्त श्राश्रवों को रोक दिया है, जिसने कर्मों का नाश कर दिया है, वह विपुल 
उत्तम और ध्ावगति मोक्ष को पाता है।* ब्राह्मणों की जन्मज वर्ण-व्यवस्था को 
अस्वीकार करते हुए उन्होंने कर्म के भ्राघार पर उसकी व्याख्या की। उनका स्पष्ट 
उद्धोष था कि कर्म से ही कोई ब्राह्मण होता है और कम से ही क्षत्रिय । कर्म से ही 


१ उत्तराष्ययस ० १२.३८-३९ ३ उस्तराष्ययत २०.५२ 
२ बही १२.४६ 
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मनृष्य वैश्य होता है और कर्म से ही शूद्र भी। * अपने धर्म को नैतिक आधार देते 
हुए उन्होने पुत. कहा कि जो अग्नि मे तपाकर शुद्ध किए गए और घिसे गए सोने 
की भाँति पाप-मल-रहित है और जो राग-द्वेष और भय से मुक्त है, उसे हम ब्राह्मण 
कहते हैं।' ' निर्वाण-प्राप्ति के लिए यह भ्रावश्यक है कि मनुष्य प्रपनी निम्न प्रवृत्तियों 
का दमन करे। जो न अभिमानी है और न दीनवृत्ति वाला है, जिसका पूजा-प्रश् सा 
में उन्नत भाव नही है और न निन्‍्दा में श्रवनत भाव है, वह ऋजुभाव को प्राप्त 
सयमी महर्षि पापों से विरत होकर निर्वाण-मार्ग को प्राप्त करता है।'' आत्मा 
को तपाओं, सुकुमारता का त्याग करो। कामना को दूर करो। निश्चय ही दुःख 
दूर होगा। सयम के प्रति द्ेषभाव को छिन्न करो। विषयों के प्रति राग-भाव का 
उच्छेद करो। ऐसा करने से ससार में सुखी बनोगे” इस प्रकार का उपदेश निश्चय 
ही आचार-तत्व को ग्रहण कर मानवी कल्याण के लिए स्वय उसके पुरुषार्थ पर जोर 
देता है। इस प्रकार अपने नेतिक दृष्टिकोण में जैन धर्म बीद्ध धर्म से बहुत-कुछ 
मिलता-जुलता है। 

अठारह पाप--जैन धर्म के अनुसार १८ प्रमुख पाप हैं। झ्राभश्यक सूत्र में 
इनके नाम भिलते है-- 

(१) प्राणातिपात (हिंसा) (२) झूठ (३) चोरी (४) मैथुन (५) द्रब्य- 
मूर््छा (परिग्रह) (६) क्रोध (७) मान (८) माया (९) लोभ (१०) राग (११) 
देष (१२) कलह (१३) दोषारोपण (१४) चुगली (१५) असयम मे रति और 
सयम में अरति (असुख) (१६) परपरिवाद (निन्दा) (१७) माया-मृषा (कपट- 
पूर्ण मिथ्या) और (१८) मिथ्याद्नरूपी शल्य। 

इसी ग्रथ का पुन. कथन है कि इन पापों के भार से ही जीव भारी हो जाता 
है भ्लौर वह नीचे नरक की ओर गिरता है। जब इन पापो का मूलोच्छेद हो जाता है 
तो जीव हलका हो जाता है श्ौर गगनतल की ओर ऊपर उठता है।' यही उसका 
निर्वाण-मार्ग १२ श्रग्रसर होना है। पीछे बताया जा चुका है कि निर्वाण चिर-शाश्वत 
ऊध्वंगामिनी गति है । 

जुन-संघ---जम्मभियग्राम मे ज्ञान प्राप्त करने के पश्चात्‌ महावीर स्वामी पावा 
श्राएं। उस समय इस नगरी में ब्राह्मणों का एक महायज्ञ हो रहा था। महावीर 
स्वामी के आगमन पर इन्द्रभूतिप्रभूति ११ याज्ञिक ब्राह्मण उनसे मिलने और विवाद 
करने आये । महावीर स्वामी ने एक-एक करके ग्यारहों ब्राह्मणों को परास्त किया: 
तत्पश्चात्‌ वे अपने शिष्यो के साथ जैन धर्म में दीक्षित ही गए। यही महावीर स्वामी 
के सर्वश्रथम अनुयायी थे। इनमें स्त्री-पुरुष दोनो थे। श्रब महावीर स्वामी ने समस्त 
साधुओं को एकत्र करके ११ समूहों में बॉँट दिया। ये गण कहलाये। इनका एक- 
एक अध्यक्ष नियुक्त किया गया। इस प्रकार ११ गणधर नियुक्त हुए। ये गणधर 
उपर्युक्त ११ आहयण ही थे। अत जैन धर्म के प्रथमिक सगठन और प्रचार के कार्य 
में ब्राह्मणों ने य्ेष्ट योग दिया। जैन भिक्षुणियों का कायें प्रथम जैन भिक्षुणी चन्दन 
(चम्पा नरेश दधिवाहन की पुत्री) के सिपुर्दे किया गया। स्वयं महावीर स्वामी 
उच्चतम धर्माध्यक्ष थे! सब गणधर उन्हीं के निरीक्षण में कार्य करते थे। महावीर 
की ख्याति बढती गई भर अब श्रनेक गृहस्थ भी उनके शिष्य बन गए। इन्हें श्रावक 
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भौर श्राविका की संज्ञा दी गई। इस प्रकार महावीर ने पावा में चतुविष संघे की 
स्थापना की | 

सघ के समस्त सदस्य ४ कोटियों में विभक्त थ---(१) भिक्षु, (२) भिक्षुणी 
(३) श्रावक, (४) श्राविका। प्रथम दो कोटियाँ ससार-त्यागी व्यक्तियों की थीं 
ग्रौर द्वितीय दो गृहस्थ व्यक्तियों की । 

महावीर स्वामी का मत था कि ससार में ३ प्रकार के मनुष्य होते है--- 

(१) अन्नती '--वे मनुष्य जो हिसा, परपीडन आदि कुकर्मों में फंसे रहते हैं 
और जिनके मन में आध्यात्मिक जीवन व्यतीत करने का विचार तक नही उठता। 
इनकी जीवन-प्रणाली ग्रनाय॑, श्रसाधु और भ्रसयत होती है। ये अधघमे-पक्षी अथवा 
कृष्ण-पक्षी भी कहे गए है। 

(२) प्रणुश्बती --वे मनुष्य जिनमें अ्रल्पारम्भ होता है, जो प्राशिक रूप से 
हिसादि दूषित कर्मों से विरत हो जाते हैं। इन्हें मिश्रपक्षी भी कहा गया है। 

(३) सर्वत्रती'---वे मनुष्य जो पूर्ण रूप से प्रनासक्त हो जाते हैं, जितका जीवन 
पूर्णतः झाय, शुद्ध, साधु और सयत होता है। इन्हें धर्मपक्षी भी कहा गया है। 

सघ-प्रवेश के लिए प्रथम कोटि के मनृ्‌ ष्य स्व था प्रनुपयुक्त थे। उनको छोडकर 
प्रन्य दोनों कोटियो के मनुष्य सघ में रह सकते थे। साधारणतया द्वितीय कोटि के 
अणवती व्यक्ति ग हस्थ श्रावक और श्राविकायें होते थे और तृतीय कोटि के सर्वत्रती 
व्यक्ति गृहत्यागी भिक्ष और भिक्षृणियाँ। पहले बताया जा चुका है कि गृहस्थ श्रावक- 
श्राविकाशो के लिए प्र अ्रणुत्र॒तो को और गृहत्यागी भिक्षु-भिक्षुणियों कै लिए पच 
महात्रतो की व्यवस्था की गई थी। 

निषकमण-संश्क र--जिस दिन मनुष्य ससार-त्याग करता था उस दिन उसका 
निष्क्रमण-सस्कार होता था। यह किसी शुभ दिवस पर ही होता था। प्राय. चतुर्थी 
ग्रथवा भग्रष्टमी के दिन इसके लिए भ्रशुभ समझ जाते थे।* निष्क्रमण के पूर्व प्राय 
अपने सरक्षकों से अनुमति लेनी पडती थी। स्वय महावीर स्वामी ने अपने बडे भाई 
की ग्राज्ा लेने के पश्चात्‌ ही ससार-त्याग किया था। उपर्युक्त ११ ब्राह्मणों ने भी 
अपने धरवालो से झ्राज्ञा लेकर ही ससार-त्याग किया था। उत्तराध्ययन में एक 
यूवक बहुत समझाने-बुझाने के पश्चात ही अपने माता-पिता से ससार-त्याग करने 
की पअनुमति प्राप्त कर पाता है। ' नायाधम्मकहा में राजा मेघकुमार को भी संसार- 
त्याग के पूर्व भ्रपनी दोनो माताओं की झनुमति लेनी पड़ती है।' 

अपने माता-पिता श्रथवा संरक्षको से ग्राज्ञा लेने के पश्चात्‌ निष्क्रमणार्थी को 
झपना शीश मुडवाना पडता था। महावीर स्वामी ने तो स्वयं अ्रपने हाथों से ही 
ग्रपने केश नोच डाले थे।* ११ ब्राह्मणों और पूर्वोल्लिखित मेघकुमार ने नाई के 
द्वारा भ्रपने शीद्व मुडबाए थे। इसके पश्चात्‌ स्नान करके तथा वस्त्र धारण करके 
निष्क्रमणार्थी रयोहरण और पडिस्गह (भिक्षा-पात्र) ग्रहण करता था। तत्पदचात्‌ 
वह किसी जेन धर्माचार्य के पास जाकर धरम में दीक्षित होता था। यह एक पुनोत 
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समारोह समझा जाता था और बहुधा निष्क्रणार्थी के साथ उसके माता-पिता, 
बन्धु-बान्धव और. भ्रत्य जन भी दीक्षा देखने जाते थे। 
सिक्ु-जोवन-भिक्षु-जीवत आत्यन्तिक रूप से नियमित और श्रनुशासनशील 
था। ब्रत को भग करने की प्रपेक्षा प्रग्नि में जलकर मर जाना भ्रधिक श्रेयस्कर 
समझा जाता था।' भिक्षु को पूर्णतः अनासक्त रहने की शिक्षा दी जाती थी। वह 
न किसी प्रकार का व्यापार-व्यवसाय कर सकता था और न किसी प्रकार की 
सम्पत्ति रख सकता था। ' सीमित ग्रौर संयत भिक्षा-वृत्ति ही उसकी जीविका थी । * 
भिक्षात्न भी समस्त भिक्षुओं में बाद कर ही ग्रहण किया जाता था।" यह नियम 
जैन संघ के साम्‌हिक जीवन का एक उदाहरण है। वे तेल, गन्ध, विलेपन श्रादि का 
प्रयोग न कर सकते थे।" उनके लिए सामान्यत जूते और जाता झ्ादि का प्रयोग 
भी वर्जित था।* भिक्ष्‌ प्रायः ३ वस्त्र धारण करते थे--दो अन्तरवासक (ओम- 
चेल) भौर एक उत्तरासग। सामान्‍्यता शीतकाल में ये ऊनी (भशणिक) और शेष 
ऋतुों मे सूती (क्षौमिक) होते थे। भिक्षुणिला कचुक, उवकच्छी, खन्‍्दहकरणि, 
सघाट पग्रादि वस्त्र धारण करती थी।  दसवकालिक सूत्र * भिक्षु को निम्नलिखित 
असत्कर्मों से बचने का श्रादेश दिया गया है--(१) हिंसा (२) "सत्य-भाषण 
(३) चोरी (४) सम्भोग (५) सम्पत्ति (६) राजिकालीन भक्षण (७) क्षिति- 
शरीरी जीव-पीडन (५) जल-शरीरी जीव-पीडन (९) अ्रग्तिशरीरी-जीव पीडन 
(१०) वायूशरीरी जीव-पीडन (११) वानस्पतिक जीव-पीडन (१२) जगम 
जीव-पीडन (१३) वजित वस्तु (१४ 52382: के पात्रों मे मक्षण (१५) पलंग- 
चारपाई-कुर्सी भ्रादि का प्रयोग (१६) -लकिया आदि का प्रयोग (१७) स्नान 
(१८) अ्लकरण। 
बाह्य भ्राचार के साथ-साथ जैन धर्म ने भिक्षओ्रो के श्रन्त. ग्राचार पर भी बडा 
जोर दिया था। उनके लिए आवश्यक था कि वे अपने भौशिक अश का दमन करें। 
आत्मा के द्वारा आ्रात्मा को जीत' का जैन उद्घोष मानवी पुरुषार्थ की प्रतिष्ठा 
करता है। मिक्षुओ को मनसा-वाचा-कर्मणा पूर्णत अहिसाब्रतथारी होने की शिक्षा 
दी गई थी।" प्रत्येक नवागन्तुक जैन भिक्ष्‌ किसी-त-किसी अ्रनूभवी भिक्ष्‌ के निरी- 
क्षण में ही शिक्षा-दीक्षा पाता था। पश्रत. जन समुदाय मे गृरु-प्रतिष्ठा का बडा महत्व 
था। ग्रु चाहे झ्रायू और शिक्षा में छोटा ही क्यो न हो, फिर भी वह आदर-सत्कार 
का पात्र है।” महावीर स्वामी ने कहा था कि जो गुरु के प्रति विनय करते है उनकी 
शिक्षा उसी भाँति फलती-फूलती है जैसे जल से सीचा हुआ पौदा।”' जो गरु के 
प्रति विनय नही करता उसके गुण उसी भाँति भस्म हो जाते है जैसे प्रगति से काष्ठ- 
राजि। उत्तराध्ययन सूत्र में अनुशासनपूर्ण जीवन व्यतीत करने के लिए भिक्ु 
को निम्नलिखित विधि-निर्षेघो का पालन करने की सम्मति दी गई है--- 
(१) उल्लास-निषेध (२) सयम (३) परनिन्दा-निषेध (४) अनुशासन- 
शीलता (५) लोभ-निषेष (६) सत्य-माषण। हु 
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जैन संघ में भी सिद्धान्ततः जाति-भेद के लिए कोई स्थान न था। समस्त 
जातियों के लिए प्रत्॒ज्या का द्वार खुला था। ' महावीर स्वामी भी स्त्री-समाज के 
समानाधिकार के पूर्ण पक्षपाती थे। उन्होंने उनके मोक्षाधिकार को माना था। बहु- 
संख्यक स्त्रियाँ उनके संघ में प्रविष्ट हुई थी। इनसे भी भ्रतिसख्यक श्राविकाय थी । 


जमाएिि प्रथम संघविच्छेदक--जमालि क्षत्रिय कुण्डग्राम क। क्षत्रिय था। वह 
महावीर स्वामी की बड़ी बहन सुदर्शना का पुत्र था। इसे महावीर स्वामी की पृत्री 
प्रियदर्शना ब्याही थी। इस प्रकार जमालि उनका भाञ्जा और दामाद दोनो था। 
उसने महावीर स्वामी का धर्म स्वीकार कर लिया थ।। परन्तु महावीर स्वामी 
के कैवल्य प्राप्त करने के बारहवें वर्ष उसका महावीर स्वामी के साथ क्रियमाणकृत' 
से सिद्धान्त पर मतभेद हो गया। महावीर स्वामी का मत था कि काय॑ प्रारम्भ होते 
ही समाप्त हो जाता है। उदाहरणाथ, कोई व्यक्ति चोरी करने की भावना से किसी 
के घर में प्रविष्ट हुआ । परन्तु उस घर के लोग जाग गए भ्रौर वह चोरी न कर सका। 
महावीर स्वामी के सतानूसार फिर भी यही समझना चाहिए कि उसने चोरी की । 
चोरी की भावना का उदय होते ही वह चोर हो गया, फिर चाहे कायंत' उसने चोरी 
की हो श्र्थवा न की हो। परन्तु जमालि इस मत से सहमत न था। उसका मत था 
कि कायें की समाप्ति पर ही कार्य सम्पादित हुआ समझना चाहिए। अ्रत जब मनुष्य 
कार्यत. चोरी कर ले तभी उसे चोर कहा जा सकता है, केवल भावनामात्र के श्राघार 
पर नही। 


जमालि इसी सैद्धान्तिक मतभेद पर महावीर स्वामी के सघ से अलग हो गया 
और उसने 'क्रियमाण कृत” के स्थान पर बहुरतवाद' चलाया। 'बहु' का अथ है 
समाप्त और 'रत' का अर्थ है नाम। इस आधार पर किसी कार्य के समाप्त होने पर 
ही उसे 'समाप्त” का नाम देना चाहिए। जमालि के इस' वाद' के बहुसर्यक समर्थक 
भी उसी के साथ महावीर स्वामी के रा से श्लग हो गए। इनमें जमालि की पत्नी 
प्रियदर्शना (महावीर स्वामी की पुत्री ) प्रमूख थी। जन परम्परा का कथन है कि यह 
१००० भिक्षूणियों के साथ महावीर स्वामी के सघ से पृथक्‌ हुई थी। परन्तु काला- 
न्तर में वह अपनी समस्त अन्‌यायिनियों के साथ सघ में वापस लौट गई। 

इस प्रकार महावीर स्वामी के जीवन-काल में ही प्रथम सघ-विच्छेद हुआ । इस 
घटना से जैन-घमं-प्रचार को कुछ-न-कुछ धक्का श्रवश्य लगा होगा, इसमें सन्देह नही । 
फिर भी महावीर स्वामी के जीवन-काल में जैन घर्म काफी प्रचलित हो गया था। 
जैन-परम्परा के भ्रनुसार उसके १४ हजार श्रमण, ३६ हजार श्रमणियाँ, १ 'लाख ५९ 
हजार श्रावक श्रौर ३ लाख १८ हजार श्राविकाये थी। ' इस उल्लेख में महत्वपूर्ण 
बात यह है कि इसके द्वारा जैन सघ में पुरुषो की अपेक्षा नारियों की संख्या श्रधिक 
बताई गई है। 

जैन धर्म का प्रचार सीसित--परन्तु फिर भी जैन धर्म का प्रचार बौद्ध धर्म की 
अपेक्षा सीमित ही रहा। महावीर स्वामी के जीवन-काल में प्रमुखत वह मगध भौर 
अंग में ही विशेषरूप से प्रसारित हुआ था। उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ भी वह कभी देश- 
व्यापी अ्रथवा अन्तर्देशीय धर्म बन सका। उसके इस सीमित विकास के कई कारण 
थ---- 

(१) महावीर स्वामी के झ्रहिसा, नग्नता, केशलूंचन, स्‍भ्रामरण भ्रनशन तथा 
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३०२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


विविध क्रठोरातिककोर काया-क्लेजो के सिद्धान्त इतने ग्रात्यन्तिक थे कि वे साधारण 
जनता के लिए कभी व्यावहारिक न हो सकते थे। यही कारण है कि जैन धर्म 
व्यापक झ्राधार पर कभी भी लोक-धर्मं न बन सका। 

(२) महावीर स्वामी ने यद्यपि जाति-भेद का विरोध किया था और श्रपने 
सघ क, द्व।र सब के लिए खोल दिया था तथापि उनके अनुयायियो ने इस जाति- 
बिहीनता के सिद्धान्त को कभी हृदयत: ने अपनाया। सघ-प्रवेश के समय उच्च- 
जातीय व्यक्तियों को ही प्राथमिकता दी जाती रही। परिणामत: समाज का शोषित 
भ्रथवा शूद्र वर्ग कभी भी बहुसख्या मे जैन धर्म त श्रपता सका । 


(३) ब्राह्मण धर्म के विरुद्ध जैन धर्म अधिक काल तक अपनी श्रपूर्ण पृथक्‌ सत्ता 
न कायम रख सका। जैसे-जैसे समय बीतता गया वैसे-ही-वसे जैन-धर्म में ब्राह्मण- 
धर्म के अ्रनेकानेंक सिद्धान्त घुसने लगे। ब्राह्मण धर्म की जाति-व्यवस्था, उसके अनेक 
धामिक एवं सामाजिक सस्कार, उसका भक्तिदाद, उसके बहुसख्यक देवी-देवता 
सभी कालान्तर मे जैन धर्म में प्रवेश पा गए। यही नही, एक दिन ऐसा आया जब जैन 
धर्म के बाईसवें तीर्थंकर श्ररिष्टनेमि स्वय ब्राह्मण धर्म के क्ंप्ण हो गए। ब्राह्मण 
धर्म का जैत धर्म पर निमज्जनकारी प्रभाव हम इसी बात से समझ सकते है कि श्राज 
जैन धर्मावलम्बियों मे वैष्णव जैन भी विद्यम।न है। प्रत्येक धर्म तभी तक व्गकर्षक 
रहता है जब तक उसमें ग्रन्य धर्मों के विरोध में अपनी निजी नृतनता हो, अपनी 
पृथक सत्ता ही। परन्तु ब्राह्मण धर्म के विरोध में जैन धर्मं भ्रपनी प्राचीन नूतनता 
और पृ थक सत्ता को उत्तरोत्तर खोता चला गया। यही कारण है कि उसका प्रभाव 
श्र प्रचार व्यापक न बन सका। 


(४) जैन-सघ का सगठन इतना जनतन्त्रात्मक न था जितना कि बौद्ध सघ 
का। जन सघ से प्रारम्भ से ही शक्ति धर्माचार्य श्रथवा गणधरो के हाथ मे केन्द्रित 
थी। उसमे न बौद्ध सध जैसी कोई विकसित वैधानिक व्यवस्था थी और न व्याव- 
हारिक जीवन-प्रणाली ! परिणामत. एक ओर तो उसे वह बल न मिल सका जो 
प्रत्येक जनतन्त्रात्मक सस्था के पीछे होता है झौर दूसरी ओर जब भिक्षुश्रो में उच्छू - 
खल एवं विरोधी प्रवृत्तियाँ जाग्रत हुई तो वह उन्हें किसी प्रूब॑ प्रतिष्ठित वैधानिक 
झथवा व्यावहारिक आधार पर दबा न सका। 


हम ऊपर कह चुके हैं कि बौद्ध सघ का निर्वाह जनता की उदारता और दान- 
शीलता से होता था। परन्तु जेन धर्म को कभी भी जनता की व्यापक सहृदयता न 
मिल सकी। अत. जैन सघ को अपने भ्रस्तित्व को कायम रखने के लिए एकमात्र 
भिक्षुवृत्ति अथवा कतिपथ धनिक श्रद्धालुओ की दानशीलता पर निभर रहना पड़ा। 
इन सीमित साधनों के कारण जैन धर्म सघ का विकास न हो सका। 


(५) बौद्ध धर्म की श्रपेक्षा जैन धर्म ने ऐसे प्रतिभाशाली प्रचारको और उद्भट 
विद्वानों को भी कम जन्म दिया जो व्यापक रूप में विभिन्न विरोधी मतो का खण्डन 
करते ग्रौर उनके समक्ष श्रपने धर्म की प्रतिष्ठा स्थापित करते। जैन धमं में अश्वघोष, 
नागाजुँन, असग, वसुबंध, धर्मकीति, दिडनाग, बुद्धघोष, धम्मपाल और कुमारजीव 
कम हुए! परिणामत्त” वह श्रन्यात्य धर्मों की दौड में बहुत-कु ७ 'छे रह गया । 


(६) जैन धर्म को किसी भारतीय सम्राट ने राजधर्म के पद पर प्रतिष्डित 
न किया। उसके प्रति बहुसंख्यक भारतीय नरेशों की सहिष्णुता और उदारता श्रवर्य 
रही, पयतु यह उसे देश-व्यापकता झौर भअन्तर्देशीयता देने के लिए पर्याप्त मं थी । 


जेन धर्म ३०३ 


भारतीय इतिहास ने किसी जेन भ्रशोक, कनिष्क, समुद्रगुप्त प्रयवा हर को जन्म 
नदिया। 

(७) विदेशों में बौद्ध प्रचार वस्तुत. भारतीय नरेशों का नहीं वरन्‌ बौद्ध भिक्षुओं 
और अ्रचारकों का महनीय कार्य था। जिस प्रकार बौद्धो ने भारतवर्ष में एक कोने से 
दूसरे कोने तक घूम-घूम कर श्रपने घर्मं को व्यापकता दी उसी प्रकार उन्होने ढुर्गम 
मगों, बीहड वनों, 35 पव॑तों भ्रौर उत्ताल तरगोों,को पार कर विदेश्षों में भी अपने 
धर्म श्लौर भ्रपनी स की स्थापना की | बौद्धों की यह कर्मठता, साहसिकता हमें 
जैन-प्रचा रको मे नही भिलती। उन्होने विदेशों में श्रपना धर्म-प्रचार प्राय' किया हुए 
नहीं भौर यदि लका-ऐसे एक-पश्राध देशो मे किया भी तो वह नगण्य रहा। 

घर्म-प्रन्थो के अनुसधान, शोधन और अध्ययन के लिए एक विदेशीय का शरगमन 
जन साधारण पर कितना बड़ा मनोवेज्ञानिक प्रभाव डालता है, यह फाह्मान, हुएन- 
साँग भ्रादि की भारतीय यात्राओ में निहित है। परन्तु जैन-धर्म ने किसी विदेशी श्रद्धालु 
को आकर्षित न किया जिसके आगमन से जनता जैन धर्म की महत्ता के प्रति जाग- 
हक हो सकती, जो जैन धर्म के प्रति जनता की मनोवैज्ञानिक दत्कण्ठा को क्षककोर 
देता, जो जैन ग्रन्थो को अपने देश में ले जाता और वहाँ उन्हें विदेशीय अ्रध्ययन, भ्रध्या- 
पन और प्रनुसन्धान का विषय बनाता', 


(८) भारतीय इतिहास साक्षी है कि धर्म प्रचार जितना लेखनी से होता है 
उससे कही अ्रधिक छेनी और तू लिका से । बौद्ध धर्म के अनुयायियों ने इस रहस्य को 
भली-भाति समझा था। अ्रत एक ओर जहाँ वे धर्म-प्रचारक और धर्म-ग्रन्थकार थ। 
वहाँ दूसरी ओर वे कलाकार भी थे । महात्मा बुद्ध के जीवन की घटनाओं एवं शिक्षाओ 
को जिस कुशलता से बौद्ध कलाका र ने प्रसारित किया वे आज भी पाषाण-खण्डो 
पर विद्यमान है। परन्तु जैन-प्रचारक ने अपने धर्म-प्रचार के हेतु कला के माध्यम को 
अधिक व्यापक रूप में ग्रहण न किया। अश्रत जनता के उस भाग के जो जैन ग्रन्थों 
और जैन प्रवचनों से दूर था, जैन परम्पराओ एवं विचार-पद्धतियों से अवगत कराने 
का कोई भ्रन्य माध्यम न रहा। बौद्ध कला जीवन और धमं को जोडने ३ाली कड़ी 
थी। जैन-इतिहास में इस कडी का प्रायः श्रभाव है। 

(९) जैन साहित्य भी जनता के साथ अपना सम्बन्ध स्थापित न कर सका, 
क्योकि वह सस्क्ृत भाषा में लिखा जाने लगा। सस्क्ृत लोक-भाषा न थी। फिर 
उसे साधारण जनता कैसे समझती ? अ्रपने साहित्य की दुर्बोधता के कारण जैन धर्म 
जनसाधारण के पास अधिक न पहुँच सका। 


भारत में स्थायित्व---इसमे कोई सन्देह नही कि बौद्ध धर्म का देश-विदेश में 
खूब प्रचार हुआ। परन्तु यह झ्राश्चर्य की बात है कि आज जहाँ विश्व का पाँचवा भाग 
बौद्ध धर्मातुयायी है, वहाँ यह धर्म प्रपनी जन्म-भूमि में प्राथ. विलुप्त हो गया है। 
परन्तु इसके विरुद्ध जैन धर्म यद्यपि विदेशों में नही है तथापि श्रपनी जन्म-भूमि भारत 
में बहु श्राज भी फल-फूल रहा है। उसके बहुसख्यक अनुयायी हैं, उनके मन्दिर हैं, 
उनके घामिक पव॑ और त्योहार हैं। जैन धर्म के स्थायित्व के कुछ विशेष कारण हैं,-- 

(१) जैन धर्म के अनुयायी सदैव कम रहे। प्रल्पसख्यक समुदाय में एकता, 
सगठन और धसम्पक अधिक सुगम होता है और ये गुण ऐसे हैं कि इनके सहारे झल्प- 
सख्यक समुदाय नाना प्रकार की बविध्न-बाधाश्रो के रहते हुए भी अपना भ्रस्तित्व 
कायम रखता है। यही बात जैन-समुदाय के विषय में भी चरिता्ं हुई। 

(२) जिस प्रकार प्राचीन भारतवर्ष के प्रनेक व्यावसायिक वर्ग ज़ाति के रूप 


३०४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


में परिग्तित हो गए उसी प्रकार जैन धर्म के झनुयायी भी कालान्तर में एक जाति के 
रूप में सगठित हो गए। अपने समुदाय के भीतर ही विधाह और शन्न-पान की 
प्रथा प्रतिष्ठित करने के कारण जैन अनुयायी धार्मिक आधार के साथे-ही-साथ जातीय 
झाधार पर एक प्‌ थक्‌ इकाई हो गए। इकाईबद्ध समुदाय में जीवनी-शक्ति भ्रधिक 
होती है। यह सत्य भारतवर्ष को जातियों के इतिहास से भली भांति प्रकट होता 


है। श्रत' जैन धर्म के स्थायित्व का आधार उसमे प्रतिष्ठित एक-जातीयता भी है। 


(३) पीछ कहा जा चुक। है कि ब्राह्मण धर्म के श्रनेकानेक सिद्धान्त जैन धर्म में 
प्रविष्ट हो गए थे। इसका परिणाम यह हुआ कि जैन धर्म बहुत सी बातों में ब्राह्मण 
धर्म से भ्रभिन्न दिखाई पडने लगा। जैन-धर्मं की यह निबंलता ही उसके श्रापद्-काल 
में उसको सरक्षिका बनी। जैन धर्म का मृलोच्छेदन करने पर तुले हुए श्रतिवादी 
ब्राह्मण-धर्मावलम्बी समुदाय में भ्रन्तनिष्ठित जेन-समृदाय को देख ही न सके। परि- 
णामत: बौद्ध धर्म की भ्रपेक्षा जैन धर्म को उत्पीडन और अत्याचार से बहुत कम क्षति 
पहुँची । 
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१६ 
बोद्ध धर्म 


सहात्मा बुद्ध को जीवनो---कोशाल देश के उत्तर मे कपिलवस्तु शाक्‍य क्षत्रियो 
का एक छोटा-सा गणराज्य था। यहाँ शुद्धोदत नामक एक राजा राज्य करते थे। 
५६३ ई० पू० झ्थवा ६२४ ' ई० पू० इन्ही शुद्धोादत की कोलियवशीया पत्नी महा- 
माया अथवा मायादेवी के गर्भ से गौतम (जो बाद को मद्दात्मा बद्ध कहलाये) का 
जन्म हुआ था। यह जन्म नेपाल की तराई में स्थिति लुम्बिनी वन में हुआ था जो 
क्पिलवस्तु से लगभग १४ मील की दूरी पर है। कालान्तर में यही पर सम्राट अशोक 
ने एक स्तम्भ स्थापित करवाया था जिस पर आज भी हिंद बुंधे जाते साबयमुनिति 
हिंद भगवा जातेति (यहाँ शाक्‍्य मुनि बुद्ध उत्पन्न हुए थ--न्यहाँ भगवान उत्पन्न 
हुए थ ) पढा जा सकता है। 

गौतम के जन्म के सातवे दिन उनकी माता महामाया का देहान्त हो गया। 
प्रत उनका पालन-पोषण उनकी मौसी महाप्रजापती गौतमी ने किया! क्षीर- 
दायिका होने कै कारण महाप्रजापती गौतमी का नाम इतिहास में अमर हो गया है। 
कालान्तर म इन्ही के विषय को लेकर महात्मा बुद्ध के प्रधान शिष्य आनन्द न स्त्रियों 
का प्रव्रज्या ग्रहण करने की झ्राज्ञा दिलाने के लिए महात्मा बुद्ध से कहा था कि भन्‍्ते 
जा अ्रभिभा विका पोषिका क्षीरदायिका हो भगवान की मौसी महाप्रजापती गौतमी 
क बहुउझपका रिणी हो जननी के मरने पर जिसने भगवान को दूध पिलाया हो। 
भन्‍्ते अश्रच्छा हो यदि स्त्रियों को भी प्रग्रज्या मिलि। ' महात्मा बुद्ध की प्राज्ञा मिल जाने 
पर महाप्रजापती गौतमी ने प्रब्रज्या ग्रहण की श्रौर भारत की तत्वान्वेषिणी नारियो 
मे अपनी गणना कराई। 

गौतम के जन्म पर कालदेवल नामक एक तपस्वी ने भविष्यवाणी की थी कि यह 
बाल झ्राग चल कर बुद्ध होगा। यही बात एक दूसरे भविष्यवेत्ता ब्राह्मण कौण्डिन्य 
ने भी कहा थी। कालान्तर में ज्ञान प्राप्त करने के पश्चात्‌ महात्मा बुद्ध ने सारनाथ 
में जिन ५ ब्राह्मणो को सब प्रथम घर्मोपदेश दिया था उनमें यह ब्राह्मण कौण्डिन्य 


१ अधिकांदा विद्वानों ते महात्मा बुद्ध उनकी सुत्यु ५४४ ई० पू० हुई थी। इस 
को मृत्यु की तिथि ४८२ ई० पु० मानी आधार पर उनकी जन्‍्म-तिथि ६२४ 
हैं। बीड़ साहित्य से प्रकट होता हैँ कि ई० पू० ठहरती है। 
महात्मा बुद्ध ८० वर्ष तक जीवित रहेथे।.._२ प्रजापती पब्बज्जा सुत्त (अंगत्तर० 
अत” उनको जन्मतिथि ५६३ ई० पु० ४ २ १ १) 
हुईं। परस्तु सिहरी परम्परा के अनुसार 
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भी था। इस प्रकार न घर्मवृद्धंषु वय समीक्ष्यते' की उक्ति इतिहास में एक बार 
फिर साथ्थक हुई। 


बालक गौतम को पुस्तकीय शिक्षा के अतिरिक्त क्षत्रियोचित सामरिक शिक्षा 
भी दी गई। शीघध्य ही वे घुड़लवारी, तीरदाजी, मल्ल-कला आदि में सिद्धहस्त हो 
गए। परन्तु प्रकृत्या चिस्तनशील होने के कारण गौतम का मन इन सब सासारिक 
विषयों में श्रनुरक्त न होता था। वे सदैव किसी चिन्ता में व्यग्र रहते थे। बहुधा 
लोगों ने उन्हें भ्रपने घर से + औडक जम्बू वृक्ष के नीचे ध्यानमग्त श्रवस्था में बैठे 
देखा था। उनकी चिन्ता का क्या था, यह तो बाद को ही ससार को ज्ञात हुआ। 


गौतम का प्रारम्भिक जीवन बडी सुख-समुृद्धि के बीच बीता। उनके रहने के 
लिए तीन ऋतुओं के अनुरूप पूथक-पृथक्‌ तीन प्रासाद बनवाये गए थे जिनमें एश्वर्य 
की समस्त सामग्री एकत्र की गई थी। इसी प्रकार ४06 के धूमने-फिरने के 
लिए अनेक रम्य उपवनों का निर्माण 5 था जिनमें मनोहारी कुंज और 
निर्भरादिक थे। राजा शुद्धोदन का पूर्ण प्रयास यही था कि राजकुमार की प्रवृत्ति 
वेभवपूर्ण वातावरण में रम जाय भ्रौर उसके ससार-त्याग की सम्भावना का निरा- 
करण हो जाय। इसी उद्देश्य से उन्होंने एक अ्रति सुन्दर एवं विविध गृणसम्पन्न 
क्षेत्रिय कन्या के साथ १६ वर्ष की श्रवस्था में ही गौतम का विवाह भी कर दिया। 
बौद्ध साहित्य में गौतम की पत्नी के प्रनेक नाम मिलते हैं। बुद्धवश के अनुसार उसका 
नाम मह॒कच्छा था। परन्तु जातक टीका और महावदान सुत्त में उसे विम्बा के नाम 
से सम्बोधित किया गया है। यही नही, ललितविस्तर उसका नाम गोपा बताता है। 
परन्तु जो नाम सबसे अधिक लोकविदित है वह है यशोधरा। अ्रधिकाश बौद्ध ग्रन्थों 
में हम यही नाम पाते है। कुछ समय के पदचात्‌ यशोधरा से गोतम के एक पुत्र हुआ । 
परन्तु पुश्र-जन्म से चिन्तनशील गौतम को कोई प्रसन्नता न हुई। कहते हैं कि जब 
उन्हें पुश्र-जन्म का समाचार मिला तो उनके मुख से सहसा निकला कि “राहु' (बन्धन) - 
उत्पन्न हुआ। इसी से नवजात शिक्षु का नाम राहुल पड़ा। 

त्रिपिटक में श्रनेक ऐसे दृश्यों प्रौर घटनाओं का उल्लेख है जिनसे गौतम के 
वैराग्य-पप्रधान स्वभाव को उद्दीपन मिला। कहते हैं कि नगर-दर्शन के हेतु भिन्न- 
भिन्न अवसरो पर बाहर जाते हुए गौतम को मार्ग में पहले जर्जरशरीर वृद्ध, फिर 
व्यथापूर्ण रोगी, फिर मृतक और सबसे बाद को वीतराग प्रसन्नचित्त सन्‍्यासी के 
दर्शन हुए। इन दृश्यों ने भावप्रवण गौतम के हृदय में प्रवुत्तिमार्ग की निस्सारता और 
निवृत्ति मार्ग की सन्तोष-भावना को दूढ़ीभूत कर दिया। 


संसार से गौतम का मन उचटता देख कर शुद्धोदन को चिन्ता हुई और उन्होंने 
एक बार फिर गौतम को विलासिता की भ्रोर उन्मुख करने का प्रयत्न किया। एक रात 
वे श्रति सुन्दर वेब्याओं के मध्य में श्रकेल छोड़ दिए गए। उन रमणियो ने अनेक हाव- 
भावों से गौतम को रिक्षाने का प्रयत्न किया। उन्‍्मन गौतम के ऊपर उमका 
कोई प्रमाव न पड़ा भर वे वही सो गए। उन्हें सोया हुआ देख कर रमणियाँ भी सो 
गई। कुछ देर बाद गोतम की नींद खुली ्रौर उन्होंने देखा कि जो रमणियाँ कुछ 
देर पूर्व श्रति कान्तिवती भोर रूपवती दृष्टिगोचर हो रही थी वे ही सुषुप्तावस्था में 
श्रति विरूप हो गई हैं। किसी के बाल बिखरे हैं तो किसी के वस्त्राभरण अस्त- 
व्यस्त हो गए हैं। कोई भयावह खर्राटें भर रही हैं तो कोई दु स्वप्न देख कर घबरा 
रही हैं। ऐसे भयावह दा को देख कर गौतम का हृदय फिर किसी घोर चिन्ता 
में निमस्त हो गया भौर वे वहां से श्रपने कक्ष में घले झ्ायें। झन्त में उन्होंने सांसा- 


बौद्ध धर्म ३०७ 


रिक दु:खों से निवृत्ति का मार्ग खोजले के लिए ग्रपनी भार्या तथा शिक्षु को सोते हुए 
ही छोड़ कर २९ वर्ष की अवस्था में गृहत्याग कर दिया। 

झ्राचायं धर्मानन्द कोसम्बी का मत है कि आकस्मिक भावावेहा में गौतम ने 
गुहृत्याग न किया होगा। अत. उपयुक्त दृध्य उनके गृह-त्याग के विद्वेष कारण नहीं 
हो सकते। उसके लिए कोई और भी गम्भीर कारण रहे होंगे। इन गम्भीर कारणों 
में प्रधान था मौतम की चिन्ताशील प्रवृत्ति और दु.ल से जलते हुए संसार की संरक्षा 
का उपयुक्त उपाय खोज निकालने को प्रबल उत्कण्ठा। गौतम ने दीर्घकाल तक 
सभी समस्याओं पर गम्भीरतापूर्वक विचार किया होगा झौर तत्पश्वात्‌ प्रवृत्ति में 
सरक्षा का कोई माग न देखकर निवृत्ति-मार्ग का भ्रवलम्ब लिया होगा। इस कारण 
उनका गृह-त्याग दीर्घकालीन अनुभव और चिन्तन का परिपक्व फल होगा, उपर्युक्त 
दुश्यों से सहसा उदभूत वे राग्य-भावना का आकस्मिक फल नही । हाँ, इसमें कोई 
सन्देह नही कि इन दृश्यों ने गौतम के बुद्धिजनित निष्कर्ष को उद्दीप्त अ्रवश्य किया 
दोगा। 

ग्राघायं कोसम्बी' गौतम के गृ हत्थाग का एक राजनीतिक कारण भी बताते हैं। 
उनका कथन है कि शाक्यों के पडोसी और सम्बन्धी कोलिय राजा थे। इन 
दोतो क्षत्रिय जातियो में रोहिणी नदी के पानी के विषय पर बहुधा युद्ध हुझ्ला करता 
था। इसी प्रकार के एक अवसर पर कोलियो के दमन का भार शाक्‍यों ने गौतम 
को देना चाहा। परन्तु गौतम इस पारस्परिक शज्नुता से खिन्न थे। भ्रत. उन्होने 
शस्त्र ग्रहण से इनकार कर दिया, परन्तु इस इनकार से भयकर परिणाम हो सकता 
था। सम्भव था कि शुद्धोदन के समस्त परिवार को राज्य से बाहर निकाल दिया 
जाता। इस सकट से अपने परिवार की रक्षा करने के हेतु गौतम ने स्वय गृह-त्याग 
कर दिया। ' परन्तु हम इस राजनीतिक कारण को गौतम के गृह-त्याग का प्रमुख 
कारण नहीं मान सकते। स्पष्टतया गौतम के गृह-त्याग के पीछे एकमात्र पारि- 
वारिक सरक्षा की चिन्ता न थी। वे तो सम्पूर्ण मानव-जाति के लिए व्याकुल थे। 

शान को खोज में---ग हत्याग करने के पश्चात्‌ गौतम ने ७ दिन अ्रभूषिय नामक 
श्राम के बाग मे व्यतीत किये | इसके पश्चात्‌ एक लम्बी यात्रा पार करके वे राजगृह 
पहुँचे । वहाँ के नरेश ने उन्हें भारी ऐश्वर्य प्रदान करना चाहा, परन्तु गौतम ने उसे 
प्रस्वीकार कर दिया और झागे चल दिए। 


कालान्तर में वे श्रालार कालाम नामक एक तपस्वी के पास पहुँचे । ये किसी 
सीमा तक साख्योपदेशक थे। इनके ३०० शिष्य थे। गौतम उन्ही के पास रह कर 
ज्ञान-प्राप्ति का प्रयत्न करने लगे | परन्तु अ्रन्त में यह जान कर कि आ्रालार कालाम 
का यह धर्म न निर्वेद के लिए है, न वैराग्य के लिए, न निरोध के लिए, न सपशम 
के लिए, न अ्रभिज्ञा के लिए, न सम्बोधि के लिए और न निर्वाण के लिए, गौतम 
ने उनका साथ छोड़ दिया। 


चलते-चलते वे रामपुत्त नामक एक श्रन्य श्राचायं के पास पहुँचे । इनके ७०० 
शिष्य थे और यह नव संज्ञा-नासज्ञायतन” नामक योग का उपदेश करता था ।' परन्तु 


3 आचायें भी गौतम को सनन्‍्तोष न दे सका। अत: उन्होंने उसका साथ भी छोड़ 
या। 


१ विश्ववाणी बौद्ध संस्कृति” विश्ले- २. ४. ५) 
चांक हे ३४४ १९४२), पुष्ठ ५०४-० . ह बोधिराजकुमार-सुस (मज्लिम० 
रे कुमार युत्त (मज्मिस० २. ४. ५) 
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भ्रागे चलते हुए वे उर्वेला की सुरम्य वनस्थली में पहुँचे। यहाँ उन्हें कौष्डिन्य 
झादि ५ साधक भौर मिले। अन्य व्यक्तियों की सहयाता से सफलता मिलती न देख 
कर गौतम ने अब स्वयं आ्रात्म-पौरुष (प्रधान) का अ्रवलस्ब लिया। उन्होंने पूर्व 
परम्परा के श्रनुसार ज्ञान-प्राप्ति के निमित्त घोर तपस्या करना ग्राइम्भ कर दिया। 
इसका वर्णन उन्होंने स्वय इस प्रकार किया है-- तब राजकमार | भेरे मन में हुआ - 
क्यो न मैं दांतो के ऊपर दाँत रखकर, जिह्ला द्वारा तालू का दब।, पने से मन को 
निग्रह करूँ, दबाऊ, सन्‍्तापित करूँ। तब मेरे दाँत पर दाँत रखने, जिःदा से तालू 
दबाने, मन से मस को पकडने, दबाने, तपाने में, काख से पसीना निकलता था। उस 
समय मैने प्रदम्य वीर्य प्रारम्भ किया था, स्मृति मेरी बनी थी, काया भी तत्पर थी ।' 
'तब मुझे यो हुआ--क्यो न मैं श्वासरहित ध्यान धक्के ? सो मैने राजकुमार | 
म्‌ख कर नासिका से एवास का आना-जाना रोक दिया। तब राजकुमार ! मेरे मुख 
झर नासिका से प्राइवास-पूदवास के रुक जाने पर कान के छिद्रों से निकलती हवाओं 
का बहुत झधिक दाब्द होने लगा. मूर्घा में बहुत अधिक हवा टकराने लगी - सिर 
में बहुत भ्रधिक पीडा होने लगी, बहुत अधिक हवा पेट को छदने लगी, शरीर में बहुत 
प्रधिक जलन होने लेगी। 

गौतम के अल्पाहार का परिणाम यह हुआ कि वे सूखकर बिल्कुल काटा ही गए। 
उनमें इतनी भी क्षक्ति न रही कि वे दो-चार कदम इधर-उधर चल सके। परन्तु 
इस कठोर तपस्या के पश्चात्‌ भी गौतम को ज्ञान प्राप्त न हुआ। अत इसे निरथंक 
समझ कर उन्हाने इसका प१रित्याग कर दिया और भोजन ग्रहण करना प्रारम्भ 
कर दिया। इस पर उनके सहवासी पाँचो ब्राह्मण तपस्वियों ने यह समझा कि गौतस 
पद-च्यूत हो गया है। श्रत वे उनका साथ छोडकर ऋषिपतन (सारनाथ) चले 
गए। 

पभब गौतम ने गया के एक वट वृक्ष के नीचे बैठ कर ध्यू व समाधि लगाई और यह 
निदचय किया कि चाहे मेरा प्राणान्त भले ही हो जाय,प रन्तु जब तक मुझे ज्ञान प्राप्त 
न हो जायगा तब तक में अपनी समाधि भग न करूँगा ! तत्परचात्‌ वे सात दिन और 
सात रात ग्रसख्तण्ड समाधि में स्थित रहे । आ्राठवें दिन वेशाख पूणिमा पर गौतम को 
ज्ञान प्राप्त हुआ और इस प्रकार उनकी दीर्घ साघना सफल हुई। उस दिन से वे 'तथा- 
गत है गए। परन्तु ससार उन्हें बुद्ध (जिसे बोध अथवा ज्ञान प्राप्त हो गया हो) 
के नाम से ही श्रधिक जानता है। उनके बोध-प्राप्ति से सम्बन्धित हाने के कारण 
रा 'बोघ गया' और वह वट वृक्ष 3080 उन्हें ज्ञान प्राप्त हुआ था, बोधि-वक्ष 

नाम से प्रख्यात हुए। श्राज भी ये के हे 

अंदो मंबित के के है। एक विद्ञाल जन-समूह की प्रगाढ 

गौतम की ज्ञान प्राप्त हो गया था, पर उन्होने 
की थी। एक दिन वे बोध गया में एक वक्ष के नौने बढ हे जी वन कर मल ह 
झोर भल्लिक नामक दो बनजारे उपस्थित हुए। महात्मा बुद्ध ने इन्हें 8-9 दिया 
प्ोर भपना उपासक बना लिया। दलित मानवता के लिए यह बडे गौरव की बात 
है कि उसी के दो प्रतिनिधि विश्वविदित बौद्ध धर्म के सर्वप्रथम प्रनुयायी बने। 


कुछ सकोच के पदचात्‌ भगवान बुद्ध ने यह निश्चय किया 
के उद्धार के लिए उनका उपदेश भावश्यक है। श्रत. दीन मर करते का 
निश्चय किया। वे बोध गया से ऋषिपतन (स्ारमाथ) पढ़ेंचे और पहाँ उन्होंने 
सर्व प्रथम घर्मोपदेश अपने पुरामे सर! उ्हो पाँच भ्ाहाणों को दिया जो गया में 


बौद्ध धर्म ३०९ 


महास्‍्मः बुद्ध का साथ छोड़ कर चले ग्रा थे। यह धर्मोपदेश धर्म-प्रचार में महात्मा 
बद्ध का प्रथम कार्य था। इसी को बौद्ध परम्परा में 'धर्म-चक्र-प्रवरतंत' ( घर्मे्पी 
चऋ का चलना) कहते हैं। कालान्तर में इस पनीत घटना को अ्मरत्व देने के लिए 
सम्राट अशोक ने सारनाथ में एक विशाल स्तूप बनवाया। 

अरब महात्मा बुद्ध काशी पहुँचे। वहाँ वस नामक गक धनवान अपने समस्त 
परिवार के साथ बौद्ध हो गया। इसी प्रकार घीरे-धीरे महात्मा बुद्ध के श्रतुयायियों 
की सख्या बढ़ती गई झौर शीघ्य ही वह ६० हो गई। तब महात्मा बुद्ध ने उन सबको 
बुलाकर आदेश दिया, “भिक्षओं, बहुजनहितार्थ, बहुजनसुखार्थ, लोक पर प्रनुकम्पा 
करने के लिए, हित के लिए, सुख के लिए, विचरण करों। एक साथ दो मत जाओ। 
हे भिक्षुओ, झादि में कल्याणकर, मध्य में कल्याणकर, ग्रन्त में कल्याणकर इस धर्म 
का उपदेश करो ।' 

इस प्रकार बौद्ध भिक्षुओं द्वारा भी धर्म का प्रचार श्रारम्भ हुआ। सर्वप्रथम 
महात्मा बुद्ध उस्वेल पहुँचे। यह भार अपने ब्राह्मण-धर्मस/म्मत कर्मकाण्ड के लिए 
प्रसिद्ध था। यहाँ लगभग १००० ब्राह्मण रहते थे जो प्रत्येक समय प्रश्नि-कुण्ड 
को प्रदोप्त रख कर मन्त्रोच्चार के साथ टवन किया करते थे! यहाँ कश्यपगोत्रीय 
तीन याज्ञिक ब्राह्मण बौद्ध धर्म के अनुयायी हो गए। इनमें काश्यप सवप्रथम था। 
कालान्तर में मह महात्मा बुद्ध का एक प्रमुख शिष्य सिद्ध हुआ।। 

काशी से चल कर महात्मा बुद्ध राजयूह आए। उनके आगमन का समाचार 
पाकर मगध-नरेश बिम्बिसार अपनी प्रजा के साथ उनके दशनाथ्थ उपस्थित हुआ। 
बौद्ध प्रभ्यो का कथन है कि वे सब महात्मा बुद्ध के अनुयायी बन गए। राजकीय 
सहायता ने बीद्ध धर्म के प्रचार को काफी योग दिया। 

उसी समय की बात है कि सारिपुत्र और मौद्गल्यायन नामक दो अत्यन्त तेजस्वी 
विद्वान काशी की एक गली में बैठे किसी विषय पर वार्ता कर रहे थे। तभी प्रस्सजी 
नामक क बोद्ध भिक्ष्‌ भिक्षाटन करते हुए उस मार्ग से निकला। उसकी शाल्त, प्रसन्न 
और कान्ति पूर्णमुखम॒द्र! को देख कर ये दोनो ब्राह्मण इतने अधिक प्रभावित हुए 
कि उन्होंने उससे परिचय प्राप्त किया श्लौर तदनन्तर महात्मा बुद्ध के पास झ्राए। 
तथागत ने उन्हें अपने धर्म मे दीक्षित किया। ससार जानता है कि कालान्तर में ये 
दोनो ब्राह्मण महात्मा बुद्ध के परमप्रिय शिष्य श्रौर अत्यन्त तेजस्वी धमं-प्रचा रक 
सिद्ध हुए। 

इसी प्रकार महात्मा बूद्ध की चारिका चलती रही। घूमते-घूमते वे भ्रपनी राज- 
धानी कपिलवस्तु में भी पहुँचे थे। उनका यह आगमन चिरस्मरणीय रहेगा। यहाँ 
उनकी क्षीरदायिका महाप्रजापती गौतमी ने प्रव्नजित होने की इच्छा प्रकट की। तभी 
सवंध्रथम बौद्ध सघ में नारी-प्रवेश का प्रश्न उठा। मानवी स्वभाव की दुबलताओं से 
परिचित महात्मा बुद्ध की सर्वप्रथम प्रतिक्रिया धर्म में नारियों को दीक्षित करने के 
प्रतिकूल ही थी! इसी ग्रभिप्राय से उन्होने महाप्रजापती गौतमी से कहा था नहीं, 
गौतमी ! मत तुझे रुचे कि स्त्रियाँ मी तथागत के दिखाए घमं-विनय में घर से बेघर 
हो प्रश्नज्या पाव ।' परन्तु विश्व में नारी के समानाधिकार के सर्वप्रथम प्रचारक 
तथा महात्मा बुद्ध के परम प्रिय शिष्य झानन्द के झ्राग्रह पर तथागत ने गौतमी को 
प्रश्रज्या ग्रहण करने की अन्‌मति दे दी । साथ में समस्त नारी-समाज को यह भ्रधिकार 
प्राप्त हो गया। इस अधिकार से लाभ उठाकर महात्रजापती गौतमी की पुत्री ननन्‍्दा 


१ संयुक्त ४. १. ४, विनय पिंक, महावर्ग १ 
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हथा स्वयं महात्मा बुद्ध की भार्या यशोधरा ने भी प्रव्रज्या ग्रहण कर ली। 


कपिलवस्तु में गौतमी के पुत्र नन्‍द भौर स्वय महात्मा बुद्ध के पुत्र राहुल ने भी 
भ्रश्नज्या ग्रहण कर ली। 


कपिलवस्तु से राजगृह लौटते समय महात्मा बुद्ध ने अनुपिय नामक स्थान पर 
शाक्‍्य 'राजा' भद्विक तथा उसके सहगामी भानन्द, श्रनुरुद्ध, उपालि भौर देवदत्त को 
भी धर्म में दीक्षित किया। कालान्‍्तर में ये सब बौद्ध धर्म के प्रबल प्रचारक निकले। 

प्रारम्भ मे महात्मा बुद्ध गृ ह-त्याग को दु खनिरोध के लिए आवश्यक समझते थे। 
उनका विचार था कि विशुद्धतम ब्रह्मचयं गृहवास में सम्भव नही ! ' परन्तु यदि महात्मा 
बुद्ध अपने धर्म को एकमात्र परिव्राजकों भ्रौर भिक्षुओ्रों का ही धर्म रखते तो उनका 
घ॒र्म कभी भी ४3 ख्यक झनुयायियो को श्राकधषित न कर पाता और जनता का व्या- 
पक सहयोग न मिलने पर वह अल्पकाल में ही शिथिल अ्रथवा विलुप्त हो जाता । 
अत बौद्ध धर्म की व्यापक श्रम्युन्नति के लिए यह श्रावश्यक था कि उसे गृहस्थो का 
भी योग प्राप्त होता । इस झ्रावश्यकता की पति के लिए यह शझ्रावश्यक था कि बौद्ध 
भर्म में गृहस्थों को भी स्थान दिया जाता। इस ग्रपरिहाये परिस्थिति को देखते हुए 
महात्मा बुद्ध ने गृहस्थो को भी बौद्ध धर्मे स्वीकार करने की भ्राज्ञा दे दी, परन्तु उन्हें 
श्राजीवन भ्रह्मचय ग्रौर गृहत्याग के कठोर नियमों से मुक्त कर दिया। इन गृहस्थ 
बौद्धों को ग॒ ह॒त्यागी भिक्षुओ की कोटि से पु थक रखा गया और उन्हें उपासक' की 
सज्ञा दी गई। यद्यपि भिक्ष्‌ की प्रपेक्षा उपासक का स्थान गौण था तथापि महात्मा 
बुद्ध को दोनो का ही व्यापक सहयोग प्राप्त हो गया । इस प्रकार हम देखते हैं कि 
दाह्वंनिक आधार पर महात्मा बुद्ध ने गृ हस्थाश्रम को निन्‍्ध और त्याज्य बताया परन्तु 
व्यावहारिक रूप में उसे ही श्रपने घर्मं की झ्राधार-पीठिका बताया । इस प्रकार 
उन्हें परोक्ष रूप से ब्राह्मण धर्म के गृहस्थाक्षम की सर्वोपरि महत्ता और अनिवायंता 
को स्वीकार करना पडा। 

अभ्रव महात्मा बुद्ध के समस्त प्रनुयायी ४ भागों में विभाजित हो गए-- (१) 
भिक्ष्‌ (२) भिक्षुणी (३) उपासक और (४) उपासिका। इन सब अनुयायियों 
में ८ अनुयायी अपनी विद्गवत्ता और सदाचारिता के लिए प्रमुख थे -- 

(१) सारिपुत्त और (२) महामौद्गल्यायन--ये अग्रश्नावक थे (३) क्षमा 
और (४) उत्पलवर्णा--ये शअ्ग्रश्नाविकायें थी (५) चित्र गृहपति श्रौर (६) हस्तक 
झआमलक--ये श्रग्नश्नावक उपासक थे (७) बेल कटकी नन्दमाता श्रीर (५) खुज्ज 
उत्तरा-ये श्रग्रश्नाविका उपासिकायें थी। 


पर्यटन---महात्मा हक ८० वर्ष की अवस्था तक धुम-घूम कर धर्म प्रचार करते 
रहे। जैसे कोई भ्रौध को सीधा कर दे, ढेके को खोल दे, भूले को मार्ग दिखा दे, 
प्रधकार में तेल का दीपक रख दे जिससे कि आँख वाले रूप को देखें, वैसे ही भग- 
वान ने भ्रनेक पर्याय से धर्म को प्रकाशित किया |" उनके दिष्य भी उन्ही के समान 
भिन्न-भिन्न टुकड़ियों में बट कर यत्र-तत्र घूमते और घर्म-प्रचार करते थे। अत्येक 
टुकड़ी में भिक्षुओं की सख्या लगभग ३०० से ५०० तक रहती थी। ऐसी ही एक 
टुकडी महात्मा पद के साथ भी रहती थी। महात्मा बृद्ध के भ्रतवरत घ॒र्म-प्रचार की 
बात स्वय उन्हीं के कथन से विदित हो जाती है। उन्होंने एक बार सारिपुत्र से कहा 


२ रट्ठपाल सुत्त (मक्मिम० २.४२) प्‌० ४७३-४ 
२ धम्मपथ-अटठकथा ४.३; बुद्धणया रे तेविश्ज सुत्त (वीष० १.१३) 
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या सारिपुत्र ! अशन, पान, खादन, शयन के समय को छोड़, मल-मूत्र त्याग के 
समय को छोड, निद्रा थकावट के समय को छोड़ तथागत की धर्म-देशना सदा 
गखण्ड ही रहेगी '।' 


वर्षाकाल को छोड कर वर्ष के शेष काल में महात्मा बुद्ध तथा बौद्ध भिक्षु लगा- 
तार पर्यटन किया करते थे। वर्षाकाल में मार्ग दुगंम हो जाते थे | भ्रत सारे बौद्ध 
भिक्ष्‌ अ्रपना दौरा स्थगित कर देते थे। स्वय महात्मा बुद्ध भी किसी एक स्थान पर 
रह कर वर्षाकाल के तीन मासों में विश्राम लेते थे। इस समय प्राय: उनके समझे 
प्रधान शिष्य उनके पास ञ्रा जाते थे और उनसे धर्म-चर्चा करते थे। यह काल वास्तव 
में धर्म के रू१-निरूपण एवं आगामी कार्य-निर्धारण का काल होता था। वर्षकाल 
में भगवान बुद्ध जिन स्थानों में रुकते थे उनमें दो विशेष उल्लेखनीय हैं--वे लुवन 
और जेतवन। बौद्ध भिक्षुओ के निवास के लिए बिम्बिसार ने सर्वप्रथम वेलुबन--- 
बिहार बनवाया था। दूसरा, जेतवन प्रारम्भ में जेत-राजकुमार की निजी सम्पत्ति 
था। इसे सुदात्त श्रनाथपिण्डिक नाभक एक धनी व्यापारी तथा श्रद्धामय बौद्धा- 
नुयायी ने बडे भारी मूल्य पर राजकुमार से खरीद कर बौद्ध संघ को दे दिया था। 
इूस दान का उल्लेख भरहुत की पाषाण-मूर्ति पर इस प्रकार किया गया है-- 


जेितवन अनथपेदिको देति कोटि समूब्ययेन केता', 


जिस समय महात्मा बुद्ध किसी नगर में जाते थे तो उनके दर्शन के लिए भीड़ 
लग जाती थी। इस भीड में राजा-रक, धनी-निर्धन, ऊँच-नीच सभी रहते थे। 
महात्मा बुद्ध उन सबको धर्मोपदेश देते थे। कभी-कभी महात्मा बुद्ध तथा बौद्ध 
भिक्षुओ को व्यक्तिगत रूप से नगर के धनी-मानी श्रथवा प्रतिष्ठित व्यक्ति भ्रपने 
घर पर भोजन के लिए निमन्त्रित करते थे। भोजन करने के उपरान्त महात्मा बुद्ध 
अथवा आमन्त्रित बौद्ध भिक्षु भ्पने आतिथ्यदाता गृहस्थ को उपदेश देता था। 
महात्मा बृद्ध एक उनके सभ की आवश्यकताशों की पूर्ति प्रतिष्ठित भारतीय जन- 
समुदाय की उदारता और दान-शीलता से ही होती थी। 


अन्तिम विद्स और महापरिनिर्वाण--४५ वर्ष के श्रनवरत धर्मोपदेश के 
पर्चात्‌ महात्मा बुद्ध की है 22220 थ्रा पहुँची । उनके शरीर पर जरा के समस्त 
लक्षण प्रकट हो गए। इस पर महात्मा बुद्ध के परम प्रिय शिष्य भ्रानत्द (जो 
तथागत की परिचर्या का सारा भार अपने ऊपर लिए थे) का निम्नलिखित कथन 
है-- भगवान के चमडे का रग उतना परिशुद्ध, उतना पर्यवदात नही है! गात्र शिथिल 
है। सम्पूर्ण द्रीर पर झुरियाँ पडी हुई हैं। शरीर श्रागे की प्रोर झुका है। इन्द्रियों 
में भी विकार दिखाई पड़ता है। 


अपना अ्रवसान-काल भ्राया देख कर एक दिन महात्मा बुद्ध ने आनन्द से कहा-- 
झानन्द मे जीर्ण, वृद्ध, श्रष्वपत, वय:प्राप्त हें । अ्रस्सी वर्ष की मेरी झायु है। आनन्द ! 
जैसे पुरानी गाड़ी बाँध-बूँधकर चलती है, वेसे ही भ्रानन्द ! तथागत का शरीर बाँध- 
बूंध कर चल रहा है।. . ..इसलिए भानन्द ! झ्ात्मदीप, श्रात्मशरण, भ्ननन्‍्यशरण, 
धर्मदीप, धमंशरण, भ्रनन्य शरण होकर विंहरो'।'* 


वैशाली में भिक्षुओं को बुलाकर तथागत ने “मर उपदेश दिया और कहा कि 


१ महासोहुनाद-सुसन्‍्त (मल्मिस० २ बल डे (संयुक्त ० ४६.५: १ ) 
१-२२) रे रमिव्याच सुस (बीघ० २-३) 


३१२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


झचिर काल में हो तथागत का परिनिर्वाण होगा। आज से तीन मास बाद तथागत 
परिनिर्वाण प्राप्त करंगे।/' 

वैशाली से महात्मा बुद्ध पावा गए और वहाँ है छ कर्मार-पुत्र (सोनार) के घर 
पर भोजन किया। इसके पदचात्‌ पेचिश हो गई। किन्तु उस वेदना को किसी प्रकार 
सहन करते हुए वे कुशीनारा 5-3 । श्रब उनका निर्वाण श्रति सन्चिकट था। इसलिए 
उन्होंने भिक्षुओं को बुलाकर प्रन्तिम उपदेश दिया, 'प्रानन्द ! शायद तुम ऐसा सोचो 
कि हमारे शास्ता चले गए, भ्रव हमारा शास्ता नही है! आनन्द ! इसे एसा मत 
समझना। मैने जो धर्म श्रौर विनय उपदेश किए हैं, प्रश्नपत किए हैं, मेरे बाद वे ही 
तुम्हारे शास्ता होंगे।' 

प्रानन्द शोर भिक्षुओं को इस प्रकार उपदेश देते हुए महात्मा बुद्ध ने निर्वाण प्राप्त 
किया। उनकी मृत्य्‌ के पश्चात्‌ उनके पुनीत ग्रवद्दोष झ्राठ भागों में विभकत किए गए 
झौर उन पर भिन्न-भिन्न स्थलों पर आठ स्तृप बनवाये गये। बौद्ध साहित्य में स्तूप- 
निर्माताओं के नाम इस प्रकार हैं-- 


(१) मगधनरेश श्रजातशत्र्‌ (२) वैशाली के लिच्छवि (३) कपिलवस्तु 
के शाक्य (४) भ्रल्लकृप्प के बुलिय (५) रामगाम के कोलिय (६) वेठदीप के 
ब्राह्मण (७) पावा के मल्‍ल और (८) पिघलीवन के मौर्य । 

5७ 2४ बुद्ध के परम शिष्य-महात्मा बुद्ध के बहुसख्यक अनुयायियों में कुछ 
ऐसे थे जिन्होंने झ्रपनी प्रतिभा, विद्कतत्ता, सदाचारिता श्र श्रनन्य श्रद्धा के कारण 
तथागत के ऊपर स्थायी प्रभाव डाला था और वे तथागत के परमप्रिय शिष्य बन गए 
थे। अपनी प्रनवरत साधना और कार्य-परायणता से इन्होने बोद्ध धर्म के श्रचार 
में महनीय योग दिया था । इनमें से कुछ के नामोल्लेख कर देना आ्रावश्यक प्रतीत 
होता है । 

(१) भानन्द---यह शाक्यवशीय था और महात्मा बुद्ध का चचेरा भाई होता 
था। यह प्राय महात्मा बुद्ध के साथ ही रहता था। श्रपनी श्रद्धा-भक्ति से यह तथा- 
गत के उन्मुकत प्रेम का भाजन बन गया था। सर्देव समीप रहने के कारण महात्मा 
बुद्ध के बहुसख्यक उपदेश इसी को सम्बोधित करके दिए गए हैं। श्रपने शास्ता के 
सुख-दु ख में जितना भागी यह रहा था कदाचित्‌ उतना कोई भी श्रन्य शिष्य नही । 
अपने भ्न्य प्रमुख शिष्य सारिपुत्र की मृत्यू पर जिस संमय महात्मा बुद्ध शोक-विहवल 
ही उठे थे उस समय उन्हें सास्त्वना देने का भार ग्रानन्द पर ही श्रा पडा था। तथा- 
गत के भ्रवसान-काल को सच्निकट देखकर वह जिस करुणा के साथ विलख-विलख 
कर रोने लगा था वह महात्मा बुद्ध के प्रति उसके निष्कलुष एवं असीम अनुराग की 
परिचायिका थी। हा के समकक्ष नारो के समानाधिकार की वकालत करके तथा 
प्रन्त में तथागत के विरोध पर विजय पाकर झानन्द ने भ्रपनी जिस उदात्त एवं उदार 
मनोवृत्ति तथा तकंशीलता का प्रमाण प्रस्तुत किया था वह विश३१व-इतिहास में चिर- 
स्मरणीय रहेगा। 

(२) >-यह ब्राह्मण था श्रौर महात्मा बुद्ध के व्यक्तित्व एवं लोकोप- 
कारी धर्म से होकर बौद्ध भिक्ष हो गया था। यह तथागत का महाप्रश, महा 
श्रद्धालू एव वीतराग दिष्य था। इसके विषय में स्वय महात्मा बुद्ध ने कहा था कि 
मेरे द्वारा सचालित चक्र, अनुपम घर्मचक्र को तथागत का प्रतुजात सारिपुत्र प्रन्‌- 


१ बही २ बही 
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घालित कर रहा है । इसको निद्धंषिता के विषय में मिलिन्दपन्दी इस प्रकार उल्लेख 
करता है, देवताओं के सहित्त इस सारे लोक को उलट जाने, सूर्य झोर चन्द्र के 

पर टूट पडने और पवंतराज सुमेरु के चूर-चूर हो जाने पर भी स्थविर सारिपुत्र 

के दु ख को इच्छा मन में नही ला सकते थे। इसकी मृत्यु पर स्वयं महात्मा बुद्ध 
शोक से अत्यन्त 626: उठे। उस समय भिक्षुओं से उन्होंने इस प्रकार कहा था, 
यह भिक्ष्‌ सतुष्ट , श्रससृष्ट, उद्योगी, पापनिन्दक था।. . . . उस वीतराग, 
जिलेन्द्रिय, निर्वाणप्राप्त सारिपुत की वन्दना करो।॥'* इत्यादि 

(३) मौदगल्यायन--यह भी ब्राह्मण था और सारिपुत्र के साथ ही बौद्ध धर्म 
में दीक्षित हुआ था। ग्पने अभिन्न मित्र सारिपुत्र की भाँति यह भी प्रगाढ विद्वान 
श्रौर जितेन्द्रिय था। इसकी मृत्यु भी महात्मा रुद्ध के जीवन-काल में ही हो गई थी । 

(४) उपालि--यह नापित पुत्र था। इसका पिता शाक्य-वह् में नापित-कर्म 
करता था। भिक्षु-पर्म ग्रहण करने के पश्चात्‌ अपनी साधना और श्रद्धा से शीघ्र ही 
यह महात्मा बुद्ध का परम प्रिय शिष्य हो गया था। 

(५) सुतीति--यह भगी था और इसी से समाज इससे अत्यधिक घृणा करता 
था। एक बार इसने अपने शिष्यो के साथ महात्मा बुद्ध को जाते देखा । यह दौ्ड कर 
उनके पैरो पर जा पडा। महात्मा बुद्ध तो सभी पर दयालु थे। उन्होंने तत्काल 
सुनीति को बौद्ध सघ में दीक्षित कर लिया। 


(६९) वेवदत्त--यह प्रानद का बडा भाई था और प्रारम्भ से ही महात्मा बुद्ध 
का घोर विरोधी था। फिर भी महात्मा बुद्ध ने इसे सघ में दीक्षित कर लिया। वहाँ 
रह कर भी यह तथागत के विरुद्ध सर्देव षड़यन्त्र करता रहा। उनके विरुद्ध कभी यह 
प्रजा को भडकाने का प्रयत्न करता और कभी शिक्षुतं को । यही नही इसने महात्मा 
ब्‌द्ध की ह॒ध्या कराने के भी' प्रयत्न किए। परन्तु उसे सफलता न मिली । 

(७) श्रन्‌रुद्ध-यह एक अति धनाढुय व्यावार्र। का पुत्र था। परन्तु महात्मा 
«वे के उपदेशों से इसके मन में इतना बडा वैराग्य उत्पन्न हुआ कि यह समस्त सुख 
समृद्धि को छोड कर भिक्ष्‌ हो गया। 

(८) अनाथपिण्डिक--यह एक धनी व्यापारी था। यद्यपि यह बौद्ध भिक्षु 
न था फिर भी महात्मा बुद्ध एव उनके धर्म के प्रति इसकी प्रगाढ श्रद्धा थी । इसी ने 
जंतकुमार से जेतवन खरीद बौद्ध सघ को समपित कर दिया था। 

_ (९) बिम्बिसार और प्रसेनजित--ये क्रश मगध और कोशल के राजा थे। 
ये भी महात्मा बुद्ध के प्रबल शासकों में से थे । इनकी राजकीय सहायता से महात्मा 
बुद्ध को अपने धर्म-प्रचार मे काफी सहायता मिली। 


बीड्ध धर्म के सिद्धांत 


विशेषताये--विशुद्ध बौद्ध धर्म के सिद्धात त्रिपिटक के मूल ग्रह्म में सब्निहित 
है। उन ग्रशो के झ्रध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि महात्मा बुद्ध ने भ्रपने धर्म की 
कितनी अधिक नैतिक व्याख्या की थी। इसी से कुछ विद्व!नो का यह मत है कि बौद्ध 
घभ वास्तव में धर्म नहीं वरन्‌ झ्राचार-शास्त्र है। परन्तु यह परिभाषा उन्ही देशों की 
विन्तन-प्रणाली से सगति खाती है जहाँ घर्म को परिभाषा भ्रत्यन्त सकुचित अर्थ में 


१ सेल सुस्त (मज्मिम० २. ५. ३) ३ चुन्द घुस (संयुक्त० ४५.२. ३) 
२ सिलिन्द य्हों पु० १२८ वर अट्ठकथा, बुद्धचर्या, पु० ५१७ 


तक 
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की गई है और जहाँ घर्मं एकमात्र बाह्य कर्मकाण्डों एवं सत्ता-सम्बन्धी दार्शनिक 
विचारों अथवा सुष्टिनिर्माण-सम्बन्धी विवादों का समन्वित रूप समझा जाता है। 


परन्तु भारतवर्ष में धर्म को बडे व्यापक रूप में ग्रहण किया गया था। उसके धर्म 
ने जीवन के समस्त कार्य-कलापो को झ्रपनी शीतल छाया मे ढक लिया था। फिर 
झाखिर भारतीय दृष्टि में धर्म श्नौर आ्राचार-शास्त्र में विभेद हो कैसे रहता ? झतः 
जो विद्वान बौद्ध धर्म को धर्म! न मान कर एकमात्र आचार-शास्त्र ही मानते हैं वे 
'धमं' की म्रान्त धारण के ही व्चीभूत त हैं। वास्तव भे विदेशीय भाषाओं में कोई 
ऐसा छाब्द ही नहीं है जो भारतीय धर्म की सम्पूर्ण विशेषताओं को भ्रपती परिभाषा 
में समेट ले। 

मूल बौद्ध धर्म कोई पृथक दर्शन भी नहीं है क्योकि महात्मा बुद्ध ने सत्ता- 
संबधी किसी प्रश्न १र२ कभी श्रपना विचार ही प्रकट नही किया। वे इस प्रकार के 
प्रश्नों पर होने वाले बाद-विवादों को अनावश्यक समझते थे। अपने समय के ताकिको 
के काद-विवाद के पचडे को देख कर महात्मा बुद्ध ने स्वव अपने अन॒यायियों से कहा 
था कि 'भिक्षकों ! इसे कहते हैं मतो मे जा पडना मतों की गहनता मतों का कान्तार, 
मतों का दिखावा, मतो का फन्दा तथा मतो का बन्धन। इन मतो के बन्धन में बेंघा 
हुशा भ्रादमी जिसने सदधर्म को नही सुना वह जन्म, बुढ़ापे, तथा मृत्यु से मुक्त नहीं 
होता। शोक से, रोने-पीटने से, पीडित होने से, चिन्तित होने से भी वह मुक्त नहीं 
होता। में कहता हूँ कि वह दुख से पार नही होता । ' ग्रत, झ्राज जो कुछ भी बोद्ध 
दशन के नाम से प्रख्यात है वह महात्मा बुद्ध की मृत्यु के पश्चात का विकास है। वह 
विशुद्ध मौलिक बौद्ध धर्म के अन्तगंत नहीं श्राता। 


इसी प्रकार बौद्ध धर्म अध्यात्म-शास्त्र (१४८४४००४४०८७ ) भी नही है, क्योंकि 
महात्मा बुद्ध ने इस विषय में भी अ्रपने विचार व्यक्त नहीं किये। सृष्टि का परम 
तत्व क्‍या है उप्तकी व्याख्या क्‍या है, सृष्टि का निर्माण किन तत्वों से होता है, उन 
तत्वो का धर्म क्‍या है, इत्यादि, ये ऐसे प्रश्न थे जिन्हें महात्मा बुद्ध मानवी उत्कषे के 
लिए व्यर्थ समझते थे। अतः उन्होंने कभी भी अपने प्रनुधायियो को इनका सूक्ष्म 
विवेचन करने के लिए प्रोत्साहित नही किया। 


महात्मा बुद्ध का धर्म अत्यन्त व्यावहारिक था। वह मानव के चरमोत्त्कर्ष का 
साधन था। वह इहलोक ओर परलोक की समग्र मान्यताओं का माप-दण्ड था। 
महात्मा बुद्ध ने स्वय धर्म की श्रावश्यकता और महत्ता को प्रनेकश व्यक्त किया है। 
उनकी दृष्ट में धर्म ही मनुष्यों मे श्रेष्ठ है, इस जन्म में भी और परजन्म में भी । ' वह 
जीवन का विषय है, मृत्य का नही। अनेकानेक अन्य धर्मों के प्रतिकूल वह इसी जीवन 
में निर्वाण दिलाता है। ' बह नितान्त बुद्धिवादी है। उसमें कही भी श्रन्धविश्वासों 
भ्रथवा अन्ध-परम्पराओो के लिए स्थान नहीं। महात्मा बुद्ध ने कालाम क्षत्रियों को 
सम्बोधित करते हुए कहा था कि कालासों ! न तुम श्रुत के कारण किसी बात को 
मानो, न तक के कारण, न नय-हेतु से, न वक्‍ता के झाकार के विचार से, न श्रपने 
खिर-विचारित मत के झनुकूल होने से, व वक्ता के भव्य रूप होने से और न इसलिए 
कि श्रमण हमारा गुरु है' यह सोचकर। बल्कि कालामों ! जब तुम स्वय ही जानो 
कि ये बातें भ्रच्छी, भ्रदोष, विज्ञों से प्रनिन्दित हैं, यह ग्रहण करने पर हित सुख के 


१ मूल परियाय सुस्त (सज्किम० २ अग्गस्ज-सुस (बीघ० ३.४) 
१. ! १) ३ वही 
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लिए होंगी, तो कालामों ! तुम उन्हें स्वीकार करो ।/' घर्म का इतना उदात्त 
भाषार शायद ही किसी भ्रन्य धर्म में पाया जाता हो । महात्मा बुद्ध धर्म भौर भणर्म 
का स्पष्टीकरण करते हुए महात्रजापती यौतमी को जो उपदेश दिया था वह विचार- 
णीय है--हे गौतमी ! जिन धर्मों को तू जाने कि ये सराग के लिए हैं, विराग के 
लिए हैं, सयोग के लिए हैं, वियोग के लिए नहीं, संग्रह के लिए हैं, श्रसंग्रह के लिए 
नही, इच्छाओं को बढ़ाने के लिए हैं, कम करने के 23% ग्रनध्यवसाय के लिए 
हैं, भ्रध्यवसाय के लिए नहीं, . . . तो त्‌ गौतमी ! झाने जानना कि वे न 
घर हैं, न विनय हैं, न शास्ता के शासन हैं, किन्तु इनसे विपरीत जो धर्म हैं, भर्थात्‌ 
जो विराग के लिए हैं, ग्रध्ययसाय के लिए हैं, उन्हें जानना कि ये सोलहों भाते 
तथागत के धर्म हैं, विनय हैं, शासन हैं। श्रत इस उपदेदा से स्पष्ट है कि महात्मा 
बुद्ध का धर्म किसी यान्त्रिक कमंकाण्ड, सूक्ष्म दहोंनिकता अ्रथवा पौराणिक अन्घ- 
मान्यता के ऊपर आषारित न था *) उसका आधार तो विराग, श्रसम्रह, सन्‍्तोष भ्रौर 
प्रध्यवसाय जैसे उदात्त सिद्धान्त ही थे जो जनसाधारण के लिए भी सुवोध थे। तथा- 
गत का धर्म जनवादी था। वह किसी वर्ग-विशेष की सम्पत्ति न था। उसके द्वार 
सबके लिए खुले थे। वह 'एहिपस्सिको' ' था अर्थात सबसे कहता है कि आओो और 
देखो । यही इस धर्म का प्रत्यक्षवाद है। वह व्यक्ति-निरपेक्ष है भौर तथागत की 
भी श्रपेक्षा नही करता। इसी से उन्होंने कहा था कि तथागत चाहे उत्पन्न हों, चाहे 
न हो, धर्म-नियमता तो रहती ही है।” वह आदि में कल्याणकारी है, मध्य में 
कल्याणकारी है भ्रौर भ्रन्त मे कल्याणकारी है।" जड़ मतवादों से परे वह विश्व- 
धर्म था। वह बहुजनहिता्थ, बहुजनसुखार्थ, लोकानुकम्पा के लिए, सुख के लिए 
था।' डाक्टर सुनीतकुमार चटर्जी के शब्दों में वह आदर्श का एक महासागर है 
जिसमें पूर्वीय विचार-धारा की भिन्न-भिन्न नदियाँ मिली हैं।" यह बौद्ध धर्म भ्रपने 
मौलिक रूप में मानवता की उच्चतम प्रतिष्ठा का सस्थापक है। इसकी दृष्टि में 
मानव देव से भी ऊँचा है। 

झब हम मौलिक बौद्ध धर्म के सिद्धान्तों पर विचार करेंगे। 

घार आय॑ सत्य--बौद्ध धर्म की श्राधार-शिला है उसके ४ झ्रार्य सत्य । उसके 
मौलिक अ्रथवा विकसित सभी सिद्धान्त इन भ्रायं-सत्यों के ऊपर ही निर्मर हैं भयवा 
उनसे किसी न किसी रूप में सम्बन्धित हैं। कटषिपतन (सारनाथ) में इन्ही सत्यो को 
लेकर तथागत ने धर्म-चक्र प्रव्तित किया था। ये ४ श्रार्य-सत्य हैं --- 

(१) दुःख (२) दु ख-समुदय (३) दुःख-निरोध और (४) दु ख-निरोध, 
गामिनी-प्रतिपदा। 

१ बुःख-.इस प्रकार हम देखते हैं कि बौद्ध धर्म हु. :खबाद को लेकर चला। 
महात्मा बुद्ध ने सारी मानव-जाति को दुखी देखा। चारों भ्ोर दु:ख ही दुःख है। 
स्वयं महात्मा बुद्ध के शब्दों में जन्म भी दु:ख है, जरा भी दु:ख है, व्याधि भी दुख है, 
भमरण भी दु:ख है, ग्रप्रिय-मिलन भी दुःख है; प्रिय-वियोग भी दुःख है, इच्छित वस्तु 


२ अंग्शर-निकाय ३.६-५ घातु धस्मद्वितता पम्मनियामता। 
२ पजापती पब्भजझ्जा सुत्त (अंगूतर० ५ सज्झिम १.३.७ 
<.२. १.३ ) ६ संयुक्त ४.१.४ 


३ वत्यूपस-सुल (मज्सिम १.१.६) ७ ऋतस्‍म्मरा पू० १८७ 
डे संयुक्तनिकाय---उक्षपादा या तथाग ८ चदमान सुस्त (इतियुसक ) 
साथ अनृप्पादा वा तथागतान ठिता व शा 
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की प्प्राप्ति भी दुःख है।'' तथागत ने उपदेश देते हुए ग्रपने भिक्षुप्रों से कहा कि 
पज्िक्षुओं, (मनुष्यों ने) चिर काल तक माता के मरने का दुख सहा है, पिता के 
मरने का दुख सहा है, लडकी के मरने का दु.ख सहा है, रिश्तेदारों के मरने का दुःख 
सहा है, सम्पत्ति के विनाश का दुख सहा है, रोगी होने का दुख सहा है। उन मात्ता 
के मरने का दु ख सहने वालो ने, पिता के मरने का दु ख सहने वालो ने, पृत्र के मरने 
का दुख सहने वालों ने, लडकी के मरने का दु ख सहने वालो ने, रिइतेदा रो कै मरने का 
दुःख सहने वालो ने, सम्पत्ति के विनाश का दुख सहने वालों ने, रोगी होने का दुःख 
सहने वालो ने, संसार में बार-बार जन्म लेकर प्रिय के वियोग और भ्प्रिय के सयोग 
में रो-पीट कर जो आँसू बहाये हैं, वे ही अधिक हैं, इन चारो महासम॒द्रो का जल नही ।* 


वृःख-समुदय---यह चतुददिक जो दुख दिखाई देता है, आखिर उसका कारण 
क्या है” इसे महात्मा बुद्ध ने दुख-सम्‌दय के अन्तर्गत बताया। उनकी दृष्टि में 
दुख का मूल कारण तृष्णा (इच्छा) थी। यह है, हे भिक्षुओं! दुख-सम्दय 
झाय॑ सत्य। जो यह तृष्णा पुनरभंव को करने वाली, आसक्ति और राग के साथ 
चलने वाली और यत्र-तत्र रमण करने वाली है, वह जैसे कि काम-वृष्णा, भव-तृष्णा, 
विभव-तृष्णा ।' * परन्तु यह तुष्णा कहाँ उत्पन्न होती है” महात्मा बुद्ध ने बताया 
कि रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पश तथा मानसिक वितक और विचारो से मनुष्य आसक्ति 
करने लगता है भ्रौर यही तृष्णा का जन्म होता है।” सतृष्ण मनृप्य कभी भी दु ख 
से उद्धार नहीं पा सकता।" 

(३) दृःख-निरोध---जिस प्रकार ससार में दु ख है, दु ख-समुदय है, उसी प्रकार 
दु'ख-निरोध (दुख से छुटकारा) भी सम्भव है। यह कैसे हो। ” जो दु ख का कारण 
तृष्णा है उसी के मूलोच्छेदन से दु ख-निरोध सम्भव है। महात्मा बंद्ध स्वयं कहते 
हैं--यह है हे भिक्षम्रो ' दृ ख-निरोध आय सत्य जो इस तृप्णा का हो ग्रशेष विराम, 
निरोध, त्याग, प्रतिनिस्सग और छोडना । * झ्रत भिक्षुओं को उनका उपदेश था 
कि 'ससार में जो कुछ भी प्रिय लगता है, ससार में जिसमे रस मिलता है, उसे 
जो भी श्रमण-त्र।ह्मण दु ख-रूप समझेंगे, रोगरूप समझेंगे, उससे डरेगे, वही तृष्णा को 
छोड सकेंगे।" उन्होने भिक्षुओं को फिर समझाया कि रूप, वेदना, सज्ञा सस्कार 
और विज्ञान का निरोध हो दुख का निरोध है।* 

(४) दुःख-निरोधगासिनो-प्रतिपदा-अष्टांगिकसार्ग--प२न्तु तृष्णा एव श्रन्यान्य 
दृषित मनोवृत्तियो एवं सस्कारों का निरोध किया कैसे जाय ? इस घ्येय की 
प्राप्त के लिए महात्मा बुद्ध ने जो मार्ग बताया वह दुख निरोधगामिनी प्रतिपदा' 
के नाम से प्रख्यात है। इसमें ८ञ्रगो का अनुवरतन है। अत इसे आर्य अष्टागिक मार्य 
भी कहते हैं। ये ८ अग हैं-- (१) सम्यक दृष्टि (३) सम्यक्‌ सकल्प, (३) सम्यक 
वाणी (४) सम्यक कर्मान्त (५) सम्यक झआजीव (६) सम्यक व्यायाम (७) सम्यक्‌ 
स्मृति और (८) सम्यक समाधि। यह श्रष्टागिक मार्ग अत्यन्त कल्याणकर है। 
महात्मा बुद्ध ने स्वयं कहा है कि आनन्द | इस समय मैने भी यह कल्याणवर्त्म स्था- 
पित किया है जो कि एकान्‍्त निर्वेद के लिए, विराग के लिए, निरोध के लिए, उप- 


१ धम्स-चककपवयतन सुत्त (संयुक्त २.९) 


निकाय ) ५ संयुक्त २१-१० 
२ संयुक्त १४.३ ६ षम्मरवक्‍्कपवसन 
३ धम्स-चक्कपवसन-सुस ७ संयुक्त १२.७ 


४ महासति पद्ठान-सुत्त (दीघ० ८ संयुक्त २१.३ 
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शम के लिए, झभिशञा के लिए, सम्बोधि के लिए और निर्वाण के लिए है भौर वह 
यही आय भ्रष्टागिक मार्य है। ' भ्रन्यत्न इसी मार्ग का उल्लेख करते हुए तथागत 
ने पुन कहा कि जिस प्रकार 2 |! गगा, यमुना, भ्रचिरवती, सरमू ७ ) 
और मही नदियां पूर्व की शोर बह वाली, समुद्र की ओर अभिगामिनी ५ 
उसी प्रकार भिक्षुओ ! अम्यास करने पर झ्ाार्य अष्टागिक मार्ग निर्वाण की ओर 
ले जाने वाला होता है, निर्वाण की ओर अभिमुख होने वाला है। * 
बौद्ध व्यवस्था * में आठो अ्रग ३ स्कन्धों के अन्तगगंत रखे गए हैं-- 
(१) संम्यक दृष्टि 


(२) सम्यक सकतलप प्रज्ञा-स्कन्ध में 
(३) सम्यक्‌ वाणी 
(४) सम्यक कर्मान्त शील-स्कन्ध में 


(५) सम्यक झाजीव 
(६) सम्यक्‌ व्यायाम 
(७) सम्यक्‌ स्मृति समाधि-स्कन्धघ में 
(८) सम्यक्‌ समाधि 
प्रज्ञा सहृदय ज्ञान को कहते हैं। कोरा ज्ञान जड़ता का द्योतक हो सकता है। 
परन्तु श्रद्धा ओर भावना से युक्त होने पर वह अति कल्याणकर होता है। प्रज्ञा इसी 
प्रकार के ज्ञान-विशेष का पर्यायवाची है। शील चारित्रिक प्रकृष्टता और सदाचारिता 
का नाम है। समाधि चित्र की एकाग्रता को कहते हैं। अब हम इन स्कन्धो के झ्नन्‍्त- 
गेत परिगणित अ्रगो का उल्लेख करेंगे --- 
(१) सम्यक्‌ दुष्टि--क्षीर-नीर-विवेक-दृष्टि को ही कहते हैं। इससे भनुष्य 
सत्य और ग्रसत्य, पाप और पृष्य, सदाचार और दुराचार में भेद कर लेता है। चार 
श्राये सत्यों को पहचानना सम्यक दृष्टि का ही काम है। 


(२) सम्यक्‌ #कल्प---जों सकल्प कामना और हिसा से मुक्त होता है उसे 
सम्यक सकलप कहते है। 

(३) सम्यक्‌ वाणी--जो वाणी सत्य, विनम्रता और मृदुता से समन्वित होती 
है उसे सम्यक वाणी कहते है। इसका प्रधान विषय धर्म-वार्ता होता है। 

(४) सम्यक्‌ कर्मान्त--इसका भ्रथं सत्कर्मो से है। 

(५) सम्यक झाजीव--इसका तात्पयं है जीवन-यापन की विशुद्ध प्रणाली | 


(६) सम्यक्‌ व्यायाम--बौद्ध पारिमाषिक अर्थ में इसे प्रधान! भो कहते हैं। 
इसका झाद्य होता है विशुद्ध एवं ज्ञानयुक्त प्रयत्न। 


(७) सम्यक्‌ स्मृति--इसका साधारण श्र हुआ भलीमाँति स्मरण रखना। 
व्यापक रूप में इसका यह तात्पर्य है कि मनुष्य को सर्देव यह स्मरण रखना चाहिए 
कि उसके समस्त कार्य बडे विवेक और सावधानी के साथ होने चाहिए। 

बौद्ध व्यवस्था में यह स्मृति ४ रूपो में उल्लिखित है-- 

(१) काया में कायानूपश्यना--शरीर के प्रत्येक सस्कार झौर उसकी प्रत्येक 

१ सलादेव-सुसतन्त (मण्मिम० २. ४. २९-४० (पाली टेक्स्ट सोसाइद।) 

२) ३ चलबेदल्ल-सुसन्त (बल्किम १. ५. 

२ संयूकष्त निकाय जिल्द पांचवी पु० ४) 
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चैष्टा के प्रति जागरूक रहना, उन्हें समझते रहना। 

(२) वेदना में वेदतानुपद्यना--दुख और सुख दोनों की प्रनुभूतियों के प्रति 
सजग रहना। 

(३) चित्त में चित्तानुपश्यता--चित्त के राग-द्वेष और अराग-अ्रद्वेष को पह- 
चानते रहना। 

(४) धर्म में घर्मानुपश्यना--शरीर, मन और वचन की प्रत्येक चेष्टा को 
भलीभाँति समझत्ते रहना। 

सम्यक स्मृति के इन चारों रूपो को चार स्मृति-प्रस्थान कहते हैं। 

(८) सम्यक्‌ समाधि--यह चित्त की एकाग्रता है। 

महात्मा बुद्ध ने अपने परिनिर्वाण के समय भिक्षुओ्रो को जो उपदेश दिया था 
उसमें बौद्ध धर्म के श्रन्यान्य सिद्धान्त सन्नचिहित है-- 

'मिक्षुओ ! वे कौन-से धर्म हैं जिन्हें स्‍्वय जान कर, स्वय साक्षात्कार कर पहचान 
कर, मेँ ने तुम्हे उपदेश किया है, जिन्हें तुम भ्रज्छी तरह सीख कर बढाना ? वे हैं-- 
चार स्मृति-प्रस्थान, चार सम्यक्‌ प्रधान, चार ऋद्धिपाद, पाँच इन्द्रियाँ, पाँच बल, 
सात बोध्यग और आये भ्रष्टागिक मार्ग ।!' इस प्रकार चाहे आये सत्यो को छोड 
कर मूल बौद्ध धर्म में ३७ सिद्धान्त थे। ग्रब हम इन्ही का साराश में उल्लेख करेंगे । 

चार स्मृत-प्रस्थान--इनका ऊपर उल्लेख किया जा चुका है। 

च्ञार सम्यक्‌ प्रधान--जैसा कि पहले कहा जा चका है, बौद्ध परिभाषा में 
'प्रधान' और 'प्रबल' पर्यायवाची दाब्द हैं। कर्मवादी धर्म होने के कारण बौद्ध धर्म में 
प्रधान' का विशेष महत्व है। चारो प्रधान निम्न प्रकार हैं-- 

(१) प्रथम प्रधान--दोषपूर्ण संस्कारों को उत्पन्न न होने देना। 

(२) द्वितीय प्रधान---जो दोषपूर्ण सस्कार उत्पन्न हो गए हैं उनका विनाश 
करना । 

(३) तृतीय प्रधान--उचित सस्कारो को उत्पन्न करना। 

(४) चतुर्थ प्रधान--जों उचित सस्कार उत्पन्न हो गये हैं उनकी वद्धि भ्रौर 
रक्षा करना। 

चार ऋद्धिपाद---ऋद्धिपाद आत्मोत्कर्ष के लिए आवश्यक समझे गए थे। छन्द, 
बीयें, चित्त और विमर्श की प्रधानता के श्राधार पर क्रमश इनके चार रूप हो जाते 
हैं। 

पांच इच्दरियां--यहाँ इन्द्रिय शब्द का वह श्र नही हैं जो साधारणतया ग्रहीत 
होता है। यहाँ इसका श्र है शक्ति'। बौद्ध साहित्य में पाँच इन्द्रियों का उल्लेख 


(१) श्ृढा (दित्त की प्रसादशयी अदठस्था) 
२) वीये--प्रयास, पुरुषा्थ 

३) स्मृति---सजगता 

४) समाधि--एकाग्रता 


(५) प्रशञा--सहुदय ज्ञान, 
१ सहापरिनिब्धाणसुत्त (बोध० २.३) 
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इन्ही पठच इन्द्रियो से मनुष्य का आध्यात्मिक विकास सम्भव है। 
पांच बल--जितनी इन्द्रियाँ हैं उतने ही बल हैं--- 
(१) श्रद्धा बल 
(२) वीये॑ , 
(३) स्मृति ,, 
(४) समाधि ,, 
(५) प्रज्ञा , 
सात बोध्यध--बोध्यग दो शब्दो से बना है बोधिय + अ्रग। बोधि का प्रर्थ 
होता है ज्ञान | निम्नलिखित श्रग ज्ञान प्राप्त करने में सहायक होते हैं। इसी से उन्हें 
बोध्यय कहा गया है-- 
| १) स्मृति 
२) धर्म -विचय । 
(३) वीय॑ं। 
(४) प्रीति। 
( ५) प्रश्नब्धि। 
६) समाधि। 
(७) उपेक्षा। 
आर्य अष्टागिक सार्ग--इसका उल्लेख पीछे किया जा चुका है। 
बोद्धधर्म को समोक्षा 


दुख ओर बु ख-निरोध---उपर्यूक्त सिद्धान्तो से स्पष्ट हो जाता है कि बुद्ध 
मन्तस्य अतिसरल और सुबोध था। उन्होने ससार को दू खी देखा शोर उसे दु ख से 
मुक्ति दिलाने का मार्य बताया । वास्तव में दुख और दु ख-निरोध ही बौद्ध धर्म के 
दो पाद हैं। वे एक स्थान पर स्वय कहते हैं कि भिक्षुओ ! दो ही वस्वुएँ मैं सिखाता 
हद ख भ्रौर दु ख से विमुक्ति । 

मध्यमा प्रतिषदा--दु ख-निरोध के लिए उन्होने जो श्रष्टागिक मार्य बताया 
वह भी नितान्‍्त विशुद्ध श्राचार-तत्वो से निमित था। उसमें न आत्यन्तिक शारीरिक 
बल के लिए अवकाश था और न ग्रात्यन्तिक शारीरिक दुख के लिए। वस्तुत वह 

अतियो के बीच का मार्ग था। इसी से उसे मध्यमा प्रतिपदा (मध्यम माय ) 
भी कहा गया है। 

अतिहीनता---वे स्वय कहते हैं-- हे भिक्षुओ ! ये दो पतिर्या प्रव्नजित के द्वारा 
सेवन करने योग्य नही हैं । एक तो यह काम-सुख में लिप्त होना जो हीन है ग्राम्य है, 
पृथगूजनो के योग्य है, प्रनाय॑ है श्रौर प्नर्थ से सयुकत है, श्ौर दूसरा यह जो श्रपने को 
कष्ट देना है वह भी दुख है, अनाये है और प्रनथ से भरा हुआ्ना है । 

है भिक्षुओ ! इन दोनो मार्गों से अलग रह कर तथागत ने मध्यमा प्रतिपदा का 
साक्षात्कार किया है ' 

महात्मा बृद्ध की मध्यमार्गी अनोवत्ति उनके प्रत्येक कार्य में परिलक्षित होती है | 

उन्होंने न एकमात्र प्रन्धश्रद्धा को स्वीकार किया और न एकमात्र जड विवादिता को । 
जनवादी होने के कारण उन्होने शपने भ्रनुयायियों को पूरी विचार-स्वतन्त्रता दे रखी 


१ सयुक्त निकाय २ घम्मजक्‍्कपवसन सु (सयुकक्‍त) 
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थी। पीछे बताया जा चुका है कि उन्होंने अपने मनुयायियों से स्पष्ट कह। था कि वे 
प्रत्येक धर्म-तत्वथ को स्वथ सोच-सभझ कर ग्रहण करे। वे उसे केवज इसलिए ग्रहण न 
करें कि उसे तथागत ने कहा है। विचार-स्वातन्त्य के पोषक होने के साथ ही उन्होंने 
तत्कालीन ताकिकों की भ्रनवरत विवादिता को भी हानिकर समझा और उसे हतो- 
त्साहित किया। पसूर-सुत्त में उनका कथन कि तुम्हारे साथ विवाद करने को यहाँ 
कोई नही है, ताकिको के प्रति उनकी उदासीनता ही सिद्ध करता है। 

कारणवाद---बौध धर्म नितान्त कारणवादी है और उसकी वही विशेषता उसे 
अ्रहेतुवादियों, नियतिवादियों और निराक्षावादियों से पृथक करती है। बौद्ध धर्म 
के भ्नुसार संसार में जो धर्म है वे हेतु से उत्पन्न होते हैं। उनके हेतु को तथागत 
ने कहा है और उनका जो निरोध है उसे भी बताया है) ।' भ्रन्यत्र उन्होंने आनन्द 
को उपदेश देते हुए फिर यही सकारणा बताई थी-- भ्रानन्द ! क्या जरा-मरण स्का- 
रण है?” यदि यह पूछा जाय तो कहना चाहिए है'। किस कारण से जरा-मरण 
है? यदि यह पूछा जाय तो कहना चाहिए जन्म के कारण जरा-मरण है' ' झादि । 

प्रतीत्य समुत्पाद--इसी कारणवाद को लेकर बौद्ध धर्म के प्रातीत्य समुत्पाद 
का सिद्धान्त प्रतिपादित किया गया था। प्रतीत्य (इसके होने से) समृत्याद (यह 
उत्पन्न होता है) प्रत्येक वस्तु की उत्पत्ति और अनुत्पत्ति का दर्शन है। 'इस धर्म 
(प्रतीत्य समुत्पाद) को न जानने, न प्रतिवेध करने से ही ये प्रजाये उलझे सूत सी, 
गाँठ पड़ो रस्सी सी, मूंज वल्बज सी दु ख, दुर्ग ति, पतन, विनिपात को प्राप्त हो ससार 
से पार नही हो सकती। ' रोग के कारण को समझे बिना निदान नहीं हो सकता--- 
यही महात्मा बुद्ध का मन्‍्तव्य था। 

अन्त: शुक्षि--मानवी उत्कर्ष के लिए भहात्मा बुद्ध ने सभी वाह्य भाडम्बरों 
का परित्याग कर एकमात्र अ्रन्त शुद्धि पर जोर दिया। उनका कथन था कि जैसे 
पानी में पड़े हुए भीगे काठ को गलाया नहीं जा सकता, ऐसा करने से वह पुरुष थकावट 
झौर पीडा का ही भागी होता है, एं से ही राजकुमार ! जो श्रमण-ब्राह्मण काया द्वारा 
कामवासनाओ में लग्न हो विचरते है और जो कुछ भी उनका काम में कामर्रुच, 
काम-स्नेहू, काम-मूच्छा, काम-पिपासा ओर काम-परदाह है, वह यदि भीतर से छूटा 
नही है, शमित नहीं है, तो प्रयत्नशील होने पर भी वे श्रमण-ब्राह्मण दु खद तीब् 
कट बवेदना मात्र सह रहे है।' तथागत ने वाह्य यज्ञो और हवनो का विरोध करते 
हुए भनन्‍्यत्र भी कहा था, ब्राह्मण ! लकडी जलाकर शुद्धि मत मानो, यह बाहर की 
चोज है। कुशल लोग उससे शुद्धि नही बतलात जो कि बाहर से भीतर की शुद्धि है। 
ब्राह्मण ! में दारुदाह छोड कर भीतर की ज्योति जगाता हूँ। . आत्मा के दमन 
करने से पुरुष को ज्योति प्राप्त होती है ।" 


कर्मे--बीद्ध धर्म में कर्म का अथ वैदिक कर्मकाण्ड न होकर मनष्य की समस्त 
कायिक, वाचिक और मानसिक चेष्टाओं से है। यही कर्म मनष्य के दु ख-सुख का 
दाता है। बुद्ध धर्म कमंप्रधान धर्म है। जो महत्व आरास्तिक धर्मों में ईश्वर का है वही 
महत्व बौद्ध धर्म में कर्म का है। उपर्युक्त ३७ बौद्ध सिद्धान्त इसी कर्म की समनन्‍्तात्‌ 
गरिमा भस्तुत करते है। ज्ञान -प्राप्ति कम के ऊपर ही आधारित है। इस तथ्य को 
प्रकट करते हुए महात्मा बुद्ध ने कहा था। कि राहुल ! जिन किन्‍्हीं श्रमणों या 


१ विनय-पिटक (सहावग्ग) ४ उपालिसुत्तन्त (सज्मिम० २.२. ६) 
हे ४० अं सुत (दीध २-२) ५ सुन्दश्किभारहाज-सुस (संयुक्त० ) 
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ब्राह्मणों ने अतीत काल में कार्य-कर्म, वचन-कर्म और मन'कर्म परिशोधित्त किए, उन 
सब ने इसी प्रकार प्रत्यवेक्षण कर कार्य-कर्म, वचन-कर्म भ्रौर मन कर्म परिशोधित 
किए जैसे मैंने. , . . . | इसी प्रकार तथागत अन्यत्र भी कहते कि जाति मत पूछ, 
अचरण पूछ .. . नीच कुल का भी पद घृतिमान्‌, ज्ञानवान और पापरहित मुनि 
होता है। जो सत्य से दान दमनयुक्‍्त बैद के भ्रन्त को पहुँचा है और जिसने ब्रह्मचरयं 
पूरा किया है, उसे यज्ञ में प्राप्त यज्ञ-उपवीत कही । * कर्म के आधार पर ही महात्मा 
बुद्ध ने चतुवर्णी शुद्धि का प्रतिपादन किया था। उनका उपदेश था कि जो भी मनुष्य, 
चाहे वह ब्राह्मण हो, क्षत्रिय हो, देश्य हो भ्रथवा छाद्र हो, सम्यक कर्म करेगा वह 
मोक्ष का श्रधिकारी होगा। ' बौद्ध धर्म के अ्रनुसार प्रधान मनुष्यों मे विभेद नहीं 
करता। एक बार एक ब्राह्मण विद्यार्थी माणवक ने महात्मा बुद्ध से पूछा कि हे 
गौतम ! यहाँ मनृष्य अल्पाय्‌ देखने मे श्राते है और दीघायू भी, बहुरोगी-ग्रल्परोगी, 
कुरूप-सुरूप, असमर्थे-समर्थं, दरिद्र-धनी, निबुंद्धि-प्रज्ञावान्‌ मनुष्य यहाँ दिखाई पडते 
हैं। हे गीतम ! क्‍या कारण है कि यहाँ प्राणियों में इतनी हीनता और उत्तमता 
दिखाई देती है ” इस पर महात्मा बुद्ध ने उत्तर दिया कि माणवक ! प्राणी कर्म- 
स्वक हैं, कमं-दायाद, कर्म-योनि, कर्म-बन्धु श्ौर कर्मप्रतिशरण है। कर्म ही प्राणियों 
को इस होनता और उत्तमता में विभकक्‍त करता है।" तथागत का यह उत्तर बमंवाद 
का भारी प्रतिपादक है। इस प्रकार हम देखते है कि श्रन्त शूद्धि और सम्यक कर्म 
के ऊपर जोर देकर महात्मा बुद्ध ने समाज में नेत्तिक आदर्शवाद स्थापित करने की 
चेष्टा की। 

प्रयोजनवाद--महात्मा बुद्ध नितान्त प्रयोजनवादी थे। श्रत' उन्होंने उन्हीं 
विषयों पर उपदेश दिया जो मन्‌ष्य के परम कल्याण के लिए आवश्यक थे। लोक, 
जीव झ्लौर परमात्मा सम्बन्धी अनेक विवादों को उन्होंने व्यर्थ समझा। इसी से 
उन्होंने दक्ष अकथनीय सिद्धान्त का प्रतिपादन किया। निम्नलिखित १० विषय ऐसे 
थे जिन पर मौन रहने के लिए महात्मा बुद्ध ने अपने भ्रनुयायियों को सलाह दी-- 

! १) क्‍या लोक 3035 है? हे 

२) क्या लोक नित्य है ५. लोकसम्बर्न्ध 

(३) क्या लोक सान्‍्त है? ४ &02 

(४) क्‍या लोक अनन्त है? | 

(५) क्‍या जीव और शरीर एक हैं? 

(६) क्‍या जीव ओर शरीर भिन्न-भिन्न है? जीवसम्बन्धी 

(७) क्या मृत्यु के परचात तथागत होते हैं? 

(८) क्‍या मृत्यु के पश्चात तथायत नही होते हैं”. ॥ 

(९) क्या मृत्यु के पश्चात तथागत होते भी हैं 

तथागत के 
और नही भी होते हैं? 5 मन्सस्कन्ली 
(१०) क्या मृत्यु के पश्चात न तथागत होते ही हैं, न नही | 52304 600४ 
ही होते हैं? है 


निर्वाण---निर्वाण बुद्ध धर्म का परम लक्ष्य है। परन्तु इस धर्म में निर्वाण का 
१ अम्बरूद्विक-रहुल बाव-सुत्तन्त ३ अग्ण्यज सुत्त (बीघ० ३-४) 
(मल्क्षिम० २.२१) ४ कण्णत्यलक सुत्त (सज्यमिस० २.४. 


२ सुन्दरिक भारद्वाज सुत्त (सुत्त- १०) 
निपात ) ५ मज्झिस० ३-४-५ 
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जो रूप निर्धारित किया गया है वह भन्यान्य धर्मों में प्रतिपादित निर्वाण से बहुत के 
भिन्न है। प्रन्यान्य धर्मों के भ्रनुसार निर्वाण मुत्यु के पद्चात ही प्राप्त हो सकता है। 
परन्तु बौद्ध धर्म के भ्रनूसार 38 जीवन में सम्भव है। ' इस प्रकार बौद्ध धर्म के 
प्रायः समस्त सिद्धान्तों की भाँति निर्वाण भी जीवन की समस्या है। महात्मा बुद्ध 
निर्वाण-प्राप्ति के पष्चात्‌ हे त दिनो तक जीवित रहे। वस्तुत. बौद्ध षर्म में प्र्थ परम 
ज्ञान है। वह जीवन की पूर्ण विशुद्धि है।' वह विमुक्ति का दरेसरा नाम है।' उसे 
पा जाने पर मनुष्य जरा-मरण के चक्कर से छूट जाता है। यह भ्रमृत है। * इसे 
पाकर कुछ भी पाना शेष नहीं रहता। जिस प्रकार पार घले जाने पर मनुष्य को 
माव की श्रावश्यकता नहीं रहती उसी प्रकार निवे,त्त मनृष्य को धरम की भी भाव- 
इयकता नही। * 


अनोदबरबाद---महात्मा बुद्ध ने ईश्वर को सूष्टिकर्ता रूप में स्वीकार नहीं 
किया, क्योंकि ऐसा करने पर उन्हें ईश्वर को दु.ख की सृष्टि करने वाला भी मानना 
पड़ता । इस आधार पर अधिकांश विद्वानो ने महात्मा बुद्ध को अनीश्व रवादी माना 
है। परन्तु भ्रन्य विद्वानों का कथन है कि वे भ्रनीदवरवादी न थे। नितान्त करममंवादी 
होने के कारण उन्होने मानव के कल्याण के लिए ईदवर-सम्बन्धी प्रघनो को भ्ना- 
वद्यक समझा। इसी से उन पर वे मौन रहे। परन्तु इसका श्रथ यह नही है कि वे 
झ्रनीव्वरवादी थे। यदि ईश्वर को प्रनिवंचनीय परम तत्व के भ्रर्थ में लिया जाय 
तो चार्वाकदर्शन को छोड़ कर कोई भी भारतीय दर्शन अ्रनीरव रवादी सिस्ष न होगा। 
बौद्ध धर्म भी परम तत्व के अस्तित्व की ओर परोक्ष रूप से सकेत करता है।* भ्रत' 
इस दृष्टि से वहू भी भ्रनीष्व रवादी नहीं कहा जा सकता। 

अनात्मव(द---महात्मा बुद्ध की दृष्टि में झ्रात्मा के प्रश्न को लेकर भी तत्कालीन 
समाज में श्रतिपूर्ण घारणाओों का प्रचार हो रहा था। एक वर्ग शाशइवतवादियो का 
था। उसका मत था कि यह जो मेरी प्रात्मा अनुभवकर्ता श्रौर प्रनुभव होने योग्य 
है शौर जहाँ-तहाँ भ्रपने मले-बुरे कर्मों के विपाक को श्रनुभव करता है, यह भेरी 
झात्मा नित्य ध्रुव, शाश्वत, भ्रपरिवेतेनशील है भ्रौर भ्रनन्त वर्षों तक वैसा ही रहेगा ।' 
महात्मा बुद्ध ने इस मत को प्रस्वीकार कर दिया। भ्रात्मासम्बन्धी भ्रइत को लेकर 
सारनाय में उन्होने पचवर्गीय भिक्षुत्रो को जो उपदेश दिया था वह विनय-पिटक के 
महावग्ग में अनत्त लक्खण-सुत्त के रूप में सरक्षित है। इसमें तथायत ने पाँचों 
स्कन्धों--रूप, वेदना, सज्ञा, सस्कार भौर विज्ञान--का विष्लेषण करके यह मत्त 
प्रस्तुत किया कि इनसें से कोई भी भात्मा नहीं हो सकता, क्योकि ये सब प्रनित्य है, 
रोग के भ्रधीन हैं। भ्रत. ये सब अनात्म हैं। 

दुसरा वर्ग उच्छेदवादियों का था जो विद्यमान सत्व का उच्छेद, विनाश, प्रशा- 
पित करते हैं।[' यदि मृत्यु के पश्चात्‌ जीव श्रथवा प्राणी का पूर्ण बिनाश हो जाता 


१ अंगूसर निकाय (तिक नियात), ७ फचकांडए2 मारभुञजशंत्ड 96- 
सुस्त निपात (पारायश पगर्गो) €०फ९ इनपं52७7ए. ब्यात ग्राकलीम- 
२ चूल बियह सुर्त (सुस्त निषात ) 8६09]6 59 $ 5६58 ९०0%०)९४९:९त 
३ संयुक्त निकाय जिल्‍द तीसरी पृ०  छ 506 ठिया ० 2४० पाॉट उत८॥- 
१८७ (पाछी टेक्स्ट सोसाइटी)... उंश्य--ोंग्रठंब्य शिर्रौ०8०कृाए. 9७९ 
हा डत निपात ५.१० घडवाश:पब्राजब०ण, शण, 7, एछ. 777 
५ विनय -पिटक (महावग्ग) < सब्द शसच-धुत्तत्त (भस्िसम० ११.२) 
६ भब्झिल० १. ३-२ ९ बरह्मअआरू सुत्त (दौज० १-१)| 
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है भौर कुछ भी दोष नही रहता तो फिर पुनर्जन्म किसका होता है ?' कर्म का फल 
कौन मोगता है ? प्रतः स्पष्ट है कि यदि महात्मा बुद्ध उच्छेदवाद को स्वीकार कर 
लेते तो फिर उनके कमंवाद और पुनर्वाद के सिद्धान्त निराधार, निरथ्थंक हो जाते । 

यही कारण है कि उन्होने शाश्वतवाद और उच्छेदवाद के बीच का मार्ग लिया। 
इस विषय में भी उन्होंने मध्यमा प्रतिपदा का अनुगमन किया। उन्होंने न यह कहा 
कि आत्मा है और न यह कहा कि आत्मा नही है। जहाँ वे श्रनात्मवाद का उल्लेख 
करते है वहाँ उनका अर्थ केवल यही है कि सम्पूर्ण श्रनुभूत जगत में आत्मा नही है, 
क्योकि यह जगत नश्वर है, रोग के श्रधोन है। वास्तव में उन्होंने ग्रात्मा के विषय 
पर विचार करना मना किया है, इसे अ्मनसिकरणीय' धम बताया है।' यदि 
महात्मा ब॒द्ध श्रात्मवाद का प्रचार करते तो सम्भव था कि इससे जनता में अपने ' 
प्रति झ्रासक्ति उत्पन्न होती और झासक्ति दुख का मूल कारण थी। इसके विरुद्ध 
यदि वे झनात्मवाद का प्रचार करते तो कदाचित मनुष्य यह सोचकर कि मृत्यु के 
पश्चात्‌ मेरा कुछ भी शेष न रहेगा, घोर मानसिक त्रास को प्राप्त होते । दोनो 
ही बाते श्रवाछनीय थी। अ्रत महात्मा बुद्ध ने उन पर विवाद करना ही मना कर 
दिया। झात्मवाद और अनात्मवाद के झगड़े को निश्चित किए बिना भी उनका 
धर्म निर्वाणदायक था। 


जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, महात्मा बुद्ध ने श्रपने अनुयायियो को यह उप- 
देश दिया था कि आत्मदीप होकर बिहार करो, झात्मशरण, झनन्यशरण हो ? ' इस 
पर डा० राधाकृष्णन ने यह निष्कर्ष निकाला है कि महात्मा बुद्ध आत्मा' में विश्वास 
करते थ॑ ।' यदि आत्मा न होती तो वे उसे दीपक बनाने के लिए क्यो कहते ” उसकी 
शरण में जाने के लिए क्यो कहते ? परन्तु डा० राधाकृष्णन्‌ का यह मत्त अ्नुपयुकक्‍त 
है। यहाँ 'श्रात्मा' का प्रयोग लौकिक भाषा में किया गया है। यहाँ अपने को दीपक 
बनाझ्रो' का तात्पय एकमात्र यह है कि आत्म-निर्भर हो अपने ज्ञान को अपना पथ- 
प्रदर्शन बनाओ । लौकिक भाषा में अपने' शब्द का प्रयोग करने वाला मनुष्य स्देव 
भ्रात्मवाद का प्रचारक नहीं होता। 


पुमर्जन्भवाद--पहले उल्लेख किया जा चुका है कि बौद्ध धर्म कर्म के फल में 
विश्वास करता है। अपने कर्मो के फल से ही मनुष्य अरच्छा-बुरा जन्म पाता है । 
परन्तु जब महात्मा बुद्ध ने आत्मा के अस्तित्व के विषय में कुछ कहा ही नही तो फिर 
कर्मानुसार जन्म किसका होता है? मृत्यु के पश्चात्‌ कर्म का फल कौन भोगता है ? 
इन प्रदनों का उत्तर मिलिन्दपन्हों मे आचार्य नागसेन रा दिया गया है । जिस प्रकार 
जल-प्रवाह में एक लहर के पश्चात्‌ दूसरी लहर श्राती है और वह सक्रम रहता है, 
उसमें कही व्यवधान नही पडता, उसी प्रकार एक जन्म की अन्तिस चेतना के विलय 
होते ही दूसरे जन्म की प्रथम चेतना का उदय होता है। वह परिवर्तन इस प्रकार 
होता है कि विलय और उदय के बीच कोई व्यवधान नहीं पडता। ऐसी अ्रवस्था 
में यहू नही कहा जा सकता कि जो जीव उत्पन्न हुआ है वह नितान्‍्त पहला ही है अथवा 
नितान्त दूसरा ही है। 

इसी तथ्य को नागसेन के शब्दों में इस प्रकार कह सकते है--राजन्‌ ! मृत्यु 
के समय ज़िसका झन्त होता है वह तो एक झ्रन्य नाम-रूप होता है और जो पुतजन्म 


१ सध्यासव सुत्तन्त (सज्सिम १.१-२) . विद्वान्‌ भो तथागत को आत्मवदों मानते 
२ 98७४७ ८ 8900799, 7- 4० हैं। 
कुमारश्थ भी और हार्मर आदि कुछ रे मण्लिम रे-४.५-६ 


इ२४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


भ्रहण करता है वह एक भय । परन्तु द्वितीय (नाम-रूप) प्रथम (नाम-रूप) में से ही 
निकलता है। 

इस प्रकार झत्मवाद की स्पष्ट व्याख्या किए बिना भी पुनर्जन्मवाद को अक्षत 
रखने का प्रयत्न किया गया। 


महात्मा बुद्ध के समय में बौद्ध धर्म को सफलता के कारण 


बौद्ध धर्म की सफलता के भ्रनेक कारण थे। इन सब का सामूहिक प्रभाव यह 
हुआ कि चिर-प्रतिष्ठित ब्राह्मण-घर्म के विरोध में और अदेकानेक मत-मतान्तरों के 
सध्य में भी यह घर्म अपने उत्कर्ष के सुदी्घ पथ पर उत्तरोत्तर अग्रसर होता रहा। 
यह कथन कोरा प्रलाप नही है कि 'जिस प्रकार सूर्योदय होने पर जुगनू लुप्त हो' जाते 
है उसी प्रकार बुद्ध के उत्पन्न होने पर धर्माचार्यों का लाभ-सत्कार नप्ट हो गया।' 
महात्मा बुद्ध के जीवन-काल में ही इस धर्म की पर्याप्त प्रतिष्ठा हो चुकी थी। उन्होने 
स्व्य कहा था कि में तब तक परिनिर्वाण को प्राप्त नही होऊँगा जब तक मेरे भिक्षु 
श्रावक / विनययुक्त, विशारद, बहुश्ुत' ..” न हो जायेगे। फिर उन्होने 
अपना प्रकट करते हुए कहा था कि आनन्द ! तथागत को मालूम है कि 
इस भिक्षु-सघ मे एक भी भिक्षु ऐसा नही है, जो. . . नियत सम्बोधि-परायण न हो ।' 
इन उकितियों से स्पष्ट हो जाता है कि बौद्ध धर्म महात्मा बुद्ध के जीवन-काल में ही 
सुसरोपित हो चुका था। उसकी उन्नति की प्रारम्भिक अ्रवस्था की समाप्ति हो 
चुकी थी। महात्मा बुद्ध की चारिकाओं एवं उनके शिष्यो के परिभ्रमण के क्षेत्र से 
प्रकट होता है कि तथागत के जीवन-काल में ही बौद्ध धर्म कोसी से कुरुक्षेत्र और 
हिमालय से विन्ध्याचल के बीच के प्रदेश” " में फैल चुका था। 

बौद्ध धर्म की इस सत्वर प्रगति में जिन कारणो ने योग दिया उनमें बुद्ध, धम्म 
ग्रौर सघ की श्रन्त शक्ति प्रथमत. उल्लेखनीय है। 


(१) महात्मा बुद्ध का व्यक्तित्व--महात्मा बुद्ध की रोमाचकारी जीवनी 
तेथा उनके प्रबल व्यक्तित्व ने उनके धर्म को एक विशेष ओज प्रदान किया था। वे 
राजा के पृत्र थे। श्रत यदि चाहते तो वे बडे ही सुख-समृद्धि के बीच अपना जीवन- 
यापन कर सकते थे। परन्तु उन 'किकुसल-गवेसी' को नितान्त दु ख-निपीडित ससार 
को देख कर सुख कहाँ था ” समस्त जनसमुदाय को रोगग्रस्त देख कर उन उत्तम 
भिषक्‌ को चैन कहाँ था ? परिणामत. उन्होंने बहुजनहिताय' राज-पाट, स्त्री-पत्र, 
माता-पिता तथा बन्धु-बाघद, सभी से नाता तोड कर वैराग्य का मार्ग श्रपनाया। 
इसके पश्चात उन्होंने जिन-जिन दृष्कर एवं रोमाचकारी परिस्थितियों से गूजरते 
हुए श्रन्त में ज्ञान प्राप्त किया वह इतिहास की लोगहर्षक कहानी है। राजकुमार 
की रोमाचकारी जीवनी ने उन्हें जनता का आाकषंण बना दिया था और वह कभी 
म्‌ मुक्षा, कभी जिज्ञासा श्रौर कभी एकमात्र कौतूहलवश ही उतकी ओर चुम्बकाकृष्ट 
लोह की भाँति खिंचने लगी। 'भ्राज वह मुण्डितशीद काषायवस्त्र इसी गाँव में रा 
रहा हैं ” कौन?” वही जिसने त्रस्त मानवता का करुण-कन्‍्दन सुन भ्रपनी 
राजकीय विभूति का लोष्ठवत्‌ परित्याग कर दिया जिसे नवयौवना भार्या का प्रेम 
भौर नवजात शिशु का स्नेह भी घर की चहार-दीवारी के भीतर न रख सका, जिसकी 


१ सिलिन्दपन्‍्हो (लक्खणपन्‍्हो) ४ बही पृ० २० 


२ बाबेद जातक ५ राहुल सांक्ृत्यायन--नुद्धसर्था पु० 
३ सहापरिनिन्धाण सुस्त पु० १७ १८८ धर हे 
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अयावह तपस्या से देवगण भी काँप उठा था और जो अतिमानव की भाँति निद्ठ॑न्द, 
नि स्पूह, निरभिमान निरालम्ब, प्रशान्त, प्रज्ञात प्रहनिश घर्मोपदेश करता घूम रहा 
है। सुनते हैं, उसकी वाणी में जादू है, उसके मुख-मण्डल पर शद्भुत तेज है। तभी तो 
सवंत्र जनता आँधी की भाँति उसके पीछे उम्रड रही है।' इस प्रकार का जनाख्यान 
महात्मा बुद्ध के आगमन के पूर्व ही गाँव-गाँव में होने लगता। परिणाम यह होता 
कि स्त्री, पुरुष, बालक-वृद्ध, ऊँच-नोच, राजा-रक, सभी उनके दर्शन के निमित्त 
एकत्र हो जाते। 


पुन , महात्मा बुद्ध का सम्पूर्ण व्यक्तित्व भी बडा प्रभावोत्पादक था। उद्धत से 
उद्धत व्यक्ति भी उनके समक्ष झाकर विनीत हो जाता था। संबोधि प्राप्त करने 
के पश्चात महात्मा बुद्ध के सारनाथ-आश्रागमन पर पचवर्षीय भिक्षुओ ने निर्णय कर 
लिया था कि वे तथागत का सत्कार न करेंगे। परन्तु महात्मा बुद्ध के मुब-मण्डल पर 
अनुपम तेज देख कर उनका पूर्व निर्णय छ-मन्तर हो गया और किसी प्रन्तर्मावना 
से प्रेरित वे सहज ही उनका झ्रादर-सत्कार कर बैठे। तथागत के गृणाख्यानों से 
बौद्ध साहित्य भरा पडा है। वे भगवान अहंत्‌ सम्यक सम्बुद्ध हैं, विद्या और श्राच- 
रण से सम्पन्न है, सुगत है, लोकविद है, सयम-योग्य पुरुषों के अद्वितीय सारथी-स्वरूप 
हैं, देव झ्ौौर मनृष्यो के शास्ता हैं।' विषम से विषम परिस्थिति में भी वे उद्िग्न, 
क्षुष्ध भ्रथवा ऋद्ध न होते थे। देवदत्त ने कई बार उन्हे गालियाँ दी, उन पर ईंट-पत्थर 
फिकवाये, उनके विषय में अनेकश. प्रपवाद फैलाए और श्रन्त में उनकी हत्या कर- 
वाने की कुचेष्टा की, परन्तु फिर भी कारुणिक शास्ता का मन सदैव निर्मेल ही रहा। 
यह उनके आ्रादर्श व्यक्तित्व का ही प्रभाव था कि उनके श्रनुयायी' उनमें अ्रपार श्रद्धा 
रखते थे। महाभिक्षु सारिपुत्र का कथन था कि 'मार-सेना का दमन करने वाले एक 
बुद्ध ही के प्रति श्रद्धा रखना, एक उन्ही की शरण जाना, एक उन्ही को प्रणाम करना 
भवसागर से तार सकता है'।' वे आ्रादर्श रूप में वेदगू” थे। अपने ही शब्दों में, वे 
“ब्राह्मण भी थे। परम तत्व के प्रज्ञाता के लिए ये शब्द यथार्थत साथंक थे। परन्तु 
फिर भी विनांत इतने थे कि उन्होंने किसी के ऊपर भी अपने मत का अ्ररुचिपूर्ण आ रो- 
पण न किया। उन्हें सर्देव यही आशका रहतो थी कि कही कोई उनके गौरव के 
प्रभिभृत होकर ही तो उनके मत को स्वीकार नहीं कर रहा है। इसो से वे जहा 
पूछते थे कि 'भिक्ष॒ुओ ! क्‍या तुम शास्ता के गौरव से तो हाँ नही कह रहे हो / '* 
उन्होने प्रत्येक व्यक्ति को स्वतः पर्यवेक्षण के पश्चात ही कोई बात ग्रहण करने की 
सलाह दी थी। समार के उस युग में विचार-स्वातत्य को धामिक क्षेत्र में भी इरु 
सीमा तक प्रतिष्ठित करना विरले हो मनीषियो का काम था। बौद्ध धर्म और बौद्ध 
सघ के सम्पूर्ण सगठन में हम महात्मा बुद्ध के व्यक्तित्व की श्रादर्श नैतिकता और 
जनतन्त्रवादिता की ही छाया देखते है। श्रपनी इन्ही विशेषताओं के कारण वे 
लोकप्रिय बन गए थे। सवंहारा और शोषित वर्ग के उद्धारक के रूप में उन्होंने 
जिस विशाल सहृदयता का परिचय दिया था वह झ्राज भी हमारे समाज-सुधारकों 
के लिए आदर बना हुआ है। वस्तुत उनका व्यक्तित्व चिन्तक, सुधारक, उपदेशक, 
जन सेवक और आ्रादशंवादी नीति-प्रचारक के विभिन्न गुणों का सम्मिश्रण था। 
इसी विद्ञालता में उनकी सफलता अन्‍्तनिहित थी। 


(२) पम्मं--महात्ना बुद्ध द्वारा उपदिष्ट धर्म ग्रति सरल शरीर सुबोध था। 


१ सामझ्जफल-सुत्त (दीघ १.२) ३ महा तज्या संक्य-सुसन्त (मज्मिम 
२ सिलिन्दपन्हों प० २९६ १. ४. ८) 
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ने उसमें कर्मकाण्ड की जटिलता थी भौर न दर्शन-शास्त्र कक । मह प्राव्श 
नैतिकवाद के प्राधार पर उन सिद्धांतों को लेकर उठा था जो समस्त मानवता के 
लिए कल्याणकारी थे। दुःख' झौर दुःख का निरोध' यही उनके धर्म के दो पाद थे। 
परल्तु ये समस्‍यायें साम्प्रदायिक समस्या नहीं कही जा सकतीं। ये तो सार्वभौम 
समस्‍यायें हैं--प्रेत्येक धर्म की समस्‍यायें हैं। दु ख-निरोध का जो मार्ग तथागत ने 
बताया वह वस्तुत' नैतिक मार्ग था, सदाचार का मार्ग था। तपस्या झौर यश की 
नैतिक व्याख्या करके महात्मा बुद्ध ने जिस विशुद्ध धर्म की स्थापना की वह स्व- 
ग्राह्न था। कमंदाद की पूर्ण गरिमा स्थापित कर उन्होंने मानव को समस्त बाह्य 
झकुछों से मुक्त कर दिया। मनुष्य ही भ्रपना भाग्यविधाता है। उसके कर्म ही उसे 
मोक्ष दिला सकते हैं। दुष्कर्मा मनृष्य का कोई भी उद्घार नहीं कर सकता। (स 
प्रकार के विचार व्यक्त कर उन्होंने एक श्रोर तो भारतीय नेतिक जीवन को बल 
दिया श्ौर दूसरी प्रोर मातव और मोक्ष के बीच खडे हुए शत-शत भ्रव रोषों को गिरा- 
कर एकमात्र कर्म की ही सध्यस्थता स्वीकार की। वेदवाद, ब्राह्मणवाद, यशवाद एव 
समस्त रूढ़िवादों का परित्याग कर उन्होंने अपने धर्म के प्रति प्रगति शील होने का 
परिचय दिया। मोक्ष का द्वार स्त्री-पुरुष, ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेदय, शूद्, बालक, 
युवा, वृद्ध आदि सभी के लिये खोलकर उन्होंने श्रपने धर्म को विशुद्ध मानव-वादी 
बताया। जाति मत पूछ, श्राचरण पूछ' का उदघोष युग-युग तक बौद्ध षर्म के 
निविशेष मानववाद की दुह्मई देता रहेगा। महात्मा बुद्ध ने यह कहकर कि 'जों कोई 
जातिवाद में फेसे हैं, गोत्रवाद में फेंसे हैं, मातववाद में फेंसे हैं, ग्रावाह-विवाह में फेसे 
हैं, वे भ्रनूपम विद्याचरण सपदा से दूर हैं ', मनृष्य-मनृष्य के बीच खड़े सारे कृत्रिम 
प्रवरोधो के विरुद्ध भावाज उठाई थी। उनका एहिपस्सिको (भ्राश्रों और देखो) 
धम्म किसी एक वर्गधिशेष की सम्पत्ति न था। वह तो समस्त त्रस्त मानवता का 
ऋ्राण था। महात्मा बुद्ध का धर्म मतवादी न था। बह तो जीवन-निर्वाह की एक 
विशुद्ध प्रणाली थी। उनका धर्म किसी झात्मएलाघा की मावना से उदभूत न था। 
यदि वे धर्म-स्थापना के द्वारा झ्रात्म-प्रतिष्ठा चाहते होते तो कभी भी यह न कहते 
कि 'प्रानन्द ! तथायत की दारीर-पूजा से तो तुम सदा बेपर्वाह ही रहा।'' जिस 
धर्म का ग्रादि कल्याणकारी है, मध्य कल्याणकारी है और भ्रन्त भी कल्याणकारी है, 
वह जनता में कैसे प्रसरित न होता ? बौद्ध धर्म की सफलता उसके सरल, सुबोध, 
विवादहीन भौर सर्वोपकारी रूप में भी निहित थी। 


(३) संघ--समस्त बौद्ध सघ' में संगठित थे। यह सघ ससार में परिव्राजकों 
का सर्वप्रथम सगठन था। इसकी काये-प्रणाली प्रत्यन्त जनतन्त्रात्मक थी। महात्मा 
बुद्ध ने सघ के प्रन्तगगंत भिक्षु-जीवन को जिस कुशलता के साथ सगठित किया था, 
वह कालान्तर में सुफल हुई। संघ ने सगठित रूप से समाज के सामने जिस स्याग- 
प्रता, सदाचारिता, प्रध्ययनशीलता और प्रध्यवसायशालिता का दुष्टान्त उपस्थित 
किया उससे बौद्ध धर्म जनता की अपधूर्व श्रद्धा का केन्द्र बन गया। एक सम्यक प्रायो- 
जित कार्य-प्रणाली के भ्राघार पर संघ ने भिक्षुभो के व्यक्तित्व का पूर्ण विकास करते 
हा 'बहुजनहिताय' लगाया। घड़ी की सुइयो की भांति नियमबद्ध एवं सुसंचा- 

सिक्षु-वर्ग धर्म-प्रचार करने लगा। बौद्ध धर्म भ्पने व्यापक प्रचार के लिए 
वसस्‍्तुतः संघ का ही ऋणोी है। इसने बौद्धों को जीवन-प्रणाली दी, संगठन दिया, 
निर्वाह के साधन दिए भौर धमंप्रचार की एक विकसित योजना। संघ की रूप- 
रेशा का विस्तृत वर्णत भागे किया जायेगा। 

१ बो० १.३ २ भहापरितिध्याण सुसत 
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(४) अनुयाधियों की बर्मपरता--सौसाग्य से बौद्ध धर्म के इतिहास के प्राथ- 
मिक चरण में ही उसे ऐसे भनुयायी-भिक्ष्‌ भ्ौर ग्हस्य उपासक, दोनों ही प्राप्त हुए 
जिन्होंने ग्पती धर्मपरता झौर निःस्वार्थ साधना से भात्म-गौरव तो पाया ही, साथ- 
साथ प्रपने धर्म की भी महनीय सेवा की। महात्मा बुद्ध का स्वयं का सिद्धान्त कि 
'ग्रशन, पान, खादन, शयन के समय को छोड़, मल-मूत्र त्याग के समय को छोड़, निद्रा 
भथकावट के समय को छोड़ तथागत की धर्म-देशना सदा झ्ख़ण्ड रहेगी । उनके अनु- 
यायियों के लिए श्रादर्श बत गया था। वे भी तन-मन-घन से धर्म-प्रचार में तल्‍्लीन 
हो गए। बौद्ध साहित्य में स्थान-स्थान पर हम बौद्ध भिक्षुओ की टुकडियों को इतस्तत: 
धर्मोपदेश प्रौर धर्म-चर्चा करते देखते हैं। 'भिक्षुप्रों! बहुजनहिता्थ, बहुजनसुखार्थ, 
लोक पर प्रनुकम्पा के लिए, हित के लिए, सुख के लिए, विचरण करो। एक साथ 
दो मत जाप्रो' ऐसा तथागत का श्रादेश भिक्षुप्रो के लिए ब्रह्म-याक्य बन गया था। 
सारिपुत्र मौदूगल्यायन, महाकाश्यप, श्रानन्द झ्ादि भिक्षुओ, क्षेमा, उत्पलवर्णा 
आ्रादि भिक्षुणियों, बिम्बिसार, भ्रनाथपिप्डिक भ्रादि दायको, विशाखा, सुप्रवासः प्रादि 
दायिकाभो ने जिस श्रद्धा-भकति के साथ बौद्ध धर्म के श्रसार में योग दिया वह 
चिरस्मरणीय रहेगा। बौद्ध प्रचारको ने जिस चारित्रिक भ्रादर्ण की स्थापना की 
थी वह शताब्दियो तक जनता के तीम्न झ्राबर्षण का कारण बना रहा। यदि मेरी 
श्र्तें भूख से निकल कर बाहर भी चली प्राएँ तो भी मैं भ्रपनी जीविका नहीं तोड़ 
सकता, प्राण चाहे भले ही निकल जाँय' '-..इस प्रकार का सारिपुत्र का कथन बौद्ध 
भिक्षुओं की ब्रत-परायणता का परिचायक है। महात्मा बुद्ध का यह कथन कि 'इस 
भिक्षु-सघ में एक भी भिक्ष ऐसा न हो जो .. . नियत सबोधि-परायण न हो' ' सिद्ध 
करता है कि बौद्ध भिक्षुओं ने अपनी सदाचारिता, प्रज्ञा, विद्त्ता श्रौर धर्मपरायणता 
से तथागत का पूर्ण विश्वास प्राप्त कर लिया था। ऐसे योग्य प्रचारकों के रहते 
हुए बौद्ध धर्म का उत्कषष श्रवश्यम्भावी था। 


के 85५ ५ ' चलुर्बेणों का सहयोग---बौद्ध धर्म को भिन्न-भिन्न कारणों से चारों वर्णों 
का धक्ष मात्रा में सहयोग प्राप्त हुआ। जैसा कि पहले कहा जा चुका है, बराह्मण- 
काल से ही ब्राह्मण-वर्ग का एक चिन्तनशील वर्ग कोरे वेदपाठ प्रौर हिसात्मक यज्ञ- 
बाद की उपयोगिता के विषय पर सक्षयात्मा हो उठा था। पूर्वोद्धृत नारद का कथन 
इस बात का प्रमाण है। कालान्तर में प्रौपनिषद ऋषियों ने तो यज्ञ की एक नितान्त 
नवीन भ्राध्यात्मिक व्याख्या ही प्रस्तुत की । यही नही, यज्ञों के करनेवाले मूर्ख भी कहे 
गए। इन सब बातों से स्पष्ट हो जाता है कि स्वय ब्राह्मण-वर्ग का भी एक चिन्तन- 
शील एवं प्रगतिशील वर्ग विकृत ब्राह्मण-धर्म का विरोधी हो गया था। प्रतः इसमें 
कोई प्राएतर्य नहीं कि उस वर्ग ने विशुद्ध भ्राचारवादी बौद्ध धर्म का साथ दिया। 
सारिपृत्र भर मौद्गल्यायन इसी ब्राह्मण-वर्ग का प्रतिनिधित्व करते हैं। 


महान ः बुद्ध को क्षत्रिय-वर्ग का सहयोग मिलना तो स्वाभाविक ही था। वे 
स्वयं क्षत्रिय थे। फिर, बौद्ध धममं के उदय में जहाँ भ्रन्यान्‍्य कारण थे वहाँ ब्राह्मणों 
झौर क्षत्रियों की प्राचीत काल से चली श्रातेवाली प्रतिस्पर्धा भी एक कारण थी। 
झत' जिस समय एक क्षत्रिय राजकुमार ने विकृत भ्राह्मण-धर्म का विरोध किया उस 
समय निदिच्रत रूप से ४82 ष्ट क्षत्रिय वर्ण ने उनका हृदय से स्वागत किया होगा। 
सारे बौद्ध ग्रन्थों में वर्णों में क्षत्रियों को सर्वोपरि स्थान देने की निरपवाद रूप से 
चेष्टा यही प्रकट करती है कि बौद्ध साहित्यकारों की दृष्टि में क्षत्रियों का विशेष 


१ मिलिब्दपतहों १ृ० ४५५. २ महू परिनिष्य/ण घुस पृ० २० 
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महत्व था। ऐसा क्‍यों ? कदाचित्‌ इसलिए कि बौद्ध धर्म के ग्राविर्भाव श्रौर प्रसार 
में सबसे श्रधिक उन्ही का हाथ था। 


भ्रन्य कालों की भाँति इस काल में भी वैद्य वर्ण शान्तिग्रिय जनधमुदाय था । 
बौद्ध प्रचार ने ्रपनी झहिसा, सदाचारिता और लोकोपकारिता से सभाज में जिस 
शान्ति और संरक्षा का वातावरण उत्पन्न करने में महनीय योग दिया था वह वैश्य 
वर्ण की मनोवुत्ति और व्यापार-वृत्ति के स्वंथा भ्रनुकूल था। भ्रतः निश्चित ही इस 
दर्ण ने तथागत के शान्तिमूलक अहिसा-प्रधान का मलोभाँति आदर किया 
होगा। महात्मा बुद्ध की सदाचार-प्रधान शिक्षाओं ने युग को उच्छ,खल एवं हिसा- 
त्मक प्रवृत्तियों के दमन में विशेष योग दिया होगा, इसमें कोई सन्देह नहों। देश 
के व्यापारिक एवं व्यावसायिक वर्ग ने इसका हृदय से स्वागत किया होगा। 


कक बर्ण तो परिस्थितजन्य कारणों से ही बौद्ध धर्म के साथ था। ब्राह्मण-धर्म 
में अलके लिए कोई स्थान न था, श्रौर यदि था मो तो वह अति निम्न और गहित। 
ब्राह्मण-व्यवस्था ने उसके करतंव्यो का ही निरूपण किया था। उसके अ्रधिकार तो 
नाममात्र के ही थे। द्विजातियों के बीच में वह शिक्षाविहीन, सस्कारविहीन भौर 
ग्रधिका र-विहीन था। पग-पग पर उसे धामिक झ्वरोधों का सामना करना पड़ता 
था। प्रतिक्षण उसे सामाजिक विषमता सताती रहती थी। राजनोतिक अवस्था 
भी उसके ग्रनुकूल न थी। अ्रतः जातिविहीन निविशेष मानववादी बौद्ध धर्म में उसे 
विशेष आाकपंण दिखाई दिया। मातंग, उपालि और सुनीति आदि शूद्रों ने बौद्ध 
धर्म के श्रन्तगंत जो प्रतिष्ठा पाई थी वह समस्त शूद्र-समुदाय के लिए कौतूहल झौर 
सन्‍्तोष का विषय बन गई होगी । इस समुदाय ने उन्मुक्त हृदय से बौद्ध धर्म स्वीकार 
किया होगा। 

(६) पूर्वी भारत का सहयोग--जेसा कि पीछे कहा जा चुका है, ई० पू० छठी 
शताब्दी तक ब्राह्मण-प्रधान ब्रार्य-सम्यता भारतवर्ष के धुर पूर्वी प्रदेश मे सम्यक रूप 
से प्रसारित न हुई थी । परिणामत. यहाँ ब्राह्मण-धर्म आऔ्लेर ब्राह्मण-व्यवस्था का अधिक 
जोर न था। उनकी दृष्टि से यही उनका सबसे झ्रधिक निर्बल क्षेत्र था। अ्रत भ्रन्य 
प्रदेशों की अ्रपेक्षा इस पूर्वी प्रदेश में ब्राह्मण-वर्ण एवं ब्राह्मण-धर्मं को ग्रपदस्थ करना 
सरल था। ऐसी परिस्थिति में यह नितान्त स्वाभाविक था कि इसी पूर्वी प्रदेश में 
ब्राह्मण-धर्म के विरोधी बौद्ध धर्म का प्रादुर्भाव और प्रचार हुआ । यदि यहां ब्राह्म ण- 
सस्कात सबल होती तो कदाचित्‌ बौद्ध धर्म को इतनी श्रधिक सफलता न मिलती । 
परन्तु परिस्थिति ठीक इसके विपरीत थी। इस प्रकार हम देखते हैं कि इस प्रदेश 
ने बौद्ध धर्म के अ्रकुरित भौर प्रस्फुटित होने के लिए उसे प्रारम्भिक जीवन-दान दिया । 


24 राजकीय प्रथय--महात्मा बुद्ध शाकय-नरेश के पुत्र थे। ग्रत: दाक्य 
जाति उन्हें भ्रति सम्मान की दृष्टि से देखती रही। इस जाति के सहयोग योग से 
महात्मा बुद्ध को भ्रपने धर्म के प्रचार में काफी सहायता मिली होगी, इसमें कोई 
सन्देह नहीं। शाकयों ने प्रपने नवनिर्मित सथागार का उद्घाटन महात्मा बुद्ध से ही 
कराया था। उस संथागार में जो सर्वप्रथम कार्यक्रम सम्पन्न हुआ था वह था महा- 
त्मा बृद्ध, आनन्द धौर मौद्गल्यायन के प्रवचन। समस्त शाक्य जाति के प्रतिनिधि 
रात भर इन प्रवचनों को सुनते रहे थे। ' महात्मा बुद्ध के प्रति शाक्यों की श्रपार 
शरद्ा का यह एक उदाहरण है। 


यूसरा पड़ोसी लिच्छवि-गणराज्य वैशाली यद्यपि महावीर स्वामी की जन्म- 
१ रीज डेविड्थ-बुद्धिल्ट इण्डिया पृ० २० 
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मूमि थो, तथापि यहाँ महात्मा बुद्ध का भी बड़ा आदर-सत्कार होता था। ये 
कई बार इस राज्य में अपने धर्म-प्रचार के लिए आए थे। जिस समय महात्मा 
बुद्ध अन्तिम बार वैश्ञाली गए थे तो उस समय लिछ्छवियों ने उनका भारी स्वागत 
किया था। महापरि-निर्वाण सूत्र में इस स्वागत का इस प्रकार उल्लेख किया गया 
है--- उन्होंने श्रपने शानदार और सुन्दर रथों को तेयार करने की श्राज्ञा दी भौर 
उन पर चढ कर वैशाली से बाहर निकले। उनमे से कुछ नीले रंग के थे, उन्होंने 
कपडे भी नीले रग के पहने थे उनके आभूषण मी नीले रग के थे। कुछ दवेत रग 
के थे, उनके वस्त्र और आभूषण भी श्वेत रग के थे ....।' 


शाक्यो और लिच्छवियों की भाँति मल्‍लों का गणराज्य मी महात्मा बुद्ध में 
भ्रपार श्रद्धा रखता था। अपने परिनिर्वाण के समय महात्मा बुद्ध ने श्रपने शिष्य 
आनन्द को विशेष रूप से कुशीनारा के मललो को सूचना देने के लिए भेजा था। 
महात्मा बुद्ध पावा में ही बीमार हो गए थे। परन्तु फिर भी वे चलकर महापरि- 
५048 लय लिए कुशीनारा में ही आए। ऐसा प्रतीत होता है कि मल्लों के प्रति उनका 
शेष प्रेम था। 


इनके अतिरिक्त बुली, कोलिय, मोरिय, भग्ग और कालाम झादि जनो के लघु 
गण-राज्यो ने महात्मा बुद्ध के अ्रवशेषों के लिए अपनी-भ्रपनी माँग प्रस्तुत की थी। 
इससे प्रकट होता है कि ये गणराज्य महात्मा बुद्ध के प्रति अत्यन्त श्रद्धालू थे! इन 
गणराज्यों की श्रद्धा-मक्ति श्रौर सहायता को पाकर महात्मा बुद्ध को प्रपने धर्मे- 
प्रचार में निश्चित रूप से बडी सुगमता हो गई होगी । 


गणराज्यों की भाँति राजतन्त्रात्मक राज्य भी महात्मा बुद्ध के प्रति आदर-भाव 
रखते थे। इस दृष्टि से सर्वप्रथम उल्लेखतीय है मगध-राज्य। यहाँ का राजा बिम्बि- 
सार महात्मा बुद्ध का विशेष भक्त था। इसका उल्लेख बौद्ध साहित्य में अनेक स्थानों 
पर मिलता है। उधर, कोशलराज प्रसेनजित भी महात्मा बुद्ध में अपार श्रद्धा रखता 
था। तथागत अनेक बार उसकी राजधानी श्रावस्ती गए थ। दोनो के बीच समय- 
समय पर जो धर्म-चर्चा हुई थी, वह बौद्ध साहित्य मे कोशल-संयुक्त' में सकलित 
और सरक्षित है। वत्स का नरेश उदयन प्रोरम्भ में बौद्ध धर्म का विरोधी था। 
बौद्ध साहित्य का उल्लेख है कि एक बार उसने झपने राजधानी कौशाम्बी में महा- 
त्मा बुद्ध के परम प्रिय शिष्य पिण्डोल भारद्वाज को निपीडित किया था।' परन्तु 
प्रपने जीवन के श्रन्तिम चरण में वह महात्मा बुद्ध में श्रद्धा करने लगा था। चीनी 
जनृश्रुति के श्रनुसार उदयन ने तथागत की एक स्वर्ण-प्रतिमा भी बनवाई थी।' 
अवन्ती-राज्य यद्यपि काफी दुर था, तथापि महात्मा बुद्ध की कीति वहाँ पहुँच चुकी 
थी। यहाँ पर भी बौद्ध संघ की स्थापना हो चुकी थी।' मह।कच्चायत, सोंण, 
प्रभयकुमार आदि प्रसिद्ध सिक्षु अवन्ती के ही निवासी थे। 


इस प्रकार के संक्षिप्त वर्णन से स्पष्ट हो जायेगा कि बौद्धकालीन अनेक राज्य 
महात्मा बुद्ध के सहायक हुए थे। इस राजकीय सहायता एव प्रश्नय से तथागत के 
धर्म को एक सुदृढ़ प्रस्तर-स्तम्भ मिल गया था| इसी के सहारे वह अनेक दिशाझ्रों 
में प्रस्फुटित और पल्‍लवित होने लगा था। प्रजा राजा की भ्नुगामिनी होती है, 
यह तथ्य ई० पृ० छठी शताब्दी में बहुत-कुछ साथंक था। श्रपने राजाशों को बौद्ध 
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वर्ण के प्रति उदार भौर अद्ालू देख कर प्रजा भी उस षर्म के प्रति विशेष रूप से 
झाकुष्ट हुई होगी, इसमें कोई सन्देह नहीं। है 

(८] झोक-भाषा का प्रयोग--यदि हम ललितविस्तार पर विश्वास कर तो 
3४: 38 एम बुद्ध को ब्रनेक भाषाओं का ज्ञाता मानना पड़ेगा। परन्तु उनका भर्म लोक- 
बे था। उसका प्रचार बहुजन हिताय' था। भतः उस जनवादी प्रचारक ने जनता 
की भाषा में ही प्रपना धर्म-प्रचार किया होगा, इसमें कोई सन्देह नहीं। इस स्वा- 
भाविक निष्कर्ष की पुष्टि बौद्ध साहित्य से भी होती है। महात्म। बुद्ध के कुछ बाह्मण 
प्रमुयायी यह चाहते थे कि बुद्ध-बचन बैदिक भाषा में प्रनुवादित कर दिए जायें। 
परन्तु महात्मा बुद्ध ने उनके इस विचार का विरोध किया। क्यो ? इसीलिए कि 
बे भलीभांति जानते थे कि सस्कृत एकमात्र समाज के एक प्रभिजात (बौद्धिक दृष्टि 
में) वर्ग की ही भाषा थी और जनसाधारण के साथ उसका सम्पर्क गौर सम्बन्ध छूट 
चुका था। प्रत वह जनकायें के लिए उपयुक्त न थी। इसी दृष्टि से महात्मा बुद्ध 
ने प्रपने प्रनुयायियों से यह कहा था कि भिक्षुग्रो, बुद्ध-चचन को प्रपनी भाषा में 
सीखने की प्रनुमति देता हूँ।' 


परन्तु प्रब प्रश्न यह होता कि महात्मा बुद्ध की प्रपनी भाषा' क्या थी। जिसमें 
उन्होंने उपदेश दिए थे। विष्टनिज, कीथ, ग्रोल्डेनबर्ग, प्रियर्सन भ्रादि विद्वान्‌ इस 
माषा को मागधी भाषा मानते हैं---प्रर्थात्‌ वह भाषा जो तथागत के समय में मगघ 
भथवा मध्यदेश में जनता की भाषा थी। 


प्रव दूसरा प्रशन यह होता है कि इस मागधी भ्रौर त्रिपिटक की पाली-भाषा में 
क्या सम्बन्ध है। कुछ विद्वात्‌ दोतो को एक नहीं मानते हैं क्योंकि--- 

(१) त्रिपिटक की भाषा एकरूप नहीं है। वह अनेक भिन्नताओों से भरी है। 
परत, उसे एकमात्र मागधी का रूप कैसे दिया जाय ? 


(२) पअ्रशोक के शिलालेख मागधी भाषा में है। परन्तु उस भाषा औ्ौर त्रिपि- 
टक की भाषा में भ्रन्तर है। उदाहरण के लिए, श्रशोक के प्रभिलेखों की मागषी में 
प्रथम विभक्त में ए' का रा 5 जा परन्तु जिपिटक में उसके लिए भ्रो' मिलता 
है। इसी प्रकार भ्रशोक के श्र मे ल मिलता है, परन्तु उसके स्थान पर 
त्रिपिटक में 'र' है। भ्रत त्रिपिटक को भाषा मागधी कैसे हो सकती है? 


परन्तु यदि थिचार किया जाय तो ये झापत्तियाँ बहुत सबल नही हैं। 
महात्मा बुद्ध के समय में ही कोसी से कुरुक्षेत्र भौर हिमालय से किस का 
चुका था। उसके अनुयायी और प्रचारक भिन्न-भिन्न प्रदेशों के निवासी थे। प्रतः 
महात्मा बुद्ध ने जिस मूल भाषा (मांगधी) में प्रचार किया था उसमें श्रनेक प्रकार 
की भिन्नतायें भ्रा गईं। उनकी मूल भाषा मे प्रन्य प्रादेशिक शब्दों भ्रौर विशेषताधो 
का सम्मिश्रण हो गया। इसी से उसका कोई एक स्थिर रूप न रहा। एक बात और 
है। बृद्ध-बचन महात्मा न्‍ के समय में तो लिखे नहीं गए थे। उन्हें तो पिटकघर 
प्राभणकों ने एकमात्र मौखिक रूप से याद कर रखा था। इसी प्रकार यह मौखिक 
संगायन की परम्परा चलती रही झौर भधनन्‍्त में भ्रशोक के समय की तीसरी बौद्ध 
सगीति में स्मृति-सरक्षित उन्हीं बुद्ध-बचनो को यथासम्भव श्रपने वास्तविक रूप 
में सकालत किया गया। इस समय तक भी उनका लिखितखूप न था। लिखे 
वो वे गए ६० पू० प्रथम में लका में--वहाँ के राजा वट्ट गामणि के समय में। 
इसका भ्र॑ं यह हुआ कि बुद्ध-बच्षम महारमा बद्ध की मृत्यु के पश्चात्‌ लगभग ५०० 
वर्षों तक मौखिक रूप में ही चलते रहे। प्रतः यदि दीर्च काल में उसके सिद्धान्तों घर 
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बाब्दों में यत्र-तत्र कुछ हेर-फेर हो गया हो तो बहुत स्वाभाविक हैं! इस वीर्घकाल में 
बुद-यचन की प्राचीन भाषा भी पूर्णखूप से संरक्षित न रह सकी होगी भौर उसमें 
पनेक प्रादेशिक दब्द तथा विशेषतायें धरा गई होंगी। इस दुष्टि से भाषा की कुछ 
विभिन्नता के झ्राधार पर हम यह निष्कर्ष नहीं निकाल सकते कि तिपिटक की भाषा 
और मागधी भाषा दो पृथक-पृषक्‌ भाषायें हैं। बुद्घोष ने भ्पनी भाषा (संकाय 
निरुत्तियाँ) पर व्याख्या करते 3 मागयधी भाषा ही माना है। उनके इस कथन 
पर प्रविष्वास करने का कोई विशेष कारण नहीं है। त्रिपिटक का मूल रूप मागधी 
ही था। दीर्घकाल के व्यवहार और बहुसंख्यक प्रादेशिक जनों के सम्पर्क में भ्रामे 
से उसमें प्रनेकरूपता प्रा गई है। 


हमारा निष्कर्ष है कि महात्मा बुद्ध ने जनसाघधारण की भाषा में ही भपने 
उपदेश किए थे और यह भाषा पाली (श्रथवा मूल रूप में मागधी) थी। संस्कृत 
का परित्याग कर जन-भाषा में धर्म-वर्चा करना एक क्रान्तिकारी परिवर्तन था। 
परन्तु बौद्ध धर्म के लिए यह श्रति उपयोगी सिद्ध हुभा। श्रपनी भाषा में कहे गए 
धर्म को समझना जनता के लिए सुगम था। हस प्रकार जनता झोर धर्म के बीच 
का व्यवधान मिट गया। इस विशेषता ने बौद्ध धर्म को लोकप्रियता को बढ़ाने में 
बडा योग दिया होगा, इसमें कोई सन्देदू नही। 

(९) प्रचार-दोली--महात्मा बुद्ध जिस शैली में भ्रपना घर्म-प्रवार करते थे वह 
बड़ी ही प्रभावोत्पादक थी। वे कभी भी दाशेनिक पदावली का प्रयोग न करते थ। 
उनके सिद्धान्त जीवन से सम्बन्धित होने के कारण सरल भी थे। उन्हें समझना- 
समझाना कठित न था। सत्ता भ्रादि के गहन भ्रौर विवादग्रस्त विषयों को वे मानवी 
प्रगति के लिए प्रनावश्यक समझते थे! प्रतः उन पर वे प्रायः मौन ही रहते थे। 
दार्गनिक वाद-विवाद में पड़ कर वे पहले श्रोताश्रों में बुद्ध-विम्रम उत्पन्न न करना 
३5३ थे। विषय की इस सरलता ने उनके उपदेशो को बड़ा ही सुबोध बना 

या था। 


बहुधा वे श्रपने सिद्धांतो का निरूपण प्रदनोत्तर के रूप में ही करते थे। शिक्षण 
की यह प्रत्यक्ष शैली मानी जाती है भौर इस झोली में कठिन से कठिन विषय भी 
सुगम बनाया जा सकता है। 

५, महात्मा बुद्ध की प्रचार-शैली की एक विशेषता भौर थी। वे वार्ता प्रारम्भ 
होते हो शेप विपक्षी का मत स्वीकार कर लेते थे प्रौर फिर धीरे-धीरे प्रइन करना 
प्रारम्भ करते थे। वे प्रदन इतने सरल, सीधे भौर सबल होते थे कि विपक्षी धीरे- 
धीरे यह भ्न्‌ भव करने लगता था कि उसके मत में भ्रनेक त्रुटियाँ श्नौर दोष हा 
प्रधनोत्त रों का यह क्रम चलता रहता था भ्रौर भ्रन्त में प्रवस्था यह भा जाती थी 
विपक्षी स्वयं अपने मूँह से यह कह उठता था कि मेरा मत निराधार है। तब फिर 
महात्मा बुद्ध उसी वार्ता से सूत्र ग्रहण कर भ्रपना मत प्रतिपादित करते थे। क्रम- 
बद्ध भ्ौर तर्कशील होने के कारण यह प्रचार<ौली बड़ी प्रभावोत्पादक थी। 

. महात्मा बुद्ध प्पने उपदेशों में उपमाधों और उदाहरणों अं प्रयोग करते 
थ। इनसे उनका विषय एक झोर तो रोचक बन जाता था झौर झोर सुबोध । 
इसके ध्तिरिक्‍्त उनके प्रवचनों में हम लोकोक्तियाँ भ्रौर मुहावर भी पाते हैं। ये भी 
जनता के ऊपर काफी प्रभाव डालती थीं। 

प्रस्यु सबसे प्रधिक प्रभावशाली विशेषता थी महात्मा पु की मुदु बाणी भौर 
दास्त स्वभाव । विधाद प्रथवा वार्ता में वे कभी ऋद्ध न होते थे भौर ते कभी कठोर 
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शब्दों का प्रयोग करते थे। सर्देव शान्तिपूवंक ही भ्रपने विपक्षी को सुपथ पर लामे 
का प्रयास करते थे। ऐसे प्रशान्त मनीषी को देवदत्त को गालियाँ, इंटे श्रौर हत्या 
की कुमन्त्रणायें भी न डिगा सकीं। एक बार की बात है कि एक विरोधी ब्राह्मण ने 
महास्मा बुद्ध को सैकडो गालियाँ दी। महात्मा बुद्ध शान्‍्त भाव से उन्हें सुनते रहे । 
भ्रन्त्र में उन्होंने उस ब्राह्मण से पूछा, ब्राह्मण, क्या तुम्हारे घर कभी कोई अतिथि 
ग्राया है?” ब्राह्मण ने उत्तर दिया हाँ। महात्मा बुद्ध ने फिर प्रइन किया, क्‍या 
कभी तुमने उसके भोजनादि की व्यवस्था की थी?” उत्तर मिला हाँ। महात्मा 
बुव ने फिर पूछा कि यदि अ्रविथि तुम्हारे द्वारा आयोजित भोजन को ग्रहण न करे 
तो वह भांजन किसका होगा ? ब्राह्मण ने उत्तर दिया मिरा'। अ्रब महात्मा बुद्ध 
की बारो थी। उन्होंने ब्राह्मण से कहा कि उसी प्रकार तुम्हारे द्वारा दी गई इन 
गालियो को मैने ग्रहण नही किया है। भ्रव यह किसकी है ?' ब्राह्मण निरुत्तर हो 
गया। चारा क्या कहता ? नतमस्तक हॉकर वह वाहुणिक शास्ता से क्षमा 
माँगने लगा। इस प्रकार की श्रनेक घटनप्यें बौद्ध साहित्य में भरी पडी हूँ जिनसे 
महात्मा बुद्ध के शान्त, सयत झ्ौर तकंशील स्वभाव पर प्रकाश पड़ता है। उनके ये 
सब गुण उनके सुमहत कार्य में बड़े सहायक सिद्ध हुए। 


१७ 
बोद्ध संघ 

गणतन्त्र(त्मक संगठन--महात्मा बुद्ध की सगठनात्मक प्रतिभा का सर्वप्रमुख 
उदाहरण उनके द्वारा बौद्ध सघ की स्थापना है। यह बौद्ध भिक्षुओं की जीवन-प्रणाली 
का नियामक और बौद्ध धर्म का सर्वश्रेष्ठ प्रचारक था। महात्मा बुद्ध का जन्म एक 
गणतन्‍्त्रात्मक राज्य में हुआ था। श्रत गणतन्‍्दव्ात्मक प्रणाली के सस्कार उनके 
मस्तिष्क पर भलीभांति दृढ़ हो चुके थे। यही कारण है कि उन्होने भ्रपने भिक्ष- 
सग्ठन का नाम भी गरणतन्त्रात्मक प्रणाली पर सघ' रखा। यहाँ ग्रह बताने की 
ग्रावश्यकता नहीं कि तत्कालीन राजनीति में सघ' एक सुविख्यात सगठन समझा 
जाता था, यथा वज्जि-सघ! महात्मा बुद्ध ने उस राजनीतिक प्रणाली को धामिक 
क्षेत्र मे भी कार्यान्वित किया। उनका भिक्षु-सघ वस्तुत एक धामिक गणतन्त्र था। 
उसमें समस्त सदस्यों के अ्रधिकार समान थे। वहाँ न कोई छोटा था और न कोई 
बडा। महात्मा बृद्ध ने श्रपता कोई उत्तराधिकारी भी नियक्त न किया था। उन्होंने 
अपने निर्वाण के समय स्वयं कहा था कि प्रानन्द ! शायद तुम ऐसा सोचो कि 
हमारे शास्ता चले गए, भ्रब हमारा शास्ता नही ! भ्रानन्द ! इसे ऐसा मत समझना । 
मैने जो धर्म और विनय उपदेश किये हैं, प्रज्ञप्त किये हैं, मेरे बाद वे ही तुम्हारे 
शास्त होगे।' ' इसी सम्बन्ध में वस्सकार ने भ्रानन्द से यह पूछा था कि क्या तथागत 
ने अपना कोई उत्तराधिकारी नहीं चुना ? श्रानन्द के "नहीं कहने पर उसने भारी 
आाइचर्य प्रकट किया और भ्रपना यह भय प्रकट किया कि किसी नेता के प्रभाव में 
सध की एकता नष्ट न हो जाय। इस पर आनन्द ने महात्मा बुद्ध के आशय को ही 
प्रकट करते हु ए उसे आ्राध्वासन दिया कि ब्राह्मण ! हमें किसी नेता की श्रावश्यकता 
नही है। ही हमारा नेता है। इन उद्घरणों से स्पष्ट हो जाता है कि गण- 
तन्त्रात्मक प्रणाली के आधार पर ही महात्मा बुद्ध किसी धार्मिक गही को अथवा 
“गृरुडम! की स्थापना नही करना चाहते थे। उन्होने समस्त भिक्षु-समुदाय को ही 
श्रपना धर्म सौंपा, किसी एक भिक्ष्‌ को नहीं। 

महापरिनिव्बाण सुत्तान्त का कथन है कि महात्मा बुद्ध ने सम्पूर्ण भिक्षुसध को 
एकत्र कर उन्हें ७ अपरिहरणीय धर्मों का उपदेश दिया था--- 

(१) भिक्षुओं ! जब तक भिक्ष-लोग एक साथ एकत्र होकर बहुधा श्रपनी 
सभायें करते रहगे, तब तक भिक्षुओ ! भिक्षुझ्रों की वृद्धि समझना, हानि नहीं । 

(२) भिक्षुओ ! जब तक भिक्ष्‌ लोग एक हो बेठक करते रहेंगे, एक हो 
१ सहापरिनिष्याण सुत (दीघ० २.२) २ गोपक-सोर्गह्लान-सुत्तन्त (सल्छिस० ) 
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उत्थान करते रहेंगे भौर एक ही सघ के कार्यों को सम्पन्न करते रहेंगे, तब तक भिक्षुप्रो 
की बृद्धि समझना, हानि नहीं। दीप 

(३) शो ओों ! जब तक भिक्ष्‌ लोग सघ-विहित नियमो का उल्लघन नही करेगे, 
संघ-विरुद्ध नियमों का श्रनुसरण नहीं करेगे, पुरातन भिक्षु-नियमों का पालन करते 
रहेंगे तब तक उनकी वृद्धि होगी, हानि नहीं। 

(४) भिक्षुओ' जब तक भिक्ष लोग उच्चतर धर्मानुरागो, चिर भ्रव्॒जित, 
संघ के जन्मदाता, सघ के नायक स्थबिर भिक्षुओं का सत्कार करते रहेंगे, उनका 
प्रादर कर उनकी पूजा करते रहेंगे, उनकी बात को सुनने तथा ध्यान देने योग्य सम- 
झते रहेंगे, तब तक उनकी वृद्धि होगी, हानि नही । 

(५) लिक्षुओ'! जब तक भिक्ष लोग पुत पून उत्पन्न होने वाली तृष्णा के 
वश में नही पड़ेंगे, तब तक उनकी वृद्धि होगी, हानि नही। 

(६) भिक्षुओं! जब तक भिक्षु लोग बन-कुटीरों में निवास करने की इच्छा 
वाले रहेंगे, तब तक उनकी वृद्धि होगी, हानि नहीं। 

(७) 'भिक्षुओ |! जब तक भिक्ष्‌ लोग यह स्मरण रखेंगे कि भविष्य में 

पच्छे ब्रह्मचारी सध में सम्मिलित हो और सम्मिलित हुए लोग ब्रह्मचारी रहते हुए 
सुखपूर्वंक निवास करे, तब तक भिक्षु-सघ की वृद्धि होगी, हानि नही ।' 

ये धर्म न्यूनाधिक परिवतेत के साथ वही है जिनका उपदेश महात्मा बुद्ध ने 
प्रजातञत्र के मन्‍्त्री वस्मकार को दिया था। अ्रजातशत्रु 4ज्जि-सच के ऊपर आक्र- 
मण करना चाहता था। श्रत उसने अपने मन्‍्त्री वस्सकार को महात्मा बुद्ध के पास 
सलाह लेने के लिए भेजा था। महात्मा बुद्ध ने उस मन्‍्त्री से यह कहा कि जब तक 
वज्जिसघ ७ बातो का प्रनुसरण करता रहेगा तब तक उसका (वज्जिसघ का) 
पतन भ्रसम्भव है। वे ७ बातें प्राय उपर्यक्त ७ धर्मों के ही समान थी। इससे स्पष्ट 
हो जाता है कि महात्मा बुद्ध ने राजनीतिक सघो को अपने धामिक सघ के लिए 
झ्रादर्श समझा था। दोनों का ही सगठन गणतन्त्रात्मक था। बौद्ध सघ की कार्य- 
प्रणाली के जो उदाहरण बौद्ध साहित्य में मिलते है उनसे भी इस कथन की पुष्टि 
होती है। 

कार्य-प्रणालो--सघीय कार्यों मे प्रत्येक भिक्षु के अधिकार समान थे। प्रत्येक 
सघकम्म के लिए सघ की उपस्थित्ति आवश्यक थी प्रन्यथा वह कार्य अ्रवेधानिक समझा 
जाता था। ५ अनुपस्थिति व्यक्ति कह 3 के द्वारा भ्रपना मत प्रकट करा 
सकता था। संघ की सभा मे सब के बंठने की व्यवस्था करने वाले पदाधिकारी 
को प्रासन-प्रज्ञापक' कहते थे। ' प्रस्ताव रखने के पूर्व उसकी सूचना दे दी जाती थी । 
इस सूचना को ज्ञप्ति कहते थे। भ्रस्ताव को 'नत्ति” कहा जाता था। प्रस्ताव का 
प्रस्तुत करना अनुस्सावन' प्रथवा कम्मवाचा' कहलाता था।* तत्पश्चात्‌ प्रस्ताव 
पर विवाद होता था। जिस विषय पर सदस्यों में मतभेद होता था उसे अधिकरण 
कहते थे। प्रत्येक सदस्य स्कतन्त्रतापूर्वक ग्रपना मत (छन्‍्द) दे सकता था। जो 
व्यक्षित प्रस्ताव को स्वीकार करते थ वे मौन रहते थ। कभो-कभी सत-विभाजन 
शलाकाओ के द्वारा होता था। ये शलाकाये भिन्न-भिन्न रग की होती थीं। जो 
भ्रषिकारी शलाकाओ का वितरण और सग्रह करता था उसे 'सलाकागाहापक' कहते 
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थे। मत-दान दों प्रकार का होता था--गृप्त (गुल्हक) भौर प्रत्यक्ष (विवतक)॥ 
निर्णय बहुमत से होता था। बहुमत द्वारा हुए निर्णय को 8६394 झयथवा 
थये भयसीयम्‌' कहते थे। प्रत्येक प्रस्ताव तीन बार प्रस्तुत भौर किया जाता 
था। तभी वह श्रधिनियम बनता था। कभी-कभी प्रस्ताव विशेष विचार के लिए 
किसी उप-समिति (उब्बाहिका) के सिपुर्दें कर दिया जाता था। ' 


संघ के अधिवेशन के लिए कम से कम २० भिक्षु-सदस्यों की उपस्थिति श्रनिवार्य 
थी।' यह कोरम' (धए०ण००) था। इसके बिना प्रत्येक भ्रधिवेशन झौर 
अधिनियम प्रवैध समझा जाता था। 


संघ का संगठत--बौद सघ का विकास छ्नें: दाने: हुआ था। उसका एक 
दीर्घकालीन इतिहास है। जैसा कि पहले कहा जा चुका है, प्रारम्भ में बौद्ध धर्म के 
सिद्धान्त लिखित रूप में न थे। बौद्धों की सम्पूर्ण धामिक व्यवस्था निम्नलिखित 
चार भाधा रो (महोपदेशो) पर पग्रवलम्बित थी '-- 


(१) भगवतों सम्मुखा सुतम--स्वय भगवान्‌ बुद्ध के मुख के सुने हुए उपदेश 
(२) किसी स्थानीय सघ द्वारा ग्रहीत व्यवस्था 

(३) महास्थविरों द्वारा ग्रहीत व्यवस्था 

(४) किसी बौद्ध धर्मचायं द्वारा की गई धरम्म-व्याल्या 


पीछे कहा जा चुका है कि बौद्ध भिष्लु वर्षा-काल को छोड़ कर प्रायः वर्ष पर घर्म 
प्रचारार्थ परिश्रमण किया करते थे। वर्षा-ऋतु में ये जिन स्थानों में निवास करते 
ये वे भावास' के नाम से प्रख्यात हुए। यहीं भ्रावास कालान्तर में स्थानीय सघों के 
रूप में विकसित हुए। ऐसा झनुमान है कि कालान्तर में इन्ही स्थानीय सधों ने बौद्ध 
मत-मतान्तरों को जन्म दिया। इन सब स्थानीय सघो के ऊपर 'चातुहिस' सघ था। 
यह अखिलदेशीय संगठन था। 


प्रारम्भ में कोई भी व्यक्तित प्रवज्या ग्रहण कर भिक्षु हो सकता भ्ौर सघ में प्रवेश 

पा सकता था। परन्तु कालान्तर में इस उन्मुक्त श्रौर निस्सीम अधिकार का 
का होने लगा। उदाहरण थं, बहुत से भ्रपरिपक्व भ्रवस्था के तरुण क्षणिक भावना 
शीमूत होकर गृह त्याग कर देते भोर सघ में प्रविष्ट हो जाते थे। कालान्तर 

में बे संघ के कठोर एवं प्रनुशासनशील जीवन को श्रपनाने में भपने को पूर्णत. अ्रयोग्य 
पाते थे। महावग्ग का कथन है कि मगं की जनता अ्रपने बहुसख्यक नवयुवकों को 
प्रब्॒ज्या ग्रहण करते देख कर व्यग्र हो उठी थी। इसी प्रकार इसी ग्रथ में भ्रन्यत्र 
उल्लेख है कि बौद्ध संध में भ्रनेक भ्रजान प्रौर श्रतघीत व्यक्ति घुस आए थे। " बहुत 
से व्यक्ति संघ में इस लिए प्रविष्ट हुए थे कि जिससे वे जनता के दान की सहा- 
यता के सध में सुखपूर्वक भ्रपना जीवन व्यतीत कर सकें। ' इस प्रकार उनका संघ- 
प्रवेश जीक्कार्जज का एक साधन बन गया था। चुल्लवग्ग में ऐसे कलहप्रिय एवं 
प्रपभाषी भिक्षुओं का उल्लेख है जो सध के भ्रधिवेदनों में व्यय का वाद-विवाद करते 
थे। मिलिन्दपन्हों ऐसे परिकश्राजको का उल्लेख करता है जो राजा के भ्रत्याचारों से 
पीड़ित होकर, डाकुभों से भयमीत होकर, ऋणी होने के कारण अथवा जीविको- 
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पार्जन के निमित्त अव्रज्या ग्रहण करते थे। ' मगध-नरेश बिन्दुसार ने यह आज्ञा 
प्रसारित की थी कि कोई भी व्यक्ति बीद्ध भिक्षुओ को हानि न पहुंचाए। इस 
भ्राज्ञा से लाभ उठाये के लिए चोर, डाकू, हत्यारे, ऋणी प्रादि बौद्ध भिक्षु बन गए 
होंगे, इसमें कोई सन्देह नही। इस प्रकार के सघ-प्रवेश के पीछे कोई धामिक भावना 
नथी। 

इस प्रकार सध की असस्तोषजनक अवस्था न्यूनाधिंक मात्रा में स्वय महात्त्मा 
बुद्ध के जीवन-काल में भी हो गई होगी। श्रत परिस्थिति-सुधार करने के लिए यहु 
भ्रावश्यक प्रतीत हुआ। कि सघ-अवेश क लिए कुछ शर्तें बना दी जायें भ्रौर वास्तव में 
ऐसा ही किया गया। नई नियमावली के झनसार १४ वर्ष की अवस्था से कम का 
युवक सघ-प्रवेश न पा सकता था। चोर, हत्यारो और ऋणी व्यक्तियों के लिए 
संघ-अवेद की श्राज्ा न रही। * युवक के लिए अब यह आवश्यक हो गया कि गृह- 
त्याग के पूर्व वह प्रपने माता-पिता की आज्ञा प्राप्त कर ले।" क्ली०, दास और रोगी 
भी झब सघ-प्रवेश न पा सकते थे। * 

नाशियों का संघ-प्रदेश--नारियो को भी बौद्ध सघ मे प्रविष्ट होने की आज्ञा 

मिल गई थी। परन्तु जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, महात्मा बुद्ध ने यह झ्ाज्ञा 
प्रनिच्छापूर्वक ग्रौर कतिपय शर्तों के श्राधार पर ही दी थी। ये शर्ते ८ थी "--- 

(१) उन्हें प्रपने कर्तव्यों को भलीभाति समझना चाहिए। 

(२) प्रति भ्रध॑मास उन्हें एक भिक्षा लानी चाहिए। 

(३) लिक्षु-विहीत स्थान पर उन्हें वर्षा-काल न व्यतीत करना चाहिए। 

(४) उन्हें भिक्षुओ से पृथक्‌ रहना चाहिए जिससे वे उन्हे न देख सके और 

ते सुन सकें। 
(५) वे भिक्षुओ को विपथ न करे। 
(६) वे क्रोध, प्रपशब्दता श्रौर पाप से मुक्त रहे । 


(७) प्रति भ्रध॑मास वे किसी भिक्षु के सम्मुख अपने पापों को स्वीकार कर 
ले। 


(८) चाहे वे शतायू ही क्यों न हो, उन्हें भिक्षु के प्रति--नवीन भिक्ष के प्रत्ति 
भी--भादर-प्रदर्शन करना चाहिए उनके भ्रागमन पर खड़ा हो जाना चाहिए और 
झ्रभिवादन करना चाहिए। 

आभानन्द के भाग्रह पर नारियो को सघ-प्रवेश की श्राज्ञा देने के पश्चात्‌ भी 
महात्मा बुद्ध ने कहा था कि 'झानत्द ! यदि तथागत-प्रवेशित धर्म-विनय में नारियाँ 
घर से बेघर हो प्रत्रज्या न पाती तो यह ब्रह्मचय चिरस्थायी होता, सद्घर्म एक हजार 
वर्ष ठहरता। परल्तु चूंकि भानन्द ! नारियां पर से बंघर हुई है, इसलिए प्रव यह 
बरह्यचर्य चिरस्थायी न होगा, सदधर्म पाँच सौ वर्ष ही ठहरेगा। 


परन्तु इससे यह न समझना चाहिए कि महात्मा बुद्ध नारी-दोही थे। वे केवल 
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मानवी दुबंलताओं से परिचित थे और न दुबंलताओं के प्रस्फुटत के लिए प्रवकाश 
ही न देना चाहते थे। दीघेनिकाय में एक स्थान पर वे स्वय कहते हैं कि नारी में कोई 
क्षुद्रता नही है।' एक बौद्ध साधिका सोमा का यह कथन कि जब चिक्त समाधि में 
स्थित है, ज्ञान विद्यमान है, धर्म का सम्यक्‌ दर्शन कर लिया गया है, तो स्त्रीत्व हमारा 
क्या करेगा ? ' महात्मा बुद्ध की नारी के प्रति विद्युद्ध विचार-घारा से पूरा मेल 
खाता है। कालान्तर में अ्रनेकानेक भिक्षुणियो ने धर्म-प्रचार में महत्वपूर्ण योग देकर 
महात्मा बुद्ध के इस विश्वास को साथंक बनाया। इस योग के कारण खमा, पटा- 
चारा, किसा गौतभी, विशाखा आदि नारियाँ भारतीय इतिहास में प्रमर हैं। 

उपसम्पदा--संघ-प्रवेश को उपसम्पदा कहते थ। बौद्ध धर्म में इसका वही 
महत्व था जो ब्राह्मण धर्म में उपनयन-सस्कार का। प्रारम्भ में महात्मा बुद्ध स्वयं 
उपसम्पदा सम्पादित करते थे, परन्तु जब सघ में प्रवेशाथियों की संख्या बहुत बढ़ने 
लगी तो उन्होंने उपसम्पदा सम्पादित करने का अधिकार भिक्षुओं को दे दिया।' 
सघ में प्रविष्ट हो जाने पर भिक्षु को किसी आ्राचाय॑ के निरीक्षण मे रह कर कुछ वर्षों 
तक अध्ययन करना पडता था। इस काल को “निस्साय' कहते थे। इसका वही 
महत्व था जो ब्राह्मणों में ब्रह्मचर्याश्रम का। 

आवाक्ष--देश के भिन्न-भिन्न भागों में भिक्षुओ की डी उपनिवेश) थी। 
इन्हें श्रावास कहते थे। प्रत्येक श्रावास में झनेक भिक्षु-विहार होते थे और प्रत्येक 
विहार में भिक्षुओं के निवास' के लिए अ्रनेक कक्ष (कमरे) बने होते थे। 

झ्रावासों का जीवन सामूहिक था। प्रत्येक भिक्षु की सामग्री सघ की सामग्री 
समझी जाती थी। भिक्षु को व्यक्तिगत रूप से भी जो सामग्री भिक्षा आदि में 
मिलती थी वह भी सघ में जाकर वितरित हा जाती थी।* 

संध के पदाधिकरो ---सघ की विविध आवश्यकताओं की पूि के लिए वहाँ 
अनेक पदाधिकारी रहते थे यथा-- 

(१) भवन, कक्ष, प्राचीर, कप, आदि के निर्माण-कार्य के लिए नव-कम्मिक 

(२) खाद्यान्न सग्रह करने के लिए भण्डागारिक 

(३) विविध सामग्री खरीदने के लिए कप्पियकारक 

(४) वस्त्र-सग्रह करने के लिए चीवरपतिग्गाहपक 

(५) आराम का प्रधान निरीक्षक आरामामिक पुसक 

सभिक्ुओं के नियरम---बौद्ध भिक्षु केवल तिचीवर (तीन वस्त्र) धारण कर सकता 
था--भ्रन्तर्वासक, उत्तरसग और सघाटि। ये ग्रेझआ रंग में रंग दिए जाते थे। 
भिक्षुओं को वस्त्र देने के लिए एक समारोह का झ्रायोजन किया गया था। इसे 
'कन्थिन! कहते थे। भिक्षुओं को आदेश था कि वे दिन भर भिक्षाचारण करें और 
रात्रि में अपने श्रावास में श्रा जायें। रुत्त में वे अध्ययन-अध्यापन, घामिक चर्चा 
म्ौर मनन भ्रादि करते थे। जैसा कि पहले कहा जा चुका है कि वर्षा-काल में 
(कप आवास में ही रहते थे। वर्ष के शीष ८-९ मास वे घूम-घूम कर धर्म-प्रचार 


करते थे। 
समय-समय पर सारे भिक्षु एक स्थान पर एकत्र होते थे और पातिमोक्ख” का 
१ दीघ॑विकाय ४ ३ महावरश १. १२-१३ 
२ जेरीपाया ६१ ड महापरिनिष्धाण सुत्त १.११ 
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पाठ करते थे। पातिमोक्‍्ख बौद्ध भिक्षुओ के निमिच विधि-निषेधों का संग्रह था। 
कालान्तर में 'उपोसथ' का विकास हुम्मा। कुछ विशेष पवित्र दिवसो पर सारे भिक्षुत्रों 
का एकत्र होकर धमं-चर्चा करना ही 'उपोंसथ' था। इस उपोसथ में पातिमोक्ख' 
भी पढ़ा जाने लगा। उपोसथ में सम्मिलित होने के पूर्व पृवंकृत अपराधों की स्वत 

स्वीकृति के द्वारा प्रत्येक भिक्षु को परिशुद्धि करनी पड़ती थी। 


संघ को अपने भिक्षु सदस्यों के ऊपर पूरा ग्रधिकार था। उसने उनके जीवन 
को नियन्त्रित करने के लिये तथा नियम विरुद्ध कार्य करने वाले भिक्षुओं को दण्डित 
करने के लिए एक विस्तुत विधान बनाया था। उसका विधान राज्य को भी मान्य 
था।  अस्तु सघ अपने भ्रपराधी सदस्थ को सामाजिक बहिष्कार तक का दण्ड दे 
सकता था। यह दण्ड ब्रह्मदण्ड' कहलाता था। ' दूसरा गम्भीर दण्ड सघ-बहिष्कार 
का था। एक सीमित अथवा निदिचत काल तक का सघ-बहिष्कार माननन्‍्त' 
कहलाता था। सदेव के लिए किया गया सघ-बहिष्कार परिवास” कहलाता था 
परन्तु दण्ड देने के पूर्व सघ अभ्रपराधी को अपनी निर्दोषिता सिद्ध करने का पूरा ग्रव- 
सर देता था। अपराधी भिक्ष्‌ की ओर से इस प्रकार के अवस र-दान की जो प्रार्थना 
होती थी उसे 'सतिविनय' कहते थे। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि बौद्ध धर्म के प्रचार के साथ-साथ बौद्ध सघ का 
सगठन भी उत्तरोत्तर श्रधिक विकसित होता गया श्र एक समय ऐसा आया जब कि 
उसने भिक्षु-जीवन को आापूर्ण ढक लिया। बौद्ध सध विश्व में परिव्राजकों का सर्व- 
प्रथम समठन था और कदाचित्‌ सबसे भ्रधिक जनतनत्रात्यक ग्ोर विकासात्मक भी | 


१ महापदान सुत्त ३२. २८ ३ महापरिनिव्बाण सुत्तन्त ६.४ 
२ कौटिल्य प० १७३; भनु ८. ३१९ ड॑ चुल्ल बग्ग १.३ 


पद 


ब्राह्मण, जेन ओर बोद्ध धर्मो' की तुलनात्मक समीक्षा 


ब्राह्मण धर्म और बोनो नवीन धर्म---दोनो नवीन धर्मों पर पुरातन ब्राह्मण- 
धर्म की स्पष्ट छाप है। दोनो ही धर्मों ने थोडे-बहुत परिवर्ततो के साथ ब्राह्मण-घर्म 
के अनेक सिद्धान्तों एवं कार्य-प्रणालियों को ग्रहण किया है। धर्म को ही लीजिए। 
ब्राह्मण व्यवस्थाकारो ने 'धर्म' की बडी व्यापक श्रौर उदात्त परिभाषा की थो। उनकी 
दृष्टि मे सम्पूर्ण लोक ही घर्मं पर आधारित है।' बृहदारण्य धर्म और सत्य को पर्याय- 
वाची मानता है। ' महाभारतकार का यतो धर्मस्तत सत्यम्‌ का उद्घोष भी यही 
बताता है। अत ब्राह्मण-व्यवस्था के प्रन्तगंत भी धर्म की नैतिक व्याख्या की गई 
थो। जेन एवं बौद्ध धर्मों ने आचार-तत्व को प्रपने धर्मों का ग्राधार मानकर उसी 
नैतिक व्याख्या को अग्रसर किया। जब हम महाभारतकार का यह कथन सुनते 
है कि इन्द्रियों और मन का दमन ही मोक्ष है तो ऐसा प्रतीत होता है कि जैसे स्वय 
महात्मा बुद्ध अथवा महावीर स्वामी ही उपदेश दे रहे हो। सत्य बद धर्म चर स्वा- 
ध्यायान्मा प्रद | धर्मान्न प्रमवितव्यम्‌। कुद्ालान्न प्रमदितव्यम। भूत्ये न 
प्रमदितव्यम्‌ ।' इत्यादि तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के शब्द क्‍या जेन एवं बौद्ध धर्मों के 
ग्राचार-तत्व के समान ही नही हैं? उपनिषद्कार, महाभारतकार, महाबीर स्वामी 
ग्रौर महात्मा बुद्ध सभी भारतीय चेतना में आरुढ ब्राह्मण धर्म के विशुद्ध तत्व का ही 
प्रकाशन कर रहे हैं। जैन धर्म श्रौर बौद्ध घर्म के प्रायः समस्त आरचार-तत्व--भ्रहिसा, 
दमन, सत्य, क्षमा श्रादि--ब्राह्मण ग्रथो में कही-न-कही 'ग्रवश्य मिल जायेगे और 
इनमें से 8 त से ग्रथ दोनों नवीन धर्मों के प्रादुर्भाव के पूर्व के होगे। श्रन्तर केवल 
रह जाता है उनके व्यावहारिक पक्ष पर बल देने का। इसमें कोई सन्देह नहीं कि 
आचारवादी जेन और बौद्ध धर्मावलम्बियो ने इन आचार-तत्वों को अपने जीवन 
में व्यावहारिक रूप से श्रधिक प्रयुक्त किया, कम-से-कम कुछ काल के लिए ग्रवश्य ही । 

यह कहा जाता है कि बौद्ध धर्म वेद-निन्दक, यशविरोधी और ब्राह्मणविरोधी 
है। परन्तु यदि तात्विक दुष्टि से हम इसकी समीक्षा करें तो यह असत्य निकलेगा। 
जिन शास्ता ने अपने शिष्यों को आत्म-प्रशसा और पर-निन्‍्दा से बचने का उपदेश 


१ छियते लोकः अनेन इति धर्म. अर्थात्‌ जो छोक को घारण करे। 
जिसते छोक धारण किया जाय २ यो जे स धर्म: थे ततू--बहुदा० 
अथबा १.४. १४ 
घरति भारयति वा छोक॑ इति घर्म: अर्थात्‌ ३ वमस्योपकिषन्सोक्ष:---हास्तिपर्ण 


३३९ 


३४०... प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


दिया वे स्वय किसी की निम्दा कर सकते थे, यह सम्भव नही है। बात यह थी कि वे 
विभज्जवादी थे--प्रत्येक मत में सत्य और प्रसत्य का विभाजन करके ही उसके श्नज्ञों 
को ग्रहण अथवा परित्याग करते थे। उन्होने प्रपने शिष्यो को भी वीमसक' (मीमा- 
सक ) होने की सलाह दी थी।' ऐसी सत्यान्वेषिणी दृष्टि किसी को भी एकमात्र 
श्रद्धा के ग्राघार पर पूर्ण, चिरसत्य मानने के लिए तंयार न थी। इसी आधार पर 
उन्होने वेद-प्रामाण्य को भी अ्रस्वीकार कर दिया था। क्‍या एकमात्र वेदज्ञान से 
ओऔपनिषद मनीषियों को सन्तुष्टि थी ? यदि ऐसा होता तो वेदज्ञ नारद यह कभी 
न कहते कि “मैं केवल मन्‍्त्रों को जानने वाला हूं, भ्रात्मा को जानने वाला नहीं हूँ। 
महात्मा बुद्ध ने नारद जैसे प्रौपनिषद मनीषियों के मार्ग का ही अ्रनुगमन किया था। 
परन्तु वेदों में जो कुछ भी सत्यसम्मत था वह अवश्य उनके लिए ग्राह्य था। उन्होंने 
स्वय अपने को वेदग्‌' (वेदज्ञ) ' कहा था। यही नही, ज्ञान प्राप्त करने के पश्चात्‌ 
उन्होने कहा कि "मै ही ब्राह्मण हूँ” और इस प्रकार ब्रह्म जानाति इति ब्राह्मण. की 
परिभाषा सार्थक की। वास्तव में उन्हे ब्राह्मणों की जाति-व्यवस्था मान्य थी, 
परन्तु जन्म के झ्राधार पर नही वरन कर्म के श्राधार पर। उनकी चातुवर्णी शुद्धि 
के पीछे यही तथ्य निहित था। उन्होंने उपनिषद्‌्-काल की यज्ञ की आध्यात्मिक 
व्याख्या को किस श्रकार नैतिक व्याख्या दी, यह पहले बताया जा चुका है। वे यज्ञ 
के विरोधी न थे। उन्होने स्वयं पुरातन आह्मणो से विशुद्ध यज्ञो की प्रशंसा की थी। 
वे तो एकमात्र हिंसात्मक एवं कर्मकाण्डीय यज्ञों के हा विरोधी थे। ब्राह्मण धर्म 
के प्रति बिल्कूल यही दृष्टिकोण महावीर स्वामी का भी था। पर निन्‍्दा पापकारिणी 
होती है' *-एसी घोषणा करने वाले महावीर स्वामी वेद अथवा ब्राह्मणों की निन्‍्दा 
नहीं कर सकते थे। कम से ही कोई ब्राह्मण होता है और कम से ही क्षत्रिय ) कर्म से 
ही मनृष्य वैश्य होदा है भ्रौर कम से ही शूद्र'। * जैन धर्म के इस उद्घोष मे ब्राह्मणों 
की जाति-व्यवस्था के ही प्रामूल उच्छेद का प्रयास है। यहाँ उसे कर्म के भ्राधार 
पर ही व्यवस्थित करने की चेष्टा है। जँन धर्म की दृष्टि मे 'जो नोलप नही है, जो 
पेट के लिए सग्रह नही करता, जो घरबार रहित है, जो भ्रकिचन है और जो गृहस्थों 
से परिचय नही करता, उसे ब्राह्मण कहते हैं।" इस परिभाषा के भ्रन्तंत निषस्पह 
ब्राह्मण को जो मान्यता दी गई है वह स्पष्ट है। 'तप प्रग्नि है, जीव ज्योति-स्थान 
है। मन, वचन झौर कराया का योग कुड है, शरीर कारिषाग है, कम ईंधन है, सयभ 
योग शान्तिपाठ है्‌ । एसे ही होम से में हवन करता हूँ। ऋषियों ते ऐसे ही होम को 
प्रशस्त कहा है । धर्म भेरा जलाशय है, ब्रह्मचय भेरा शान्ति-तीय है, श्रात्मा की 
प्रसन्न लेश्या मेरा मिर्मेल घाट है, जहां स्नान कर आत्मा विशुद्ध होती है।'* जैन 
धर्म के ऐसे उद॒गार प्रोपनिषदिक मनोषियों के उद्गारो से मेल खाते हैं। इनमें यज्ञ 
होम, पवित्र स्नान प्रादि का खण्डन नही वरन्‌ विशुद्ध सवर्धन निहित है। इस प्रकार 
श्राह्मण घ॒र्म में प्रख्यात यज्ञादि को प्रहण कर बोद्ध और जैन दोनो धर्मों ने उन्हें नैतिक 
प्राधार पर प्रतिष्ठित किया। इनका सूत्र बंदिक ही है। 
है जैन और बौद्ध दोनो धर्मों में तप की महिभा गायी गई है। परन्तु क्या तप बाह्य 
धर्म में प्रतिष्ठित न था। ऋग्वेद का कथन है कि तप की ता झौर मं ४० 


१ बोमंसक-सुत्तन्त (मज्मिम० १५७७) ५ मृत्रकृतांग १. १३. १०, श्ष 
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ब्राह्मण, जैन शोर बौद्ध धर्मों की तुलनात्मक समीक्षा ३४१ 


उत्पत्ति हुई ।' उपनिषदों का कथन है कि तपस्या द्वारा ही ब्रह्म को ढूंढा जाता है। ' 


इसी प्रकार ब्रह्मचयं की महत्ता भी ब्राह्मण षममं में प्रतिष्ठित थी। कठोपनिषद्‌ 
का उल्लेख है कि ब्रह्म-प्राप्ति की कामना करने वाले ब्रह्मचयं का पभ्नुसरण करते 
है।' छान्‍्दोग्य उपनिषद का कथन है कि ब्रह्मचर्य द्वारा ब्रह्मलोक की प्राप्ति होती 
है। कालान्तर का ब्राह्मण-साहित्य तो तप भ्रौर ब्रह्मचयं की महिमा से भरा पड़ा 
है। नवीन धर्मों ने ब्राह्मण-धर्म द्वारा प्रतिपादित तप और बलचयें को ही भ्रपनी- 
अपनी व्याख्या में डाल कर समाज के समक्ष प्रस्तुत किया था। 


ब्राह्मण धर्म ने चतुराश्रमो की व्यवस्था की थी। जिस प्रकार वर्णं-व्यवस्था 
द्वारा ब्राह्मण-घर्म ने समाज में कार्य-विभाजन किया था उसी प्रकार पग्राश्चम-व्यवस्था 
द्वारा पद्धति-निरुषण। आश्रम-व्यवस्था के द्वारा ब्राह्मणों ने समाज के प्रत्येक व्यक्ति 
के कतंव्य एवं उन्हें सम्पादित करने का सर्वोत्तम काल निर्धारित कर दिया था। इस 
चतुराश्रम-व्यवस्था मे एक ओर लोक-सग्रह की भावना थी श्रौर दूसरी ओ्रोर व्यक्ति 
के निजी निष्कर्ष की। ब्राह्मण ने सामान्यतया सनन्‍्यास का झ्धिकार उसी का दिया 
था जो प्रथम तीनों झ्राश्रमो-ब्रह्मचयं, गाहंस्थ्य और वनप्रस्थ-के करतंव्यों का सम्यक्‌ 
रूप से वहन कर सके। सभाज-सचालन के लिए यह आझ्रावश्यक था। पुन, व्यक्ति 
भी तीनो आश्रमो के जीवन का व्यतीत करने के पद्चात्‌ परिपक्व बुद्धि हो जाता था 
और तब वह ग्रन्तिम श्राश्रम मे जाकर अधिक प्रौढता के साथ श्रध्यात्म-चिन्तन कर 
सकता था। परन्तु जैन और बौद्ध धर्मों ने इस चतुराश्रम-व्यवस्था का भ्रस्वीकार 
कर दिया और प्रत्येक व्यक्ति को, बिना श्रायु और काल के विचार के, संसार-त्यांग 
का अधिकार दे दिया। इसका कंसा दुष्परिणाम हुआ, इसका उल्लेख हम पीछे कर 
चूके है। बाद का उन्हें ससार-त्याग के अधिकार को नियन्त्रित करना पडा। उनका 
यह नियन्त्रण परोक्ष रूप से ब्राह्मण व्यवस्थाकारों की परिपक्व व्यवस्था की ही 
मान्यता स्थापित करता है। 


ब्राह्मण व्यवस्थाकारो ने चतुराश्रमों में गृहस्थाश्रम का ही सर्वोच्च माना था। 
परन्तु नवीन धर्मों ने उसे समस्त दु खों का मूल माना और उसका शीक्षातिशीष्प्र 
परित्याग कर देने का अदिश दिया। परन्तु फिर दोनों ही धर्मों ने गृहस्थों को भी 
अपने-ग्रपने धर्म मे दीक्षित क्यो किया ”? इसीलिए कि एक मात्र ससार-त्यागी व्यक्तियों 
से उनके घ॒र्म नही चल सकते थे। पुन., बौद्ध एव जैन भिक्षुओ॥र के भरण-पोषण एवं 
उनके सघो के जीवन-निर्वाह का सम्पूर्ण भार भी गृहस्थो के ऊपर ही था। श्रत जिस 
आश्रम को दोनो धर्मों ने धरासात्‌ करने का प्रयास किया वही उनका त्राता बना। 
क्या यह ब्राह्मणों के सर्वोच्च आश्रम-गहस्थाश्रम की मान्यता को स्वीकार करना 
नथा। 


बौद्ध धर्म ने ब्राह्मण धर्मे द्वारा प्रतिपादित वानप्रस्थ और संन्यास आश्रमो की 
जीवन-पद्धति के काया-कलेश की निन्‍्दा की है। परन्तु स्वयं उसने क्या किया ? 
बौद्ध भिक्षुओं के लिए जिन यम-नियमों श्रथवा विधि-निषेषों का प्रतिपादन बौद्ध 
धम्म ने किया है वे वानप्रस्थ ग्रथवा सनन्‍्यास श्राश्नमों के नियमों से कम कठोर नहीं है। * 


१ ऋण १०. १९०.१ ख्गाल्ते फऋरग््रींव १४०८८ ए7-४८एं०ट४, 
२ तपसा जोयते बअह्ा--मण्डक १.१.८ 7६875 9 डउपाफएंड्ट ८० वीधते जाट तांडट- 
३ कढठ० १.२.१५ छाप वल्छब्यवेटत 5 फ्रेट छप70977- 
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३४२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


यदि ब्राह्मण-घर्मातुयायी ब्रह्मचारियों प्रौर सन्‍्यासियों तथा बौद्ध और जैन भिक्षओं 
की जीवन-पद्धतियों का तुलनात्मक अ्रध्ययत किया जाय तो बहुत-कुछ पारस्परिक 
समता दिखाई देगी। उनके वस्त्र, उपकरण, भिक्षा-सम्बन्धी नियम, पर्यटन, दिन- 
चर्या, धर्म-प्रवार प्रादि बहुत-कुछ एकसमान दृष्टिगत होगे। 

दोनो जैन श्र बौद्ध धर्म कर्मप्रधान हैं। इनकी दृष्टि मे मनुष्य अपने समस्त 
कर्मों के लिए उत्तरदायी है। कर्म के प्रनुरूप ही उसे फल मिलेगा। कर्म के कारण ही 
उसका पुनर्जन्म होता है और कर्म के कारण ही मोक्ष | परन्तु ये सम्पूर्ण सिद्धान्त 
ब्राह्मण-धर्म में पहले से ही व्याख्यात हो चुके थे। वृहृदारण्यक उपनिषद्‌ का कथन 
है कि पृण्य-कर्म से पुण्य ओर पा१-कर्म से पाप की उत्पत्ति होती है ।* छान्दोग्य उप- 
निषद्‌ में उल्लिखित है कि पुरुष कर्मग्रधान है। जैसा वह इस लोक मे करता है उसी 
के अनुरूप बह मृत्य के पश्चात्‌ होता है।'' क्या इस उद्धरण में कमंवाद पुन्जन्म 
से सम्बन्धित नहीं है ? इस प्रकार के बहुसख्यक उद्धरण ब्राह्मण-साहित्य में मिल 
जायेगे । 

ग्रब मोक्ष को लीजिए। छान्दोग्य उपनिपद्‌ के अनुसार विमुक्त आ्रावागमन के 
चक्कर से छूट जाता है।' कठोपनिषद्‌ के अनुसार ' ब्रह्मप्राप्त मनुष्य ग्रनासक्‍्त भौर 
झ्मर हो जाता है। * ये भावनाये बौद्ध एवं जैन धर्मों की मोक्ष-सम्बन्धी भावनाओं 
से मेल खाती है। 

जहाँ तक ग्रात्मा, परमात्मा, सृष्टि आदि विषयो का सम्बन्ध है. ब्राह्मण ग्रन्थों 
में इनके विषय में बहुत-कुछ कहा जा चुका था। अत नवीन धर्मों को एक पुरातन 
दाशेनिक परम्परा मिली। उसका उन्होंने अपनी श्रभिरुचि के अनसार खण्डन, 
मण्डन, परिवर्तन और परिवर्धन किया। | 


साराशत हम यह कह सकते है कि नवीन धर्म पुरातन ब्राह्मण धर्म के बहुत 
ऋणी है। उनके झधिकाश सिद्धान्त ब्राह्मण धर्म पर हो आ्राधारित हैं। वसस्‍्तुत जेन 
झौर बौद्ध धर्मो ने ब्राह्मण धर्म के सूत्रो को लेकर हो अपना ताना-बाना बना है । 
यही कारण है कि श्रनेक विद्वान्‌ इन धर्मों को '070६८४६७१६ फ्रक्प्गवशांआ के 
नाम से पुकारते हैं। 

जेन धर्म और बौद्ध ध्न--दोनो नवीन धर्मों में महती समता दृष्टिगत होती 

(१) दोनो ही वेद-प्रामाष्य को नहीं मानते। 
दे के ) दोनों ही भ्राह्मण धर्म के यज्ञवाद, बहुदेववाद और जातिवाद का विरोध 
क्र ॥ 

(३) दोनो ही ईश्वर को सृष्टिकर्ता के रूप मे स्वीकार नही करते। 

(४) दोनो ही निवृत्तिमार्ग हैं भर संसार-त्याग पर जोर देते हैं। 

(५) इतना होते हुए भी दोनो ही गृहस्थों को भी अ्रपने धर्म में दीक्षित करते 

। 


६० ॥0 पद फ्रोबाणनययंट्यथ (९5५७,--- रल्मिन लोके पु 
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ब्राह्मण, जेंन और बौद्ध धर्मों की तुलनात्मक समीक्षा ३४३ 


(६) दोनो के अपने सघ है। 

(७) दोनो ही के सघ चतुविष हैं--अ्र्थात्‌ उनमें भिक्षु, भिक्षुणी, उपासक 
ग्रौर उपासिका के ४ वर्ग है। 

(८) दोतों ही कर्ंवाद और पुनर्जन्मवाद पर विश्वास करते हैं। 

(९) दोनों का ही चरम लक्ष्य निर्बाण है। 

(१०) दोनो के अपने-अपने त्रिरत्न हैं। जैन धर्म में सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक 
ज्ञान और सम्यक्‌ चरित्र की प्रतिष्ठा है श्रौर बौद्ध धर्म में बुद्ध, धम्म और सघ की । 
(११) दोनो ही अपने सस्थापको और प्रचारकों की उपासना करते हैं-->जैन 

तीर्थकरों को और बौद्ध बुद्धों की। 

(१२) दोनों ही धर्मों मे आचार-तत्व की प्रतिष्ठा है। 

(१३) दोतो ही अहिसामूलक है। 

(१४) दोनों ही प्रारम्भ में बुद्धिवादी मत थे। उनमें भक्ति के लिए स्थान न 
था। परन्तु कालान्तर में दोनो मे ही भक्तिवाद का उदय हुआ। 

(१५) दोनों ही प्रारम्भ में शरीर-पूजा-विरोधी और मूर्तिपुजा-विरोधी थे। 
परन्तु कालान्तर में दोनों में ही इस प्रकार की पूजा आ गई। 

(१६) दोनों दु खबाद लेकर चले और श्रन्त में निर्वाण पर पहुँच कर सुखवादी 
बन गए। इस प्रकार अन्ततोगत्वा दोनो ही आशावादी हैं। 

(१७) दोनो धर्म मानवतावादी है और मानव को देव से भी ऊँचा समझते है। 

(१८) दोनों ही जनवादी हैं। इसी से दोनों ने संस्कृत भाषा का विरोध 
क्रिया, क्योकि यह जनता की भाषा न थी। जैन धम्मे ने प्राकृत और बौद्ध धर्म ने पाली 
को अपनाय। | परन्तु बाद को दोनो धर्मों में सस्क्ृत भाषा ने स्थान पा लिया। 


(१९) यही नही दोनों धर्मो के सस्थापकों की जीवनी में भी बहुत-कुछ समता 
है। दोनो क्षत्रिय है। दोनों ही राजकुमार है। दोनो ही पूर्वी भारत मे उत्पन्न हुए। 
दोनो ने ही कुछ काल तक विवाहित जीवन व्यतीत किया। कालान्‍न्तर भे दोनो ने 
ही गृहत्याग किया। दोनों ही बहुत दिनो तक ज्ञान की खोज में इतस्तत भटकते 
रहे। ग्रन्त में दोनों को ही ज्ञान की प्राप्ति हुईै। दोनो ने ही अपने ज्ञान से जनता 
का कल्याण करने का निश्चय किया। अ्रत दोनों ने सघ-स्थापना की। 

इन उपर्युक्त समानताओों को देख कर बहुत से प्रार॒मिक विद्वानों ने महावीर 
स्वामी और महात्मा बुद्ध को एक हो व्यक्ति माना था। परन्तु ग्यूरिनों ने दोनों 
सस्थापको की जीवनी की निम्नलिखित विभिन्नताओ को दिखा कर उन विद्वानों 
का झ्म दूर किया--- 

(१) वर्धमान का जन्म ५९९ ई० पृ० वैशाली में हुआ था और गौतम का 
५६७ ई० पू० कपिलवस्तु में। 

(२) वर्धमान के माता-पिता दीर्घकाल तक जीवित रहे परन्तु मोतम की 
माता की मृत्यु उनके जन्म के पश्चात्‌ ७वें दिन हो ही गई थी । 

(३) वधमान ने अपने भाई को आज्ञा लेकर व राग्य लिया था, गौतम ने प्रपने 
पारिवारिक जनो की इच्छा के विरुद्ध । 

(४) वर्धमान ने १२ वर्ष को तपस्या के पश्चात्‌ ज्ञान प्राप्त किया, गौतम ने ७ 


४... आयोग आरढ जन-सजन्मीतिक-सथा सास्कृतिक इतिहास 


वर्ष की तपस्या के पश्चात्‌ । 
(५) वर्धमान की मृत्यु ५२७ ई० पृ० पावा में हुई, गौतम की डे८द ईँ० पू० 
कुझ्नीनारा में। पर 

परन्तु दोनों घर्मों की समानता देख कर बहुत से विद्वान्‌ बहुत दिनों तक यही 
समझते रहे कि इनमें से एक दूसरे की शाखा श्रथवा अनुकृति है। इसी प्राशय से बाथ 
महोदय ने कहा था कि यदि हम सिद्धान्त, संगठन घा मिक क्रियाओं प्रौर पराम्पराधों 
की इन समस्त समताझों को साथ-साथ रखें तो यही निष्कष निकलेगा कि दोनों में 
मे एक धर्म सम्प्रदाय है झौर किसी सीमा तक दूसरे की अनुकृति है। 

सर्वप्रथम योरोपीय विद्वान जैकोबी ने प्रबलतापूर्वक इस मत का खण्डन किया 
और दोनों धर्मों की विभिश्नताओों के आधार पर उन्हें स्वतन्त्र और भिन्न धर्म कह।। 
धाज कोई भी विद्वान दोनों धर्मों को एक मानने के लिए तैयार नही है। 

इन दोनों घ॒र्मों में निम्नलिखित विभिन्नतायें मिलती हैं-- 

(१) जैन धर्म बौद्ध धर्म से कही श्रधिक प्राचीन है। 

(२) जैन धर्म आात्मवादी है, परन्तु बोद्ध धर्म प्रनात्मवादी। 

(३) जैन धर्म काया-क्लेश पर विश्वास करता है, परन्तु बौद्ध धर्म मध्यमा 
प्रतिषदा करता है। उसकी दृष्टि से श्रति भोग भी श्रवाछतीय है श्रौर प्रति काया- 
क्लेश भी। 

(४) दोनों के निर्वाण-प्राप्ति के मार्ग भिन्न-भिन्न हैं। जैन धर्म त्रिरत्त का 
झनुसरण करने के लिए कहता है, बौद्ध धर्म श्रष्टागिक मार्ग का। 

(५) जैन धर्म ने बौद्ध धर्म को ग्रपेक्षा श्रहिसा के सिद्धान्त पर कहीं अ्रधिक 
जोर दिया है। 

(६) जैन धर्म के प्रनुसार मोक्ष मृत्यु के पश्चात्‌ ही सम्भव है, परन्तु बौद्ध धर्म 
के पभ्रमुसार वह इस जीवन में ही मिल सकता है। 

(७) जैन धर्म ने सृष्टि-निर्माण-सम्बन्धी विषय पर अपने विचार व्यक्त किए, 
परन्तु बोद घर्म ने (महात्मा बुद्ध के समय में) उसे प्रव्याकृत कहकर छोड दिया। 

(८) बौद्ध धर्म ने जाति-मेंद को मान्यता नही दी। जैन धर्म ने भी उसका 
विरोध किया, परन्तु व्यवहार में वह उसे न ला सका। जैन-धर्मावलम्बियों के 
समक्ष जाति का भ्रद-भाव सर्दव रहा। 

(९) जैन अपने तीथंकरों की उपासना करते हैं और बौद्ध प्रपने बुद्धों की। 


(१०) दोनों के घम्मं प्रत्थ भिन्न भिन्न हैं। बौद्धों के प्रधान ब्रन्थ त्रिपिटक झौर 


जैनो के आगम कहलाते हैं। जैसा कि पहले कहा गया है, दोनो धर्मों के ग्रन्थ भिन्न 
भिन्न भाषा में लेखबद्ध हुए। 


१र्ध 


मगध राज्य का उस्कर्ष 


ह॒यंक-कुरू---महात्मा बुद्ध के समय में बिम्बिसार मगष में शासन कर रहा था। 
यह कौन भौर किस वक्ष ४ था, इस प्रहन पर विद्वानों में बडा मतमेद है। 
इस विषय में दो साक्ष्य विशेषतया उल्लेखनीय हैं--- 


(१) पुराण बिम्बिसार को शिशुशाग-वश का शासक बताते हैं। उनके प्रमु- 
सार शिक्षुनाग नामक राजा पहले हुआ जिसने एक नवीन बश की स्थापना की। 
बिम्बिसार उसी के वश का था झौर वह बाद को सिहासनासीन हुआ। 


(२) बौद्ध साहित्य बिम्बिसार को पहले बताता है भौर कहता है कि विम्बि- 
सार का शिशुनाग से कोई सम्बन्ध नहीं था। बिम्बिशार हय॑क-कुल का था भौर 


उस कुल के पतन के पश्चात्‌ ही शिशुनाग नामक एक व्यक्ति ने श्रपने नवीन कुल 
(शिश्षुनाग-कुल) की स्थापना को। 


ग्रधिकाश ३६28: ५3 4802 को ही अधिक उपयुक्त माना है। अपने मत की 
पुष्टि में उन्होंने प्रमाण दिए हैं-- 

(१) पुराणों के प्रनुसार श्रवन्ती के प्रयोत वश का नाश शिश्षुनाग ने किया 
था।' प्रवन्ती का राजा प्रद्योत था। वह बिम्बिसार का समकालीन था। पुराणों 
के ध्रनुसार उसके बाद भी अवन्ती में पालक श्रायंक, भवन्तिवर्धन झोर विदालयूप 
नामक राजा हुए। श्रत स्पष्ट है कि बिम्बिसार के पश्चात्‌ भी भ्रवन्तो का प्रद्योत- 
वहा चलता रहा। श्रव यदि हम शिक्षुताग को बिम्बिसार के पूर्व मान लें तो यह केसे 
सम्मव हो सकता है कि उसने अवच्ती के प्रद्योत वश का नाश किया था ? 

(२) वैशाली की रुःप्रथम विजय बिम्बिसार के पुत्र अजातशत्रु ने की थी। 
महालकारवत्थ्‌ नामक एक पाली ग्रन्थ के अनुस्गर शिशुनाभ ने राजगृह्‌ को छोड कर 
वैशाली को श्रपनी राजधानी बनाया था। भ्रत निश्चित है कि शिशुनाग को भ्रजात- 
दत्र्‌ के बाद होता चाहिए। इस प्रकार वह बिम्बिसार कै पहले नहीं हो सकता । 

(३) उपर्युक्त ग्रन्थ महालकारवत्य्‌ू का यह भी कथन है कि जब से शिशुनाग 
ने हि हू का परित्याग किया तब से उत्तरोत्तर उसकी भ्रवनति हीती गई और वह 
फिर कम भी पनप न सका। परल्तु हम जानते हैं कि बिम्बिसार भौर स्‍भजातशत्रु 


१ अध्याधिक्तण्छतं माव्या: प्रशोता: पंच ते सुताः। 
हत्या तेवां यध्यः कृत्स्त॑ शिशुनागों भविष्यति।॥ 
३४४ 


३४६ प्राचीन भारत क्रा राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


के समय राज्यगृह भ्रपनी उन्नति और समद्धि की पराकाष्ठा पर था। श्रत शिशुनाग 
इन दोनों राजाओ के पूर्व कैसे हो सकता था ? 

(४) शिक्षुनाग के पुत्र कालाशोंक (काकवर्ण) ने पाटलिपुत्र को अपनी राज- 
घानी बनाया था। परन्तु यदि वह बिम्बिसार के पूर्व का राजा था तो उस समय तक 
पाटलिपुत्र का अस्तित्व ही नहीं था। पाटलिपुत्र की स्थापना तो विम्बिसार के 
पश्चात्‌ उसके वशज उदायिन ने की थी। रे 

अ्रत यही निष्कर्ष उचित प्रतीत होता है कि बिम्विसार शिशुताग से पूर्व हुआ 
था और वह शिशुनाग-बश का ने था वरन्‌ हयंक-बरण का था, जैसा कि बौद्ध- 
साहित्य में लिखा हुम्ना है। 

बिस्विसार--डा० भण्डारकर का मत है कि बिम्बिसार प्रारम्भ में एक सेना- 
पति था। परन्तु उसने वज्जियों को पराजित करके अपना एक स्वतन्त्र राज्य स्थापित 
किया और एक नवीन राज-वश की स्थापना की।' परन्तु यह मत न्यायसगत नहों 
प्रतीत होता, क्योकि महावश के अ्रतुसार बिम्विसार के पिता ने उसे अभ्रपना राज्य 
दिया था। उस समय बिम्बिसार की आयु १५ वर्ष की थी। बिम्बिसार के पिता 
के नाम के विषय में भी बडा मतभेद है। पुराण उसका नाम हेमजित्‌ क्षेत्रोजा ग्रथवा 
क्षत्रौजा बताते है। तिब्बतो साक्ष्यों के अनुसार उसका नाम महापद्म था। टर्नेर 
प्रादि कुछ विद्वानों के अनुसार उसका नाम भातिय अथवा भट्टिय था। 


वेधाहिक सम्बन्ध--विम्बिसार एक कुशल राजनीतिज्न था। वह तत्कालीन 
राजनीतिक परिस्थिति को भलीभॉति समझता था। साम्राज्य-विस्तार के उस 
यग में मगध के लिए यह आवश्यक था कि वह अपनी शक्ति को भलीभाँति सगठित 
करे। निर्बेल ममध किसी भी समय कोशल, वत्म झथवा अवन्ती की विस्तारकारिणी 
उग्र नीति का शिकार हों सकता था। अत्त बिस्बिसार ने अपनी शक्ति को सुदृढ 
करने के लिए कई महत्वपूर्ण विवाह-सम्बन्ध क्रिये-- 

(१) उसने कोशल के राजा महाकोशल की पुत्री कोशलदेवी से विवाह कर 
लिया। कोशलदेवी प्रसेनजित की बहन थी। इस विवाह से न केवल कोझल-राज्य 
मगध का मित्र बन गया वरन्‌ इसके साथ ही साथ मगध को एक लाख की वार्षिक 
आय का काशी-प्राम भी प्राप्त हुआ जो कोशलदेवी को विवाह के समय उसके पिता ने 
दिया था। 

. (२) उसने वैद्ाली के लिछवि 'राजा' चेटक की पुत्री चेल्लना (छलता) 
के साथ भी विवाह किया और इस प्रकार उसने परम विख्यात लिच्छवियों की 
मित्रता प्राप्त की। 

(३) उसका तीसरा विवाह मद्र देश की राजकुमारी खेमा के साथ हुआ था। 

(४) महावग्ग के अनुसार विस्विसार के ५०० रानियाँ थी। सम्भव है कि उसने 
तत्कालीन कुछ अन्य राजवश्ों के साथ भी विवाह-सम्बन्ध स्थापित किए हो । 

इन विव्यहों को परिणामस्वरूप बिम्बिसार की स्थिति काफी दृढ़ हो गई थी। 

साम्राज्य-विस्तार---सर्व प्रथम बिम्बिसार ने अग-राज्य के ऊपर आक्रमण किया 
उसका राजा ब्रह्मदत्त मारा गया और झग का राज्य मगध राज्य में सिला लिया गया। 
सामज्राज्य-स्थापता की ओर यह दूसरा कदस था। पहला कदम विवाह-सम्बन्ध के 
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द्वारा काशी-प्राप्त का था। इन दो प्रदेशों की प्राप्ति से मग॒ध की शक्ति और समृद्धि 
दौनों में अभूतपूर्व वृद्धि हुई। महावग्ग के कथनानुसार बिम्बिसार की अधीनता में 
5०,००९ ग्राम थे। सम्भव है कि उसने कुछ भ्रन्य प्रदेश भी जीते हो। बुद्धचर्या 
मे प्रकट होता है कि बिम्बिसार के राज्य का विस्तार ३०० योजन था। बिम्बिसार 
के राजनीतिक प्रभाव का पता इस बात से भी चलता है कि उसकी राजसभा में 
गान्धार-नरेश पुष्करसा री ने अपना एक दूत भेजा था। 


मगध की प्राचीन राजधानी कुशाग्रपुर थी। इसे गिरित्रण भी कहते थे। यह 
नगर उत्तर में स्थित वज्जि-सघ के आक्रमणों के कारण सुरक्षित न था। वज्जियों 
के कारण ही एक बार इस नगर में आग लग गई और यह बहुत-कुछ नष्ट हो गया। 
ग्रत वज्जियों का सामना करने के लिए बिस्बिसार ने पुरानी राजधानी के कुछ उत्तर 
में राजगृह नामक एक दूसरी राजधानी की स्थापता की। हवेनसाँग इसका उल्लेख 
करता है, यद्यपि फाह्यान के 4९ सार नये राजगृह को स्थापता विभ्विसार 
के पुत्र अजातशत्रु ने की थी। इस घटना है बाद वज्जयों को शत्रुता का मूलतः निरा- 
करण करने के लिए बिम्बिसार ने उनको राजकुमारी चेल्लना से विवाह भी कर 
लिया। इसका उल्लेख हम पहले कर चुके हैं। 

दइासन--सा ज्राज्य-स्थापना के साथ ही साथ बिम्बिसार ने सुदृढ-संचालन 
की और भी विशेष ध्यान दिया था। उसे सहायता देने के लिए राज्य में छोटे-बडे 
झनेक पदाधिकारी थे। इनमें उप-राजा, माण्डलिक राजा, सेनापति, सेनानायक, 
महामान, व्यावहारिक महामात्र और ग्रामभोजक प्रमुख थे। 

(१) उप-राजा-सम्भवत. बिम्बिसार श्रपने बडे पुत्र दर्षक की श्रहायता से 
राज्य करता था। इसे हम उप-राजा के रूप में समझ सकते हैं। 

(२) माण्डलिक राजा--ये सम्भवत राजवश्यीय और सामन्तवशीय थे। 
इन्हें भ्रनेक भू-प्रदेश दे दिये गए थे जहाँ ये राजाज्ञा से शासन करने थे । 

(३) सेनापति--उस सघर्ष-काल में सुसगठित सेना का कितना महत्व रहा 
होगा, यह सरलतापूर्वक समझा जा सकता है। ग्रतः सैनापति का पद किसी विश्वस्त 
और अनुभवी व्यक्ति को हो मिलता होगा। 

(४) सेनापति महामात्र--थे सेनापति के नीचे सेना के अन्य पदाधिकारी थे। 

(५) व्यावहारिक महामात्र--ये श्राधुनिक भाषा में न्यायाधीश थे। 

(६) ग्राम-मोजक-ये गाँव के मुखिया होते थे जो गाँव मे राज-कर वसूल करने 
में योग देते थे। 

सम्पूर्ण राज्य का सर्वोच्च पदाधिकारी राजा ही था तथापि प्रान्तों और ग्रामों 
को अपने स्थानीय शासन में काफी अ्रधिकार प्राप्त थे। महावग्य से प्रकट होता 
है कि बिम्बिसार की राजसभा में समस्त प्रामो के प्रतिनिधियो (ग्रामिको) का स्थान 
प्राप्त था। 

स्याय-व पवलस्था---राज्य की न्याय-व्यवस्था कठोर थी। कारावास के श्रति. 
रिक्त कोड़े लगाने, लोहे से दागने, जिह्ला काटने, पसूलियाँ तोड़ने, अगच्छेद और 
मृत्य-दण्ड देने की भी व्यवस्था थी। गलत सलाह देने के अपराध में बडे से बडा 
पदाधिकारी भी पद-च्युत कर दिया जा सकता था। राज्य की उचित सेवा करने 
पर पदाधिकारियों को पुरस्कार भी मिलते थे। 

विद्या-कला---राज्य में विद्या-कला को घोत्साहन मिलता था। जीवक राज्य 
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का प्रमुख वैद्य था। उसने तक्षशिला में शिक्षा प्राप्त की थी झौर प्रायुर्वेद की कौमार- 
भृत्य दाखा का विशेषज्ञ था। राजगृह में भवनों का निर्माण प्रसिद्ध वास्तुकार 
महागोविन्द ने किया था। 


हदिस्बिसार को शासन-अवधि---महावश के अनुसार बिम्बिसार ने ५२ वर्ष 
तक राज्य किया था। परन्तु पुराणों में उसकी शासन-अ्रवधि, केवल २८ वर्ष बताई 
गई है। इस विरोध क। समाधान एक प्रकार से हो सकता है। बौद्ध साहित्य बिम्बि- 
सार का उत्तराधिकारी भ्रजातशत्रु को' बताता है। वह दर्शक का नाम नहीं लेता। 
परन्तु कई पुराणों में दर्शक को बिम्बिसार का उत्तराधिकारों बताया गया है और 
उसका शासन-काल २४ वर्ष का। भास के स्वप्नवासवदत्ता में भी दर्शक का नाम 
झाता है। ऐसा प्रतीत होता है कि विम्बिसार के भ्रन्तिम २४ वर्षो में राज्य का सक्रिय 
भार दशंक के ऊपर ही रहा। वह बिम्बिसार के जीवन-काल में ही उपराजा के रूठ़ 
में २४ वर्ष तक राज-कार्य सेमालता रहा। अत पुराणों ने बिम्बिसार का शासन- 
काल केवल २६८ वर्ष माना है और उसके २४ वष दर्शक के नाम लिख दिए हैं। 
दोनों का योग ५२ वर्ष होता है। बोद्ध साहित्य ने पूरे ५२ वर्ष एकमात्र बिम्बिसार 


के नाम से दिखाये है, क्योकि श्रपेक्षाकृत निप्क्रिय होते हुए भी बिम्बिसार ही वास्त- 
बिक राजा था। 


ऐसा प्रतीत होता है कि सिंहासन के लिए दर्शक और उसके भाई श्रजातशत्रु में 
बेमनस्थ था। अन्त में ग्रजातशत्रु ने अपने पिता बिम्बिसार की हत्या कर बलात्‌ 
सिंहासन पर अधिकार कर लिया। इसके पह्चात्‌ सम्भवत उसने विम्बिसार के 
कृपापात्र दर्शक को भी पद-च्युत कर दिया। 


अजातशत्रु--बिम्बिसार के अनेक पुत्र थे। हम दशंक घोर प्रजातशत्र का 
उल्लेख कर चुके हैं। इनके अतिरिक्त महावग्ग अभय का और थेर-गाथा शीलवनन्‍्त 
तथा विमल कोण्डज्ज का उल्लेख करते है। दशक तथा प्रन्तिम तीन भाईयों ने 
सम्भवत ग्रजातशणत्रु के भय में भिक्षु-धर्म ग्रहण कर लिया था। 


प्रजातशत्र की माता का क्‍या नाम था, इस प्रदन पर मतभद है। सयुक्‍त निकाय 
से प्रकट होता है कि वह प्रसेनजित्‌ की बहन कोशलदेवी का पुत्र था। परन्तु जैन 
साहित्य उसे वेशालो के राजा चेटक की पुत्री चेल्लना का पुत्र बताता है। 

बौद्ध साहित्य क। कथन है कि अपने चचेरे भाई देवदत्त के मडकाने पर अजात- 
शत्र्‌ ने भ्रपने पिता बिम्बिसार को बन्दी बता लिया था और कारागार में हो प्रन्न- 
जल के बिना बिम्बिसार की मृत्यु हो गई थी। परन्तु इस कुछृत्य के करने के पश्चात्‌ 
प्रशातशत्रु की आँखें खुली और उसे बडा भारी पश्चाताप हुआ। 


साम्याज्य-बिल्तार 


कोशल से यु्ध--अजातशत्र दुघे्ष साज़ाज्यवादी था। उसने अपने सफल युद्धों 
के परिणामस्वरूप मगध-राज्य को जक्ति को पराकाप्ठा पर पहुँचा दिया। उसका 
सवंप्रथम युद्ध कोशल के साथ हुआ। यह युद्ध बिम्बिसार ग्रौर कोशलदेवी की मृत्यु 
के पश्चात्‌ काशी केः प्रश्त पर हुआ था। हम पीछे इसका वर्णन कर चुके हैं। श्रन्ततो- 
गत्वा कोशल-नरेश प्रसेनजित्‌ ने अजातशत्रु के साथ सन्धि कर ली, भ्रपनी पुत्री वजिरा 
का विवाह उसके साथ कर दिया ग्यौर काशी-प्राम दहेज के रूप में फिर उसे दे दिया। 


बेदालों से गुध-झजातदत्र्‌ का दूसरा युद्ध दैशाली के लिच्छवियों से हुआ । 
बेशाली वज्जिसघ का एक शक्तिशाली गण-राज्य था। भूतकाल में इस संघ से मगघ 
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सशंकित रहता था। इस संघ से मंत्री-सम्बन्ध स्थापित करने के लिए ही बिम्बि- 
सार ने इसके साथ विवाह सम्बन्ध स्थापित किया था। 


परन्तु ग्रजातशत्रु के समय एक नया झगड़ा खडा हो यया। जेन साहित्य का 
कथन है कि बिम्बिसार के वेशाली की लिछवि राजकुमारी से दो पुत्र उत्पन्न 
हुए--हल्‍ल और बेहल्ल। बिम्बिसार ने इन्हें अपना प्रांसद्ध हाथी सेचनक और 
अपनी एक बहुमूल्य मुक्तामाला उपहार-रूप में दिए थे। परन्तु राजा होते ही प्रजात- 
शत्र ने इन उपहाय रो को वापस माँगा। हलल और वेहल्ल ने इन्हें वापस देने से इनकार 
कर दिया और अपने भाई से भ्रपनी रक्षा करने के लिए अपने नाना चेटक के पास 
कक गए। अत. कुपित होकर श्रजातशत्र ने चेटक के राज्य वैशाली पर घावा बोल 

या। 


बौद्ध साहित्य में युद्ध का दुसरा कारण बताया गया है। उसके श्रनुसार मग्ध 
झ्रौर बज्जि-राज्य के बीच गगा नदी बहती थी। इस नदी पर एक बन्दरगाह था और 
उसी के समीप एक खान थी। पुराने समझौते के ग्रनुसार बन्दरगाह झौर खान के 
आधे-आधे भाग पर दोनो राज्यो का अधिकार था। परन्तु बहुत दिनों से वम्जि- 
संघ मगध को इनका उपयोग न करने दे रहा था। झञ्रत अजातशत्रु ने इस झगड़े का 
निपटारा शस्त्र-बल से किया। 


परन्तु वज्जि-सख को पराजित करना कठिन कायें था। ग्रत मगध के महा- 
मन्त्री वस्सकार ने कूटनीति से काम लिया। उसने श्वपने गरृप्तचरो को भेज कर 
वज्जि-सघ में फूट उत्पन्न कर दी। परिणाम यह हुआ कि जब अजातशत्रु ने आक्र- 
मण किया तो लिच्छवियों ने सम्मिलित श्र सगठित रूप से उसका सामना न किया 
और वे पराजित हुए। 


ऊुन ग्रन्थ निरयावलिसुत्त का कथन है लिच्छवि-राज चेटक ने अपनी सहायता 
के लिए काशी और कोशल के राजाओं को भी आमन्त्रित किया था। डा० राय- 
चौधरी का प्नुमान है कि पूर्वोल्लिखित कोशल-युद्ध और यह वैशाली-युद्ध पृथक्‌- 
पृथक्‌ घटनायें न थी। वास्तव में वे एक ही महायुद्ध के परिणाम थे। भ्रजातशर्त्रु 
के समस्त शत्रुओं ने मिल कर उसकी शक्ति को चूर्ण करने की योजना बनाई थी। 
परन्तु उस अ्रजातश्षत्रु की प्रबल वीरता और वस्सकार की प्रबल कूटनीति के समक्ष 
शत्रु-समुदाय सफल न हो सका। 

इस विजय के परिणामस्वरूप अजातदछात्रु ने वैशाली पर अपना अधिकार स्था- 
पित कर लिया। काशी-प्राप्ति और अ्रग-ननजय के पश्चात्‌ वेशाली-विजय के रूप 
में मगध ने सा म्राज्य-स्थापना की ओर तीसरा कदम उठाया। अब एकमात्र श्रवन्ती 
का राज्य ही ऐसा था जो मगध का सामना कर सकता था, वस्तुत: भ्रजातशत्रु को 
शक्तिशाली प्वन्तीराज से भय भी था। मज्ञ्िम निकाय का कथन है कि अवन्ति- 
राज प्रद्योत के ग्राकमण की झाइझका से ग्रजातशत्रु ने अपनी राजधानी राजगृह का 
दुर्गीकरण करवाया था। 

परन्तु एकच्छत्र राजा की उपाधि के लिए इन दो प्रतियोगियों का निर्णायक 
युद्ध न हो सका। इस निर्णय के पू ही ग्राजतशत्रु की मृत्यु हो गई। प्रत. उसके 
उत्तराधिकारी को शवन्ती राज्य से लोटा लेना पड़ा। 


के प्रजातशत्रु के राज्य में मगध, भंग, वाराणसी और वेशाली के प्रदेश सम्मि- 
लत थें। 
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पुराणों के अनुसार अ्रजातक्षत्रु ने २५ वर्ष तक राज्य किया। परन्तु बौद्ध साक्ष्य 
उसका शासन-काल ३२ वर्ष का बताते है। 

भ्रजातशत्र्‌ के शासन-काल में ही दो युग-प्रवर्तको--महावीर स्वामी झौर 
महात्मा बुद्ध को निर्वाण प्राप्त हुआ था। 
हे कर ख घंमं--एसा प्रतीत होता है कि प्रारम्भ में श्रजातशत्रु का झुकाव 
जैन धर्म की श्रोर था। इसके कुछ साक्ष्य उपलब्ध होते है--- 

(१) जैन साहित्य में पितृहन्ता के रूप में अजातशन्नु की निन्‍दा नही की है। 

(२) जैन ग्रन्थों का उल्लेख है कि ग्रजातशत्रु श्रपनी पत्नी के साथ महावीर 
स्वामी के दर्शन के लिए वैशाली गया .था और वहाँ उसने जैन शिक्षाओं तथा जेन 
भिक्षुओं की मुक्त-कण्ठ से प्रशसा की थी। 

हमें यह भी विदित है कि प्रारम्भ में अपने चचेरे भाई देवदत्त के कुप्रभाव में 
ग्रजातशत्र्‌ महात्मा बुद्ध से ईर्ष्या-देष रखता था। परन्तु अपने पिता की हत्या करने 
के पश्चात्‌ उसे भारी परचाताप हुआ और उसने महात्मा बंद्ध से अ्रपने अपराधो की 
क्षमा भी माँगी थी। 

कुछ साक्ष्यों से यह ही भ्रनुमान लगाया जाता है कि अ्रपने जीवन के उत्तराधे में 
प्रजातशत्र का झुकाव सम्भवत बौद्ध धर्म की ओर हो गया था। 

(१) महापरिनिर्वाण सूत्र के अनुसार महात्मा बुद्ध के दाह-सस्कार के पश्चात्‌ 
प्रजातश्षत्र्‌ ने उनके कुछ अवशेषो को लेकर राजगृह में उन पर एक स्तृप का निर्माण 
करवाया। 

(२) महात्मा बुद्ध के निर्वाण के पश्चात्‌ बौद्धों की प्रथम बौद्ध सगीति के ग्रधि- 
वेशन के लिए प्रजातशत्र ने वैभार की पहाडी की एक गृहा में एक सभा-भवन 
बनवा दिया। 

(३) ई० पू० द्वितीय शताब्दी के एक भरहुत लेख से प्रकट होता है कि महात्मा 
बुद्ध और झजातश त्र्‌ की भेट हुई थी। इस सम्बन्ध में उस लेख में अजाशत्र भगवतों 
बन्दते' लिखा हुआ है। 

परन्तु इन समस्त उल्लेखों के बाद भी यह नहीं कहा जा सकता कि अ्रजातशत्रु 
ने बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया था। 

उवायिन--पुराणो के अनुसार अ्रजातशात्रु के पदचात्‌ दर्शक मगध का राजा 
हुआ। परन्तु बौद्ध और जैन साक्ष्य उदायी को अ्रजातशत्रु का पुत्र और उत्तराधिकारी 
बताते हैं। श्रधिकाश विद्वान इसी मत को स्वीकार करते हैं। फिर भ्राखिर यह दर्शक 
कौन था ? महावश और दीपवश में बिम्बिसार-वश के अन्तिम राजा नाग-दासक 
का उल्लेख है। कुछ विद्वान्‌ दर्शक का समीकरण इसी नाग-दासक के साथ करते है। 
हसके विरुद्ध डा० राय चौधरी दर्शक को एक माण्डलिक राजा मानते है जो बिम्बि- 
सार के समय राज्य कर रहा था। परन्तु हमने दर्शक को बिम्बिसार का पुत्र और 
सहयोगी माना है। इसका उल्लेख हम पीछे कर चुके हैं। 

महावश के झनुसार उदयीभदह (उदायी) ने अपने पिता झजातशतत्रु की हत्या 
करके सिहासन प्राप्त किया थां। डा० जायसवाल इस कथन पर बविद्वास नही 
करते। उनका तक है कि गार्गी सहिता में उदायी के लिए 'धर्मात्मा' शब्द का प्रयोग 
किया गया है। भतः वह पितृधघाती नहीं हो सकता था। 

परिशिष्टप्वेन, गार्गी संहिता और वाय्‌ पुराण के भ्नुसार उदायी ने नई राज- 
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धानी पाटलिपुत्र की स्थापना की। साम्राज्य-विस्तार के साथ व्यापारिक, सैनिक 
और प्रद्मयसनिक दृष्टि से अधिक उपयुक्त राजधानी की आवश्यकता थी। पाटलि- 
पुत्र की स्थापना गंगा और सोन के सगम पर हुईं थी। यह प्रत्येक दृष्टि से राजगृह 
अम्पा (जिसे सम्भवत. अजातशत्र ने बाद को झपनी राजधानी बताया था) की अपेक्षा 
अधिक उपयुक्त था। कौटिल्य के मतानुसार राजधानी नदियों के सगम पर ही होनी 
चाहिए। 

उदायी भी अपने पिता के समान साम्राज्यवादी शासक प्रतीत होता है। स्थ- 
विरावलिचरित का उल्लेख है कि उसने एक पड़ोसी राज्य पर श्राक्रमण किया और 
उसके राजा को मार डाला। राजा के पुत्र ने अवन्ती की राजधानी उज्जैनी मे शरण 
ली। कालान्तर में उस राजकुमार ने जेन साध का वेश धारण किया और पाटलि- 
पुत्र मे जाकर धोखे से सोते हुए उदायी की हत्या कर दी। इस प्रकार उसने अपने 
पिता की हत्या का बदला लिया। 


इस समय मगध राज्य के मुका बिले में अवन्ती का राज्य सिर उठाये खडा था। 
कथासरित्सागर और श्रावश्यक कथानक से प्रकट होता है कि इस समय तक ग्रवन्ती 
ने सम्भवत वत्स-राज्य को भो अपनी छत्रच्छाया में कर लिया था। उदायी के 
विरुद्ध उपयुक्त राजकुमार को शरण देकर ग्वन्ती के राज्य ने सूचित कर 
दिया था कि साम्राज्य-स्थापना के लिए वह मगध-राज्य से लोहा लेने के लिए 
निरन्तर उद्यत है। परन्तु उदायी के समय में भी मगध और अक्न्ती का निर्णायक 
युद्ध न हो सका। 


पुराणों का कथन है कि उदायी ने ३३ वर्ष तक राज्य किया। परन्तु इसके विरुद्ध 
महावश उसका शासन-काल केवल १६ वर्ष ही बताते है। 

उदायोी के उत्त राधिकारो---उदायी के पश्चात्‌ मगध के राजसिहासन पर कौन- 
कौन उत्तराधिकारी बैठे, इस प्रशइन पर बडा मतभेद है। साराशत भिन्न-भिन्न मत 
निम्न प्रकार है-- 


पुराण---नन्दिवर्धत श्रौर उसके पश्चात्‌ महानन्दिन। 


दीपवश भर महावश--श्रनुरुद्ध, मुण्ड और उनके पश्चात्‌ नागदासक ये तीनो 
क्रम से अपने पिता को मार कर राजा बने थे। 


दिव्यावदान--मुण्ड और फिर काकवर्ण। 


इक परस्पर-विरोधी मतो के साक्ष उदायी के पश्चात्‌ मगध का उत्तराधिकार- 
क्रम असदिग्ध रूप से निश्चित नहीं किया जा सकता। 


शिक्षुताग-बंशध का उदय--दीपवश और महावश का कथन है कि पौरो, 
अमात्यों और मन्त्रियों ने नायदासक को सिहासन से उतार दिया और उसके स्थान 
पर अमात्य शिशुनाग को राजा बनाया। डा० राय चौधरी का मत है कि शिशुनाग 
अन्तिम मगध-नरेश के शासन-काल में सम्भवत. बनारस का वायसराय था। श्रपनी 
योग्यता के कारण ही सम्भवत. इसने अन्यान्य पदाधिकारियों और मन्त्रियो को 
अपने प्रभाव में कर लिया होगा और उन्ही की सहायता से अपने स्वामी को पद- 
च्यूत करवा कर स्वय सिंहासन पर बैठा होगा। 


इस प्रकार बिम्बिसार-वश का अ्रन्त और शिशुनाग-वश का उदय हुआ। 
पुराणों में झिशुनाग का नाम बिम्बिसार के पूर्व आता है। परन्तु हम पीछे कह 
चूके हैं कि यह गलत है। 


शेशर प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


महावश टीका का कथन है कि शिजश्ञुताय वैशाली के एक लिच्छवि राजा तथा 
एक स्थानीय 'नगर-शोभिनी' की सनन्‍्तान था। वैज्ञाली से सम्बन्धित होने के कारण 
ही शिशुनाग ने उस नगर को झपनी राजधानी बनाया था। इसके पश्चात्‌ निरन्तर 
राजगृह की अवनति होती गई। 


अबन्तोी से युद्ध-पुराणो का कथन है कि शिशुनाग प्रद्योतो की शक्ति का 
विनाश करेगा। प्रद्योत को मृत्यु के पश्चात्‌ अवन्ती के सिंहासन पर कोई मी ऐसा 
प्रतिभाशाली राजा न बैठा जो मगध की साम्राज्यवादिता से अपने राज्य की रक्षा 
कर सकता। सम्भवत सिहासन के लिए होने वाले गृह-युद्ध ने भी भ्रवन्ती राज्य 
को निर्यल कर दिया था। डा० राय चौधरी का मत है कि शिश्ुनाग ढ्वारा पराजित 
भ्रवन्ति-राज्य भ्रवन्तिवर्धन था। इस विजय के पश्चात्‌ मगध-राज्य उत्तरी भारत्र 
में परम शबवितशाली राज्य बन गया। 


काऊछाझोक या काकवर्ण---सिहली महाकाव्यों के अनुसार शिशुनाग्र ने १८ 
वर्ष तक राज्य किया और उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ उसका पुत्र कालाशोक मगध- 
का राजा हुझ्ला। पुराण उसका नाम काकवर्ण बताते है। दिव्यावदान में भी इसका 
नाम काकवर्ण मिलता है। प्राय सभी विद्वानू दोनों को एक ही राजा मानते है। 
यह श्रपने पिता के समय सम्भवत काशी प्रदेश का शासक रह चुका था। 

कालाशोक ने बेशाली का परित्याग कर फिर पाटलिपुत्र को मग्रध-राज्य की 
राजधानी बनाया। इस समय से लेकर भविष्य में दीर्घ समय तक पाटलिपुत्र मगध- 
साम्राज्य की राजधानी बना रहा। 


सिहली महाकाव्यों के अभ्रनूसार कालाशोक के शासन-काल के १०वें वर्ष में 
बौद्धों की द्वितीय सगीति हुई। 


दीपवश भौर महाव् के प्रनूसार कालाशोक ने २८ वर्ष तक राज्य किया था। 
बाण के हषचरित से प्रकट होता है कि काकवर्ण शिक्षुनाग की नगर के बाहर गले 
में छरा भोक कर हत्या कर दी गई थी। परत. स्पष्ट है कि इस राजा का श्रन्त भी 
किसी षड़यन्त्र के परिणामस्वरूप हुआ था। 


कककवयर्ण के उत्तरधिकाशी---बौद्ध साहित्य से प्रकट होता है कि काकवर्णे के 
पदचात्‌ उसके दस पुत्रों ने सम्मिलित रूप से २२ वर्ष तक राज्य किया। इनके पष्चात 
दशिशुनाग-वश की समाप्ति हो गई भर ननन्‍्दवश का राज्य प्रारम्भ हुआा। 


नन्‍्द-बंदा--पुराणो के अनुसार प्रथम ननन्‍द राजा महापद्म था और वह घूद्रमाता 
के गर्म से उत्पन्न हुआ था, (शूक्रगर्भोादमव )। जैन ग्रथ परिशिष्टपवव न्‌ के क्‍्रनुसार 
बह नापित पिता और वेश्या माता की सन्‍्तान था। अग्रमीज (औशभ्रसैन्‍्य) का 
उल्लेख करते हुए कटिश्रिस लिखता है कि उसका पिता वस्तुत” नापित था भौर 
झ्रपनी देनिक ग्राय से बड़ी कठिनाई के साथ अपनी उदर-पूति करता था। परन्तु 
देखने में वह बड़ा सुन्दर था। इसलिए वह रानी का प्रेम-पात्र बन गया था और 
इस रानी के ऊपर श्रपने प्रभाव के कारण ही वह उस समय के राजा का विश्येष 
विश्वासपात्र बन गया था। बाद को विश्वासघात करके उसने अ्रपने राजा की 
हत्या कर दी भोर इसके बाद राजकुमारों के सरक्षक के रूप में काम करने के बहाने 
उसने वास्तविक राजसत्ता स्वय हथिया ली! श्रागं चलकर वह इन राजपुत्रों को 
मार कर वर्तमान राजा बन बँठा।' 


इस उद्धरण को पढ़ने से प्रकट होता है कि कटिभ्नस के एाब्द में औप्सेन्य ने जिस 
राजा का भोले से बन किया था वह हृ्षचरित का काकवर्भ ही था। काकवर्ण के 
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१० पुत्र ही इस विश्वासघाती उम्रसेन के सरक्षण में कुछ समय तक राज्य करते रहे । 
पक झौग्नसैन्‍्य ने उन राजकुमा रो की भी हत्या करके शिशुनाण-वश का प्रन्त 
कर दिया। 

यह ओऔप्रसैन्य कौन था ? हम पहले लिख चुके हैं कि पुराणों के अनुसार नन्द- 
बश् का पहला राजा महापदम था। परन्तु महाबोधि वश में उसका नाम उंमग्रसेन 
मिलता है। महापद्म-उग्रसेन ने ही नन्‍्दवश की स्थापना की थी भ्रौर उसका पुत्र 
(औग्रसैन्य--यूनानियो का अग्रंमीज अथवा जेन्द्रमीज) सिकन्दर झौर चन्द्रयुप्त मौर्य 
का समकालीन था। 


महापदम-उप्रसेन--भागवत पुराण की टीका का कथन है कि ननन्‍्दराज के पास 
दस पद्म सेना भ्रथवा इतनी ही सम्पत्ति थी। इसी से इसका नाम महापदम पड़ा। * 
उसके उम्रसेन' नाम से भी प्रकट होता है कि उसके पास एक बडी विशाल सेना थी। 


महापद्म एक प्रबल विजेता था। मग्रध के रे राजाओं ने राज्य-विस्तार का 
कायं प्रारम्भ किया था उसे महापदमनन्द ने पूर्ण किया। नन्‍्दकाल विशाल मगध- 
साम्राज्य की स्थापना का काल था। अनेक साक्ष्यों से महापद्म की सफलताओं के 
उल्लेख मिलते है। पुराणों मे वह 'एकच्छत्र पृथ्वी” का राजा, अनुल्लाघतशासन', 
भागंव (परशुराम) के समान", 'सर्वक्षत्रान्तक 'एकराटू आदि कहा गया है। इन 
विशेषणंप से प्रकट दीता है कि उसने तत्कालीन समस्त राजवश्ो--शैश्ुनाग, इृक्ष्वाकु, 
पचाल, काशी, हैहय, कलिग, अ्रश्मक, कुरु, मैथिल, शूरसेन, वीतिहोत्र आदि-- 
का उन्मूलन कर दिया था। इन राज्यो के नन्द द्वारा पराजित होने की बात कलि- 
युगराजवृत्तान्त मे भी लिखी है। जैन परिशिष्टपर्वनू ने भी नन्‍्द-साम्राज्य की 
विज्ञालत, का पता लगता है। ' अश्रव/नत-राज्य तो पहले ही मगध-राज्य में मिल गया 
था। कोशल-राज्य भी सम्भवत इस समय मगध-साम्रज्य के भीतर निमज्जित 
हो गय।। कथासरित्सागर से प्रकट होता है कि अयोध्या (कोशल) में नन्‍्द-राज्य 
का शिविर लगा था। हाथीगृम्फा श्रभिलिख से विदित होता है कि नन्द-राज्य ने 
कॉलिंग पर आक्रमण किय। था, और वहाँ पर एक नहर अ्रथवा बाँध का निर्माण किया 
था और उस देश से एक जिनकी मूतति ले आया था। इन सब बातो से कलिंग-राज्य 
पर नन्द का शासन प्रकट होता है। डा० राय चौधरी का अनुमान है कि दक्षिणापथ 
का कुछ भाग भी सम्भवत नन्द-सा त्राज्य के भ्रन्तगंत था। अपने ग्नुमान की पुष्टि 
हर उन्होने गोदावरी के तट पर स्थित नउ ननन्‍्द देहरा नामक एक नगर का उल्लेख 
कया है। 


स्थविरावलिचरित ननन्‍्द के एक मन्त्री कल्पक का उल्लेख करता है। यह अ्रपनी 
बूद्धि और भ्रपने प्रपचो के लिए प्रसिद्ध था। इसने मगध-विस्तार में काफी योग 
दिया था। 


हम पीछे नन्‍्दराज की विज्ञाल सेना का उल्लेख कर चुके हैं। इसकी पुष्टि 


१ नन्‍्दो नाम कश्चिस्महापब्‌ससंद्याया: लान्‌ 
सेनोयाः धनस्य वा पतिर्भविष्यति अत जिल्या चान्यांइच भूपालान्‌ द्वितीय इव 
एवं महापद्म इत्यपि तस्य नास। भागेंवः । 


२ ऐव्वाकाइस पांचालान कौरव्यांइज २ समूदसनेशेस्य मासमुद्रमपिश्चियः । 
हेहपान उपाय हस्तेराष्कृष्प ततः सो5हतसन्व- 
कालकानेक लिगांधच श्रतेनांइज मधि- घाद्‌ ॥ 


इ५४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


कटिग्रस से भी होती है। उसके भ्रनुतार नन्‍्द की सेना में २० हजार अश्वा रोही, 
२ लाख पैदल, २ हजार रथ और २ हजार हाथी थे। 

नन्‍्दों की प्रपार घन-राशि का उल्लेख पहले किया जा चुका है। हवेनसांग भी 
इसका उल्लेख करता है। महावश टीका से प्रकट होता है कि सम्भवतः उसने यह 
घन-राशि छोटी-छोटी वस्तुझों के ऊपर भारी-भारी कर लगा कर एकत्न की थी। 
कदाचित्‌ अपने क्षोषण के कारण भो नन्‍्द-वक्ष श्रधासिक था। 


वाय्‌ पुराण के अनुसार प्रथम नन्‍्दराऊ महापद्म वे २८ (अष्टाविशति) वर्य 
तक राज्य किया। परन्तु मत्स्य पुराण में उसका छासून-काल ८८ (भ्रष्टाशीति) 
वर्ष का दिया है। ऐस! प्रकट होता है कि उसमें अध्टाविश्वति के स्थान पर पष्टाशीति 
गलती से लिख गया है। तारानाथ के अनुसार नन्दराज ने २९ वर्ष तक राज्य किया। 
रा हे महाकाव्य समस्त नन्‍द राजाओं के श्ासच-काल की २२ वर्ष का 
ब । 


पुराणों के अनुसार महापद्मनन्द के पश्चात्‌ उसके ८ पुत्रो ने १२ वर्ष तक भी 
राज्य किया। महाबोधिवश के 2 सार अन्तिम नन्‍्दराज का नाम धन था। यही 
सम्भवतः यूनानियों का अग्रमीज (औग्रसेन्‍्य) था। इसका विनाश चदन्द्रगुप्त और 
चाणक्य ने किया था। 


२०७ 


१-पारसीक आक्रमण २-यूनानी आक्रमण- 
सिकन्दर 
(१) पारसीक आक्रमण 


राजनीतिक अवस्था--जिस समय उत्तर-पूर्वी मारत में एक साम्राज्य की 
स्थापना होने जा रही थी श्रौर इस दिश्ला के छोटे-छोटे राज्यो की एक सूत्र मे सगठित 
होने की प्रक्रिया प्रारम्भ थी उस समय भारत का पद्चिमोत्तर प्रान्त राजनैतिक 
विश्वु खलता का श्रद्धितीय रगस्थल बन रहा था। इस भाग में स्थित सीमित-सत्ता- 
सम्पन्न किसी भी नरेश के पास इतनी शक्ति न थी कि वह सावेभौम बनने का साहस 
करता। यह कहना अनुचित न होगा कि इस भाग में विराजमान राज्यो के सम्मुख 
कोई एसा राजनैतिक झआदश भी न था जिससे उद्वेल्लित हो कर वे राजनैतिक ऐक्य 
को ओर अपना पग बढाते। उनम न तो एक प्रभु-सत्ता-सम्पन्न विशाल साम्राज्य 
स्थापना की शक्ति थी और न प्रवृत्ति थीं। एसे मवसरो का लाभ जैसा कि प्राय 
दखा जाता है विदेशी शक्तियाँ पूर्णरूप से उठाती हैं। उत्तर-पह्चिम भारत में 
गान्धार और कम्बोज दो राज्यों की शक्तियों पर कुछ विश्वास रखा जा सकता 
था किन्तु उनमें इस मात्रा में न तो शक्ति ही थी और न राजनतिक बुद्धिमत्ता ही 
थी कि वे किसी महत्त्वाकाक्षी विदेशी झ्राक्रान्ता के श्रभियान को अवरुद्ध कर सके। 
पारसीक नरेशों ने इस अवसर से भरपूर लाभ उठाया। 


कुरुष महान--इसी समय पारसीक राज-सत्ता का अभ्युदय कुरुष महान 
(८५7०४ ४४८ &7००+) के नेतृत्व मे हो रहा था जिसने लगभग ५५८ ई० पु० 
से ५३० ई० पुृ० तक राज्य किया। कुरुष इतिहास के उन प्रताषी सम्राटों में स्थान 
रखता है जिन्होने अपनी कौति का प्रसार स्वय श्रपन पुरुषार्थ के स्तम्भ पर खडा 
किया है। हेलेस्पाण्ट से लेकर मध्य एशिया तक उसने अ्रपती प्रभुता स्थापित की । 
उसकी लोलूप दृष्टि से उत्तर-पश्चिमी मारत बच न सका। स्ट्रैंबी से हमें ज्ञात होता 
है कि कुरुष ने भारत विजया् एक सेना जेद्रोशिया से होकर भेजी थी विन्तु माग 
की दुर्दान्त कठिनाइयो के कारण वह नष्ट हो गई। ऐसा प्रतीत होता है कि उसकी 
महत्त्वाकाक्षा को यहाँ पर धक्का लगा और उसे विवश हो कर भारत-विजय का 
स्वप्न त्याग देना पडा । एरिब्रन हमे बतलाता है-- 

-जुफट वंशवाब्य ए्रय28 आठ बा 383 स्‍4ै#क्िययी 705 बाते सौर 435७7 ९४075 
अंत गराबा)६टव छूट ताइफ्ालंड एटड री फिट वतेतप३ 88 97 38 00फला 
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३५६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


अष्ाट्डप्रॉजुंढ्टां 00 - एलअंथाड बाते फ़द्लेत धप& ४0. 0च्रपड ४8. घाटा 
पछाथ्डाटा', 


उपयूक्त कथन में निश्चित ही श्रष्टको और अद्वको की चर्चा है और बिना 
किसी शका के कोफेन का समीकरण काबुल से किया जा सकता है। प्रसिद्ध रोमन 
इतिहासकार प्लिनी का कहना है कि कपिशा नगर का विध्वश हुमा । इन साहित्यिक 
प्रमाणों से यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि काबुल घाटी का अ्धिकाश भाग 
कुरुष की प्रभुता को स्वीकार करता था। दारयवौष (7027705 ) के एक अभि- 
लेख से जो बहिस्तून में प्राप्त हुआ है श्रभिलिखिक साक्ष्य की प्राप्ति होती ही है जो 
हमारे निष्कष को और भी पुष्ट कर देता है। इस अभिलेख में पारसीक साम्राज्य 
को २३ भागों में विभक्त किया गया है और इन २३ प्रान्तो में गान्धार सम्मिलित 
है। इन २३ प्रान्तों को दारयवौध ने कुरुष से प्राप्त किया था। स्पष्ट है कि गान्धार 
कुरुष के अधीन था। दक्षिणी अफगानिस्तान, पश्चिमी बलूचिस्तान और पश्चिम 
मकरान कुरुष के आधिपत्य को स्वीकार करते थे, किन्तु इस बात का प्रमाण हमारे 
पास नहीं है कि कुरुष ने कभी भी श्रपने जीवन में सिन्ध नदी को पार किया। 
बे हिस्तून भ्रभिलेख में जिस शतगृु का उल्लेख है उसका समीकरण हरज़फेल्ड ने पजाब- 
निवासियों से किया था। किन्तु इस मत के लिए कोई आश्रय नही है। एच० सी० 
चेट्टोपाध्याय ने उसका समीकरण 'गुनल' नदी के पाइवंवरत्ती लोगो से किया है। 
तात्पर्य यह है कि हमारे पास इस समय कोई एंसा प्रमाण नहीं है जिसके श्राधार 
पर हम यह कह सके कि कुरुष की विजय-वाहिनी सिन्धु के इस पार विजय-पताका 
फहरा सकी। तथापि कतिपय है अडट धरणो के कारण विद्वानो को म्रम हो गया है । 
जेनाफन के विश्वकोष में कुछ प हैं-..- 


नलबुपट फावीतब्रा पंप 3 एलणए अऋद्योक्तिए गराध्मा, इल्या. ग्रंड 50 
शाप प्रतारप्7 प्रा. प्रफिएा॑ट, 


इससे जैक्सन को घोलखा हुआ है। उन्होंने कैम्ब्रिज माडर्न हिस्ती मे इस मत को 
प्रतिपादित किया है कि भारत का राजा कुरुष के भ्रघीन सामन्‍त था। किन्तु उपर्युक्त 
इतिहासकार इस बात की ओर ध्यान नही देता कि यह वह समय था जब कि किसी 
को भारत का नरेदा कहा ही नही जा सकता था। उस समय तक किसी भी सार्वभौम 
सत्ता का पूर्ण उदय नही हुआ था। श्रत ऐसा सोचना म्रमात्मक है कि भारत- 
नरेश कुरुष का सामन्त था। प्रौर फिर उद्धृत पक्ति से इस बात का निष्कर्ष कदापि 
नही निकाला जा सकता कि जो धन भेजा गया, यदि भेजा भी गया तो, वह्‌ किसी 
सामन्त के द्वारा। क्या यह सभव नहीं कि आरादान-प्रदान मित्रता के धरातल 
पर हुआ हो ? साथ ही यह भी ध्यान में रखने की बात है कि उस समय तक कुरुप 
भी अपदनी उन्नति के मार्ग पर ही था। जैक्सन के मत के विपरीत डॉक्टर मजूमदार 
का कथन है कि चूँकि बौद्ध प्रन्धो में हमें यह मिलता है कि गान्धार के अश्वक और 
भ्रष्टक कक के समय में स्वतन्त्र थे, इससे उपर्युक्त मत का खण्डन हो जाता 
है और की पुस्तक में कुरुष द्वारा कपिश के विध्वश होने की जो बात मिलती 
है, वह बाद में जोड़ दी गई है। किन्तु, कदाचित्‌ गान्धार उस समय दो भागो में 
विभक्त था। तक्षशिला का राजा पुष्कर-सारी था और परिचमी गान्धार में अदवक 
शोर भ्रष्टक थे जो कुरुष के अधीन रहे होंगे। 


वारयबोध प्रथम--कुरुष के परचात्‌ उसके उत्तराधिकारी काम्बुजीय प्रथम, 
कुशष द्वितीय भौर काम्बुजीय द्वितीय भपने परिचमी भाग में ही इतने सलस्त रहे 


(१) पारसीक आक्रमण (२) यूनानी आकमण---सिकन्दर ३३५७ 


कि उनको पूर्व की ओर भ्रांल उठाने का अवसर ही नहीं 'मिला। किन्तु दार बौष 
अचथम (70877037 ) ने, जिसने लगभग ५२२६० पू० से ४८६ ई० पू० तक राज्य 
किया, पूर्व की झोर ध्यान दिया भौर भ्रपने पूर्वज कुरुष के प्रारम्भ किए हुए भ्रष्याय 
को पूरा करने का प्रयास करने लंगा। उसके बेहिस्तुन (8०४७४६७० ), पर्सी पोलिस 
(?८:४ट्फ०75) और नक्‍्शे-रस्तम अ्भिलेखों से ज्ञात होता है कि भारतीय 
अभियात में दारयवौष को कुरुष से कहीं अधिक सफलता मिली। बेहिल्तुन झ्भि- 
लेख में हम पाते हैं कि गान्धार का उल्लेख उन देझ्षों में है जो उसके भ्रघीन थे । उसके 
पर्सीपोलिस और नकशे-रुस्तम अ्भिलेखो से शात होता है कि सिन्धु भी गान्धार 
के साथ उल्लिखित है। विद्वानों के अनुसार पर्सीपोलिस और नक्शे-रुस्तम अभि- 
लेख ५१८ ई० पू० झौर ५१५ ई० पू० के हैं। भ्रत. सिन्धुधाटी की विजय इसी मध्य 
हुई। हेरोडोटस के वर्णन से भी उक्त अ्रभिलेखिक प्रमाण की पुष्टि होती है। हेरो- 
डोटस भारतीय विजयो को २०वें प्रान्त में रखते हुए कहता है कि भारतीय प्रान्त 
३६० टैलेण्ट स्वर्ण देता था जो कि अ्रवशिष्ट सभी प्रदेशों के प्रदान से अधिक था। 
एक दूसरे स्थान पर हेरोडोटस बनलाता है कि लगभग ५१७ ई० पू० दारा ने स्काइलैक्स 
की अधीनता से अप नदी का पता लगाने के लिए भेजा। इसका अभिप्राय राज- 
नैतिक न होकर वे था, किन्तु यह श्रसम्भव नहीं कि श्रधिकारियों ने भविष्य 
की विजयो की पृष्ठभूमि इसी प्रसंग में तैयार कर दी हो । " 

दारा की विजय-सीमा का निर्धारण विवादस्पद है। किन्तु इतना तो निश्चित 
है कि उससे केवल सिन्धुघाटी से तात्पयें नहीं है, क्योंकि वही प्रदेश प्रकेला ३६० 
टैलेण्ट नही दे सकता था श्रौर यह भी हम जानते हैं कि २० प्रान्तों में वही प्रान्त सब 
से प्रधिक जन-बहुल था। 

न्भ्ाला दक्‍%ब्पातल 7लबयाट्त छ्ेट३8 गाते ७83 ते 9ए प्र हथाल- 
॥#क5 ६0 हटॉप्एण, गैट गबते 0प्रटरालत फल टबरडाटया क्ाठ5६ फुर्णंत्रा ० प्री८ 
ए9707 ए/2४70४8]५ घात06४ #टाडंबग3.?7 

इस कथन से ऐसा प्रतीत होता है कि व्याप्त तक दारा पहुँच चुका था। 

जर्गज़ीज़ (|८४८४) (४८६६० पू० ४६५ ई० पू०) ने भारतीय प्रदेशों 
8 कई पतुक रूप में प्राप्त किया। यूनान के विरुद्ध ज्गं जीज़ के अभियान में गान्धार 

सैनिक के रूप में पारसीकों की ओर से लड़े। ज़गंज़ीज़ के भारतीय सेना का 

निम्न प्रकार वर्णन है-- 

“डद्याताबतंथभार छाए 520छ8 णी 7लटपे छाते ग्राणप छुल्वाड बाते वा- 
वंडाह लेबत ंझ ०0०0 एश्रफ्दाड छ2९क788 2७:0९-70७8 शांधि द्वाए0एड 
मुऋष्छ शाफा रणा-! 


इससे यह प्रमाण प्राप्त हो जाता है कि जगंज्ञीज् के समय तक पारसीकों के भ्रन्ते- 
गंत भारत का यह पश्चिमी प्रान्त था। डा० हर का कहना है कि ये सैनिक 
भाड़े के सैनिक भी हो सकते हैं। किन्तु द्वितीय पर्सीपोलिस भ्रंभिलिख से इसका खण्डन 
हो जाता है। डा० रायचौध री का कहना है कि भारत कदाचित्‌ उन देशों में था जिन्हें 
पारसीक नरेश ज़गंजिज्ञ के घांसिक फ्रीध का कुपरिणाम सहन करना पडा था। 
जगंजिज़ ने देवों के स्थान पर 'ऋतम्‌' की पूजा करने को विवश किया था। थर्मा- 
पली के ई पदचात्‌ पुओ्ुजीभूत पारसीक राजनैतिक शक्ति बिंखरने लगी किन्तु 
किसी न रूप में मारत के इस झ्भागे भाग पर पारसीक भ्राधिपष्य ज़गंजिज 
के पएचांतूं भी बहुत काल तक बना रहा। इतिहासकार हेरोडोटस श्रढाडर्गजीज 


शेश्द प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांध्कृतिक इतिहास 


(#7६७:८०७८४) का समकालीन था भौर यद्यपि हेरोडोटस दारा के समय के साम्रा- 
ज्य-विभाजन का वर्णन करता है तथापि कतिपय विद्वानों का यह कथन है कि यह 
विभाजन उसके (हेरोडोटस के) समय ही का है। प्र्टाजर्गच्ञोज़ के 50प60 
प्‌७छा०» अभिलेख में भारत कप ) उन प्रदेशों में है जो पारसीक अ्रधिराट 
को कर देते थे। दारा तृतीय ने ३३० ८ की ० में भ्राबेला के युद्ध में भारतीय 
सैनिकों को भ्रपनी सेना में रखा था। आरतीई सैतिको के तीत दल थे--- 

ननुजतांबा8 #ो० एशढाट फीट गरल॑शंफणणा३3 एा छेब्टापेंथाड3 ि्ठत: 
चपेट ऐिट४४च5... ८ वैश्नतीका ग्राठफमाशांफ्टलरड ठिप्ठॉ)आ पातेट पीट 
52089 ०९ #7१८20889 . ९ छां70 27055 ९०एअ्रंभरर्त तिल वफतांबा 
80ीतारलाड ज0 पएटत फ़ांड छांतेट ० पीर वेच्रतेषठ बाते णिफ्ाटत पी 
ए०१ए-६ प्थण्ते 6. पट वकाफएटा07-?! 


इससे एक बात स्पष्ट है कि जितने सैनिक थे वे सभी सिन्धु नदी के पश्चिम-वर्ती 
थे। पूर्व वरतियों का क्या हुआ ? कदाचित्‌ उन पर अब पारसीक भ्राधिपत्य सशक्त 
न था। स्ट्रेबो बतलाता है--- 


नजुफल छा९्भड३ उषा छाए एप सि०छ०85फरटारट3 पार पात्त छठ ० 
(96०27०एए एल8गतवांग्रह पट ९०0प्रापए दिाठएछा। 383 वैंगताब ७६ ४८ ध्ंगा८ 
ण 4]९३०४४व ९०१ वग्रस्बशंगा बाट एला29०ए0९, 07 फट गितप्5 777८व १ 
छण०ण्रतबाए 7९जणल्सा प्रात गाए 4घ0374 एम )49 40 ध€ 49776094- 
2६९ ४८३४६ एा 7८ गाना थात छड्8४ड इपोशुंट्ट: 0 एशाओंट.!! 


किन्तु उस भाग १२ भी श्रधिकार बहुत प्रबल नही दिखलाई पडता। कारण 
स्पष्ट है, क्योकि भारतीय सैनिक दुसरो के श्रधीन लडे। डा० मजूमदार का कथन 
उचित प्रतीत होता है--- 

नुफद बिए४ प्रथा: गिवांघ०5 60पह्ढली।६ प्राववेटा धार 529०98४ ० ०पटा 
एा०एागटटड४ डय0७ए8 प#0 धाशार 2३3 70 40782/ 8 कीकप्रवा. इन्वाग्थए 0 
पवा& एए०फुट' बादे पा कगणेत 6 श्शञशंन  0०एल फाश #68707. शब्वड 
#८९णाशआंग8 72085८० .?? 


पारतीक आधिपत्य शर्नंः शने: उस भाग से भी समाप्त हो गया। उस तिथि 
विशेष का पता लगाना तो दुर्लभ है जब पारसीको के डेरे ने कूच किया। किन्तु यह तो 
ऐतिहासिक सत्य है कि जब ३२७ ई० पु० में सिकन्दर की सेना ने प्रवेश किया तो 
उसका सघर्ष किसी पारसीक-वाहिनी से न हो कर भारतीय सेना ही से हुआ। 

प्रभाव--एडवर्ड मेयर कहता है कि भ्रराबेला के संग्राम में पारसीक साम्राज्य 
की इतिश्री हो गई किन्तु उसके परिणाम समाप्त नही हुए। पारसीक श्राधिषत्य के 
अभाव भारतीय राजनंतिक क्षेत्र तक ही सीमित न रहे। किन्तु उसका प्रभाव हमारी 
सम्यता और सस्क्ृति पर भी पड़ा। उसका भौगोलिक प्रभाव भो भहत्व में कुछ 
कम न था। पह्चिम से भारत का सम्पर्क बढ़ा। कला भ्रौर सस्कृति में महत्वपूर्ण 
प्रभाव दृष्टिगोचर होते हैं। यूनानियों को पारसीकों से अर की पेरणा 
प्राप्त हुई। भारत प्राचीन काल में स्वर्ण-प्राचु्य के ही लिए नहीं, प्रत्युत पदाति- 
बल के लिए भी प्रख्यात था और विजयाकांक्षियों के लिए ब्राञ्छनीय था। विद्वानों 
का भ्रनुमान है कि मौर्म सम्राटों ने पारसीक भव्यता का अनुकरण किया। साम्रा- 
ज्य का प्रान्तों में विभाजन, केन्द्रीय सेना, राज्या रोहण में ध्रानुवंधिक सिद्धान्त का 
प्रायमन, धामिक सहिष्णुता का सिद्धा-उ--यें कतिपय ऐसी बात सौर्ययुग में हमें 


६१) पारसीक ब्रॉकमण (२) वनानी आक्रमण सिकन्दर ३४६ 


मिलती हैं जिनसे इस बात का सदेह तुरन्त होता है कि इत पर पारसीक प्रभाव नि- 
स्सदेह पड़ा होगा। किन्तु किसी ठोस प्रत्यक्ष प्रमाण के अभाव में ये प्रभाव के मान 
की कोटि में ही रह जाते हैं। यह कहना वर्तमान अवस्था में अत्यन्त कठिन है कि 
उन उपादानो में कौन-कौन से तत्व पारसीक साम्राज्य के अवशेष हैं और किन-किन 
का उद्भव झौर विकास इसी भारत-भूमि पर हुम्ना। अर्थशास्त्र मे कौटिल्य कानून 
का स्रोत बतलाते हुए राजाज्ञा को धर्म की प्रपेक्षा अधिक महत्व प्रदान करता है-- 


धर्मदव व्यवहार चरित्र राजशासनम्‌, 
विवादा्थंव्चतुष्पादा पश्चिम: पूव-बाधक:। 


क्या इस विचार पर पारसीक साम्राज्य का प्रभाव देखना अनुचित #यवा 
अप्रासगिक है” ईरान में सम्राद्‌ भूमि और उदक का स्वामी समझा जाता था। 
हमारे यहाँ तो राजा कर का श्रधिका री इसीलिए था कि वह प्रजा की रक्षा करता 
था और प्रजा का सेवक समझा जाता था। श्रथंशास्त्र में हमें एक स्थान पर इस 
विचार-धारा की भी झलक मिलती है कि मौ्य सम्राट भूमि श्रौर उदक के स्वामी 
समझे जाते थे। हमे एक बार पुन पारसीक-प्रभाव का प्रनुमान करना पडता है। 


मौयं-सा म्राज्य के कतिपय अभ्रधिकारियो के नाम में पारसीक प्रभाव की झलक 
मिलती है। गोप और क्षत्रप के अ्र्थों में पारसीक अफस रो की भएरत मे नकल दिख- 
लाई पडती है। इसी प्रकार 'अक्षपटल' कहते ही पारसीक नरेशो के नेत्र एवं कर्ण 
(टए८5 थआगते॑ ८४४४) का स्मरण आ जाता है। केश-सिंचन की प्रथा का उल्लेख 
मेगस्थनीज करता है। यह्‌ प्रथा पारसीक लगती है। अ्रशोक के श्रभिलेखो की शैली 
बहुत-कुछ पारसीक-शै ली से मिलती-जुलती है। अशोक के कुछ शब्द तो पारसीक 
शब्दों के इतने निकट है कि वे केवल भअ्रतुदाद से दिखाई पड़ते हैं, यथा दिपि के स्थान 
पर लिपि, निपिस्त के स्थान पर लिखित । पदचात॒कालीन भारतीय नरेशों की उच्च- 
ध्वनिकारक उपाधियाँ भी कदाचित्‌ पारसीक सभ्यता का ही चिरकालिक परिणाम 
रही हो, यथा महाराजाधिराज इत्यादि। अ्रशोक के अभिलेखो का देवाना प्रिय 
प्रियदर्शी राजा आह' दारा के-“धातिय दारयवौष क्षयाथिय' से मिलता है। 


कतिपय विद्वानों का अनुमान है कि तक्षशिला मे प्राप्त श्ररेमिक अभिलेख भी 
पारसीकों के प्रभाव का श्रवशेष है, यद्यपि हर्जफेल्ड का कथन है कि चूँकि 'प्रियदर्शन' 
शब्द का उसमें उल्लेख है श्रत. यह अभिलेख अ्रशोक के समय का प्रतीत होता है। 
कहा जाता है कि उत्तर-पश्चिम भारत में प्रचलित खरोष्ठी लिपि भी पारसीको 
की देन थी। यद्यपि आनन्द कुमार स्वामी का कहना है कि भोौयं-स्तम्भो में श्र घोमुख 
कमल (उ7४८४४८त ॥000७ ) है तथापि श्रभी बहुत से विद्वान्‌ है जो उसको पर्सीपोलिस 
का घटा ही मानते है। 


(२) पुलानी आक्रमण---सिकन्द र 


राजनीतिक अवस्था--पारसीक आक्रमण के पश्चात्‌ भारतवर्ष को यूनानी 
प्राक्रमण का साभना करना पडा। इस यूनानी झ्राक्रमण का नेता सिकन्दर महान्‌ था। 
जिस समय सिकन्दर महान्‌ ने भारतवष पर आक्रमण किया उस समय इस देहा में 
मध्यदेश और प्राच्यदेश में तो विशाल नन्‍्द-सा ज्ाज्य स्थित था। सम्मवत' दक्षिणापथ 
का भी कुछ प्रदेश इस साम्राज्य के भ्रन्तगंत था। परन्तु पद्चिमोत्तर भारतव्षे की 
दशा बड़ी भ्रसन्‍्तोषजनक थी। वे सम्पूर्ण प्रदेश छोटे-छोदे अनेक राज्यो में विभकत 
थे। इसमें कुछ गशतन्त्रात्मक थे भौर कुछ राजतन्त्रात्मक। परन्तु इन सभी में 
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पारस्परिक ईष्या-द्ेव था। श्र: विदेशी प्राक्रमण के समय ये संयुक्त रूप से न लड 
सके। यही नहीं, कुछ-एक ने तो अ्रपने पड़ोसी राज्य के विरुद्ध सिकनदर को सहायता 
भी दी। इस राजनीतिक परिस्थिति ने सिकन्दर का कार्य सुगम कर दिया। उसने 
3548 ही समय में सम्पूर्ण पश्चिमोत्तर प्रदेश पर भ्रपना भ्रधिकार स्थापित कर लिया। 
के झाक्रमण के समय पश्चिमोत्तर प्रदेश में निम्नलिखित प्रमुख राज्य थे-- 
१. प्रस्पे सियन--यह जाति भ्रबिसंग, कुनार और बजौर नदियों की घाटियों में 
थी। विद्वानों ते इस जाति के नाम का समीकरण भारतीय अश्वक नाम से किया है। 
२. गुरेइ्ग्नन--यह जाति पंजकौर नदी की घाटी में रहती थी । 
३. भस्सेकेनोज--यह सिन्धु नदी के पश्चिम में थी। कुछ विद्वानो ने इसका 
समीकरण अ्रश्वक जाति से किया है। ईसकी राजधानी मस्सग थी। 
४. नीसा--यह राज्य काबुल नदी और सिन्धु नदी के बीच में स्थित था। 
५, प्यूकेलाटिस---इसका समीकरण पुष्करावती के साथ किया गया है जो 
पश्चिमी गान्धार की राजधानी थी। 
६- तक्षशिला--यह राज्य सिन्धु शौर झेलम नदियों के बीच में स्थित था । 
यहाँ का राजा ग्रम्भी था। 
७. श्रसकेज--यह उरशा-राज्य था। इसके श्रन्तग्गंत भ्राधुनिक हजारा आता 
था। 
८. श्रभिसार--इसके अन्तगंत काशइमीर का पश्चिमोत्तर भाग सम्मिलित था। 
९. पुरुराज्य--यह झेलम ओर चिनाव नदियों के बीच में स्थित था। यहाँ के 
राजा को यूनानियों ने पोरस' कहा है। 
१०. ग्लौगनिकाइ--इस जाति का राज्य चेनाब नदी के पर्चिम में था । 
११. गंण्डरिस---यह राज्य चेनाब शौर राबी नदियों के बीच में स्थित था। 
१२. भ्रड्ेस्टाइ---यह रावी नदी के पूर्व में था। 
१३. कठ--कुछ विद्वानों के अ्रनुसार यह झेलम और चेनाव के बीच में झौर 
कुछ के प्रनुसार रावी और चेनाव के बीच में था। 
१४. सौभूमि-राज्य--यह झेलम के तट पर स्थित प्रतीत होता है। 
१५. फेगलस---यह रावी और व्यास के बीच में था। हसका समीकरण भगल 
से किया गया है। 
१६. सिबोइ--सम्भवतः यह शिवि जाति थी। सम्भवत. यह झेलम और 
लेनाब के बीच में स्थित थी। 
सु १७. क्षुदक--यह जाति झेलम और चेनाव के संग्रम के नीचे की भूमि में रहती 
। 


१८- मालंव--यह रावी के निचले भाग के दाहिनी शोर रहती थी । 

१९. प्रम्यष्ठ--यह मालवों की थब5 " जाति थी। 

२० जैश्लाइ---इसका समीकरण क्षत्रि से किया गया है। यह चेनाव प्रौर 
राबी के बीच में रहती थी। 

२१. भोस्सेडिभाइ--इसका समीकरण वसाति से हुआ है। यह चेनाव और 
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सिन्धु नदियों के बीच में थी। 

२२ मौसिकेनोज--यहू मूषिक जाति थी जो श्राघुनिक सिन्ध में बसी थी। 

२३ पैटलीन--यह नगर सिन्ध नदी के डेल्टा पर स्थिल था। 

उपर्युक्त राज्यों में अधिकाश गणराज्य थे। राजतन्त्रात्मक राज्यो में तक्षशिला- 
राज्य ग्रभिसार-राज्य श्रौर पुर-राज्य प्रमुख थे। परन्तु जैसा कि पीछे कहा जा चुका 
है, भ्रधिकाश राज्यों में भारी पारस्परिक कटुता घी। कटिश्रस के लेख से प्रकट होता 
है कि तक्षशिला-राज्य श्रौर पुरु-राज्य म अत्यधिक द्वेष-भाव था। प्रभिसार-नरेश 
पुरु का मित्र था। अत संकशिला के राजा भ्म्मी से उसकी जत्रुता थी। एरियदु, 
के कथन से प्रकट होता है कि पुर और उसके भतीजे (जो उसी का पड़ोसी राजा था) 
में भी अनवन थी। ये राजतन्त्रात्मक राज्य गणतन्त्रात्मक राज्यों के भी शत्रु थे। 
उदाहरणारथ पुरु और अभिसार-नरेझो ने क्षुद्रक और मालव राज्यो ० शत्रुता कर 
रखी थी। उधर शाम्ब जाति और मृषिक जाति में बैमनस्थ था। एसी परिस्थिति 
में सिकन्‍्दर का काय बडा सरल हो गया था। 


सिकन्दर का प्रस्थान 


दो बल--कहा जाता है कि सिकन्दर ने भारतीय-विजय की अभिलाषा अपने 
पिता फिलिप से पैतृक सम्पत्ति के रूप में प्राप्त की थी यद्यपि उस तथ्य के 
ऐतिह्ठा की पुष्टि पृणरूपेण नहीं होती। महत्त्वाकाक्षी सिकन्दर ने बैकि दया की 
विजय के पद्चात ई० पू० ३२७ के बसत काल में हिन्दुकुशं को पार कर कोही- 
दामन (६०/--7०&7727 ) की शस्यश्यामलः घाटी में प्रवेश किया। बैक्ट्रिया के 
आक्रमण के पूथ ही यहाँ पर सिकन्दर ने अलेकजण्ड्िया नाम के नगर की स्थापना 
की थी। सैनिक दृष्टिकोण से अ्रभीष्ट विजय की प्राप्ति में इस स्थान का भपना 
योग था। यहाँ पर अपनी स्थिति दृढ करने के पश्चात्‌ सिकन्दर ने श्राधुनिक जलाला- 
बाद के पश्चिम में स्थित निकाइ नामक नगर को ओर प्रस्थान किया। सिकन्दर 
द्वारा यहाँ पर सेना का विभाजन हुप्ना। पर्डिक्कस (?८7०॥0:28 ) को पर्याप्त सैन्यबल 
के साथ काबुल नदी की घाटी के द्वारा सिन्ध नदी तक २: ३ का भ्रादेश 
मिला। मा में हस्ती (450८४) को छोडकर प्राय समस्त के प्रधानों ने 
ग्रात्म-समर्पण कर दिया श्रौर परडिक्कूस को हस कार्य में तक्षशिला नरेश ग्रम्भी से 
पर्याप्त सहायता मिली थी। जब सिकन्दर निकाइ में ही था उसी समय तक्षशिल- 
नरेश अम्भी ने हाथियों के सहित श्रनेक बहुमूल्य उपहार नतमस्तक होकर सिकन्दर 
की सेवा में प्रपित किए थे भौर बिता किसी सकोच के उसकी भ्रधीनता स्वीकार की 
थी। भारतीय लिखित इतिहास में यह प्रथम भारतीय देश-द्रोही है जिसने अपने 
तुच्छ स्वार्थ के हेतु देश के साथ प्रवशतचना की। स्किन्‍्दर ने भारत का प्रवेश-द्वार 
खुला पाया। 

क्रवशिष्ट-सैन्य-बल के साथ सिकन्दर ने अपने साहस का परिचय देते हू 
पर्वतीय दुगेम पथ का भ्नुसरण किया । इस प्रकार की गति कष्ट-साध्य अवश्य थो, 
किन्सु गमनागमन का प्रमृख मार्गसुतरा सुरक्षित था । एरियन से ज्ञात होता है कि 
इन पावेतीय प्रदेशों में एस्पेसिपन (887887905 ), गौराइयन (एउप्राक्षाक्षाड 
तथा भ्रस्सकेनी (45४8४ ८॥।०॥75) रहते थे । बल :%/802%8 झौर प्रस्सके” 
एक ही शब्द अए्मक के रूपान्तर हैं। यह भ्रश्मक में भी हम पातें हैं । 
कृतिपय विद्ान्‌ अष्मक के स्थास पर भदवक मूल रूप बतलाते हैं। इसकी पुष्टि हस 
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तथ्य से भी होती हैं कि यूनानियों ने इस चब्द का अनुवाद हिप्पसिन्नाइ (स्र.0974804/ 
से किया है। गौराइयन लोगो के विषय में कुछ निश्चित ज्ञात नही है, किन्तु ऐसा 
प्रतीत होता है कि उनका नाम गौरी नदी (पठजकोर) पर पडा हो और वे अश्मक 
झ्रथवा अ्रश्वक लोगो से धनिष्टतया सम्बन्धित थे। यूनानी पुस्तकों में गौरी नदी 
मौरेमोस शब्द से अभिहित है। 


अज्ातमाम" जाति--प्रक्षरश सिकम्दर ने किस मार्ग का अनुसरण किया-- 
यह बतलाना दुष्कर है किन्तु घटना के काल-कुहर के आच्छादित होने पर भी इतना 
निश्चित है कि कुनर की विशाल घाटी में जितनी बौर रणभेदियाँ बजी उतनी बार 
सिकन्दर के चुने हुए यारोपीय सैनिको के दाँतो तले पसीना आया। इसी प्रदेश में 
एक अज्ञालनामा नगर के विरुद्ध रणस्थल में स्वयं सिकन्दर की भुजा की मेंदता हुआ 
शत्रु का एक शल्य निकल गया। प्रतिक्रिया स्वभावत भीषण हीती। समस्त नगर 
धराशायी' कर दिया गया और सभी निवासी तलवार के घाट उतार दिए गए केवल 
वे ही ग्रवशिष्ट रह सके जिन्होंने पर्वतमालाओ मे जाकर शरण ली। इस जिले के पूर्व 
विजय के लिए क्रेटरस ((थ८ाप8) और कतिपय अन्य पदाति उच्च पदा- 
घिकारियो को छोडते हुए अ्श्वको वे दमन के लिए सिकन्दर और झागे बढा। 
ग्रश्वकों न॑ सिकन्‍दर के इस आक्रमण का समाचार पाते ही अपनी राजधानी त्याग 
क्र गिरिकन्दराश्रों की शरण ली। 


तत्पश्चात्‌ सिकन्दर ने वजौर की घाटी मे प्रवेश किया। दूसरे मांग से भेजे हर 
सैन्यदल का सिकन्दर से यही पर पुनर्भिलन हुआ। कटियस हमें बतलाता है कि 
झरशवको को पराभूत करने के पश्चात्‌ सिकन्दर न्‍्यासा नगर की ओर बढा। न्यास 
नगर के निवासियों ने सिकन्दर का किड्चित्मात्र भी विरोध न किया, प्रयुत्‌ उसकी 
सहायता की। उनके नंता ग्रकुफिस (&४एए४75 ) ते सिकन्दर को श्रनेक उपहारा 
को समर्पित करत हुए अपनी उत्पत्ति श्रोर स्थिति का कारण यूतानी डियानिसस को 
बतलाया और इस प्रकार आक्रान्ता से रक्त-सम्बन्ध स्थापित किया। सिकन्दर और 
उसके सैनिक इम वार्ता से काफी सन्तुष्ट हुए भर सन्तुष्टि का परिणाम यह हुआ कि 
न्‍्यासा नगर ज्यो का त्यो रह गया, उसे नष्ट-म्रष्ट नही किया गया । सिकन्‍्दर ने न्‍्यासा- 
निवासियों से तीन सौ अश्वारोही और एक सौ उच्च कोटि के व्यक्तियों को माँगा 
और श्रन्त में केवल प्रबवारोहियो को ही लिया, क्योकि व्यक्ति निम्नकोटि के मिल 
रहे थे। सिकन्दर ने मेरोस पवत--सम्भवत कोहेमूर-की ओर प्रस्थान किया। 
मस्सग--गोरी नदी (पजञज्जकोर) ग्रपनी गहराई तथा गति की तीत्ता के कारण 
सिकन्दर के लिए समस्या थी फिर भी इस प्रकार की कठिनाई को कठिनाई न सम- 
झने वाले सिकन्दर ने उस नदी को पार किया और वह मस्सग ()88328% ) 
नगर के सम्मुख पहुँच गया। मस्सग नगर उस तरफ का सब से बडा तगर था। 
मस्सय पर चार दिनो तक घेरा पडा रहा। प्रारम्भ में ही सिकन्दर के पैर में साधा 
रण शल्य-ब्रण हुआ किन्तु यूतानी युद्धकला और यूनानी शस्त्रास्त्र अन्ततोगत्वा 
सफल हुआ। मस्सग का प्रधान चौथ दिन एक यूनानी अस्त का शिकार बना। 
पराजित पक्ष की ओर सात सहस्त्र भाडे के सैनिक थे जो प्रधान की मृत्यु के पश्चात्‌ 
युद्ध को बन्द कर देना चाहते थे। सिकन्दर के साथ युद्ध-विराम वार्ता प्रारम्भ की 
गई। किन्तु विराम के अनन्तर जब वे अपने-अपने गृह जाने को उदयत हो रहे थे 
सिकन्दर ने इसका समाचार पाया श्रौर निर्देयतापूवंक उनमें से श्रधिकांश को मौत 
के घाट उतार दिया यया। विश्व-विजय की बीणा उठाए हुए वीर के लिए यह कलक 
की बात थी, क्योकि सिकन्दर ने हत धनाजित-सेनिको द्वारा की जाने वाली प्रभूत 


(१) पारसीक झक्रमण--- ( २) यूनानी आक्रमण--सिकस्दर ३६३ 


क्षति से बचने के लिए इनसे एक सन्धि की थी झौर बाद में प्रवज्चनापुर्वक उनकी 
हत्या करवा दी। उस प्रप्रतिम वीर के इस' 442: 558५ गो कार्ये का समर्थन किसी भी 
देश के किसी भी काल के नैतिक नियमों द्वारा नहीं जा सकता। डियोडोरस 
झौर प्लूटा्क दोनों ने इस हृदयहीन कार्य की इन छाब्दों से निन्‍दा की है:---4०४- 
#0वे6773 ९००म्रवेचटा ०7 पाल ०<९8अंं०प छ३8४ 8 0ए 0 00 ऐं5 द्रव 
&77८.? 

रक्षकों के नष्ट हो जाने के पदचात्‌ मस्सग कय पतन कोई कठिन कार्य नहीं 
था। एरियन के अनुसार मस्सग की महारानी भौर राजकुमारों को बन्दी 
बनाया गया। 

पुष्कलांबली--स्वात की घाटी में युद्ध का भ्रन्तिम चरण बजिरा (वीरकोटि) 
तथा झोरा (उदेग्रम) पर केन्द्रित था। कुछ परेशानियों के पढचात्त्‌ उपयुक्त दोनों 
स्थानों पर अधिकार कर लिया गया झौर सिकन्दर पेशावर की घाटी की भोर प्रप्न- 
सर हुआ। सिकन्दर ने सिन्ध के पश्चिम के समस्त भाग का क्षत्रप निकेनार (2४०७- 
5०7) को नियुक्त किया भ्रौर गही पर प्रृष्कलाबती (?6०८०७०४४) की, 
जो गान्धार की प्राचीन राजधानी थी, श्रणीनता की स्वीकृति सिकन्दर को मिली। 


सिकन्दर ने अभी सिन्‍्ध को पार नहीं किया था। सके पूर्व अभी उसको भ्ार्नों 
(०7४०४) पर स्थित अस्सकेनोई लोगो से निपटना था। स्टीन (8६6०) 
ने इस स्थान का समीकरण पर्वंतमालाओ के मध्य में स्थित पीर-सार (?95-897) 
तथा उनसार ((४#-थ्य ) से किया है। आनों पर झ्रधिकार करना कोई सरल कार्ये 
नहीं था। एरियन ने इस स्थान का विस्तृत वर्णन किया है। वह बतलाता है कि 
६,६०० फीट ऊंचे चट्टान पर यह स्थान स्थित था और इसका घेरा २२ मील था। 
दक्षिणी सीमा पर सिन्‍्ध की नदी किलोल करती थी। इस पर पहुँचना श्रत्यन्त 
कठिन था, क्योकि पहुँचने के लिए एक ही मार्ग था, वह भी दुर्गभ। एरियन बत- 
नाता है---77 छ8 480टआ06९0 ;फ॒ 8. भंमहीर एछएा ८ए 927 फल प्रात 
0 7780, 9८६ ५;४८घ४॥.?'. इन प्रकार की किवदन्ती प्रचलित थी कि उस स्थान 
को अधिकृत करने में हरक्युलिस को भी निराह्य होना पड़ा था। कदाचित्‌ इस 
प्रचलित लोक-गाथा ने सिकन्दर की उत्सुकता को शौर भी बढाया हो। किन्तु सिकन्दर 
की सारी योजनाएँ आरनों की चट्टान से टक्कर लेकर चूर होती दिखाई पड रही थी। 
सिकन्दर किकत्तंव्यविमूढ हो गया था। ऐसी भयानक परिस्थिति में पड़ोस के कुछ 
लोगों ने स्वयं सिकन्‍्दर की झ्रधीनता स्वीकार की और पथ-प्रदर्शन के लिए उद्यत 
हो गए। टालेमी' (000279 ) उतर लोगो की सहायता से एक सुविधाजनक के 4 गन 
पर पहुँचा और उसने वहाँ पर युद्ध की तैयारी की । सिकन्दर को सूचना देने के लिए 
टालेमी ने एक उच्च स्थान पर प्रकाश-स्तम्भ का प्रबन्ध किया। सिकन्दर ने इस 
सूचना का भ्रथे समझ लिया, किन्तु साथ ही साथ श्रार्नों के सेनिको ने भी इसको समझ 
लिया और इसके पूर्व कि सिकन्दर टालेमी से मिल सके, उन लोगों ने सिकल्दर को 
मार्म में रोका । इस कारये में वे लोग सफल रहे किन्तु टालेमी द्वारा निर्मित किलेबन्दी 
को वे नष्ट न कर सके। फल यह हुआ कि रात्रि में उनको लौटना पडा। उसी रात्रि 
में सिकन्दर को भ्रानॉपक्ष कै ही प्रवधौचक भारतीय की सहायता मिली झौर 
सिकन्दर ने टालेमी के पास एक पत्र लिखा कि उसको भारतीय सेना पर पृष्ठ भाग से 
उस समय आक्रमण करना चाहिए जब वे सिकन्दर की सेना का ऊपर जाने में प्रति- 
रोघ कर रहे हों। दूसरे दिन ऐसा ही हुआ भौर सिकन्दर की मृरुय सेना को टालेमी' 
के व्यक्तियों से सयुकत होने में भ्रानों के रक्षक बाघक न बन सके। इतनी सफलता 


रे६४ प्राचीव भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


प्रानै पर भी पीर सार की स्थिति इतनी पुष्ट थी कि उस पर पझ्राक़मण सरल का ये नहीं 
था। सिकन्दर के प्रादरियों को एक विशाल मिट्टी का दीला तैयार करना पढ़ा । 
यह कार्य तीन दिन तक होता रहा और चौथे दिन जाकर यूनानी सेना ने एक छोटे 
से चट्टान को अपने भ्रधीन कर लिया। टीला-निर्माण का कार्य सतत चल रहा था, 
भारतीयों का विरोध भी सततरूपेण होता रहा किन्तु भ्रन्त में टीले का निर्माण हो 
ही गया ओर उसको यूनानियों ने श्रघीनस्थ चट्टान को धरातल से सयुकत किया। 
भआरतीयों ने इस झ्रसाघारण कार्य की सफलता तथा अपने प्रतिरोध को विफलता 
देख कर सिकन्दर कै साथ युद्ध-विराम-वार्ता प्रारम्म की। वार्ता समाप्त भी न हुई 
थी कि रात्रि में उन्होंने स्वगृह लोटने का प्रयास किया! सिकन्दर को इसका पता 
चल गया। पहले तो सिकन्दर ने सब को बिना किसी रोक के बड़ने दिया, भ्रन्त में 
बने हुए सात सौ सैनिको के सहित उसने उन पर अश्रप्रत्याशित प्राक्ृमण किया। 
झधिकांश काल के गाल में समा गए और सिकन्दर का पूर्ण अ्रधिकार भानों पर 
हुआ। '०डब्रावला फ्रपड फ>टट0फ्ार  ग्रानडंटा ० पाल 70०: जता पथ्त 
927९9 पसुटाय॥:25 फंणष्टा[  सिकन्दर ने वहाँ पर देवताभों की पूजा की 
और एक दुर्ग का निर्माण कराया। यह घटना ईसा पूर्व ३२६ के श्रासपास रखी जा 
सकती है। 

अम्भी का आत्म-समर्पण---एरियन हमें बतलाता है कि श्रानों से सिकन्दर ने 
भगे हुए उन झ्ानों-निवासियों का अनुसरण किया जिसका नेतृत्व मस्सग में जी को 
प्राप्त किसी प्रधान का ज्राता कर रहा था। जब सिकन्दर ड्यर्टा (09709 ) | 
समीकरण पृणंरूपेण नही हो पाया है, पहुँचा तो नेता हस्तियो को छोड़ कर सिन्घ 
के पार भ्रा गया था। बाद में सिकन्दर ने हाथियों को पकडवा मेंगाया। श्रोहिन्द के 
पुल पर १६ पड़ाओ के पश्चात्‌ पहुँचने पर सिकन्दर ने पूर्ण एक मास का विश्राम 
अपने सेनिकों को दिया। देश की कायरता का प्रतीक तक्षशिला-नरेश अम्भी यहाँ 
पर सिकन्दर के भ्रागमन की प्रतीक्षा थाल में पृष्प श्रौर रोली सजाए कर रहा था। 
जो उपहार श्रम्भी ने भेजे थे उनमें २०० रजत-मुद्राएँ ३०९० पुष्ट वृषभ, १,००० 
मेष और ३० हाथियाँ एवं ७०० भ्रश्वारोही उल्लेखनीय हैं। सिन्ध की प्रभूत 
जल-राशि भारतीयों की नासमझी सेही सिकन्दर के लिए झ्वाधित राजमार्ग 
बनी । सिकन्दर, लिखित इतिहास में प्रथम योरोपीय था जिसने भारत-भूमि 
पर पदापंण किया। तक्षशिला पहुँचने पर स्वागता्थ भ्राते हुए ससन्य प्रम्भी 
को प्रवचक समक्ष कर सिकन्दर ने युद्ध की भेरी बजाने की भ्राज्ञा दी। श्रन्त में भ्राम्भी 
कतिपय मित्रों के साथ, सैन्यरहित होकर सिकन्दर के पास गया। और शपपती दीतता 
तथा प्रधीनता उसके सामने स्वीकार की। राजनीति के दाँव में कुशल सिकन्दर ने 
उसका राज्य उसके पास ही रहने दिया। 

तक्षशिला में तील दिनों तक सिकन्दर ने मनोरंजन किया भौर चौथे दिन सिकन्दर 
तथा उसके साथियों को स्वर्ण और रजत के सिक्कों को निवेदित किया गया। 
सिकन्दर ने प्रत्युत्तर में फारस में प्राप्त भ्रनेक बहुमूल्य सामग्रियों तथा भ्रश्वों को 
प्रदान किया। भ्रनेक भारतीय नरेशों मे सिकन्दर की अ्रधीनता स्वीकार कर लो, 
किन्तु वीर-शिरोसणि पोरस ने सिकन्दर के पास प्रति-सन्देश भेजा कि वह सिकन्दर 
से साक्षात्‌ भ्रवश्य करेगा कितु सशस्त्र भर रणस्थल में। पोरस का राज्य विस्तृत 
था भौर उसके ध्रम्यदय ने पास-पड़ोस के राजाम्ों के हृदय में खलबली मचा रखी 
थी। सिकन्दर ने कोनोस व ज, को सिन्ध नदी के पुल को तोड़ कर, झेलम 
पर लगाने की झाज्ञा दी। को तक्षशिल” का क्षत्रप बसाया गया। सिकन्दर 


(१) रसीक आक्रमण (२) बूनानी झाक्रमण--+सिकल्दर ३६५ 


स्वय सेना को लेकर तक्षशिला के पाँच सहस्त्र सेनिकों के स्वामी ग्रम्भी के साथ 
झेलम की और आगे बढ़ा। मार्य में सिकन्दर ने पोरस के भतीजे स्पिटेसीज (६9३- 
४82८७) को अभिभूत किया और वितस्ता श्रथवा झेलम (यूनानी लेखकों की 
प्रए१४89०४) के तट पर पहुँचा। 


पुरु की तैयारी 


सिकन्दर की सेना--झेलम के दक्षिण-तट पर सिकन्दर ने अ्रपना शिविर स्थापित 
किया। तट की दूसरी ओर दुर तक पोरस ने अपनी समस्त सेना को एकत्र कर रखा 
था। पोरस की ओर से इस बात का प्रबन्ध था कि जिस क्षण सिकन्दर नदी को पार 
करने की चेष्ट। करे, उसी क्षण पोरस को समाचार मिल जाय जिससे दूर तक विस्तृत 
सैन्य बल॑ को शत्रु-प्रतिरोध में लगाया जा सके। पौरव की सेना साधारण एव ग्रल्प 
न थी। उसके राज्य के जितने समृद्धिशाली ग्राम थ, उन सभी के चुने हुए उत्साही 
सैनिक इस राष्ट्रीय सकट का सामना करने के लिए वहाँ उपस्थित थे। झेलम नदी 
बर्फ के पिघलने के कारण इस समय मई के महीने में बाढ़ पर थी। एरियन से हमें 
ज्ञात होता है कि ४००० अश्वा रोही, ३२०० रथ, २०० हस्ती तथा ३०,००० पदाति 
पोरस की सेना में उस समय थ॑ जब बह ग्रन्तिम बार युद्ध-स्थल में सिकन्दर से लडा । 
२००० पदाति और १२० रथ उसके पुत्र की सेना में थे जो पहले ही सिकन्दर से युद्ध 
करने के लिए भेजी गई थी। प्रचुर मात्रा में पोरस ने सेना शिविर में ही छोड रखी 
थी। इतनी विशाल सेना के सम्मूख सिकन्दर का साहस नहीं हुआ कि वह नदी 
पार कर सके। सिकन्दर की सेना अनेक तत्वों का सम्मिश्रण थी। उसमें 
मकदूनिया के दीघ॑भालाघारी पदात्ति, कुशल श्रश्वारोही, सिकन्दर के साथी 
(0०ऋाएथपं०४७ ) जो मकदूनिया के अभिजात वर्गीय थे, तथा कुछ भाड़े पर 
सैनिक थे। बेवन (3८४०४ ) ने इन विभिन्न तत्त्वों का वर्णन बड़े सुन्दर ढंग से 
किया है-- 
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वितस्ता का युद्ध सचमुच राष्ट्रों का युद्ध था। जहाँ तक अश्वा रोही सेना का 
प्ररन है, सिकन्दर की सेना में पोरस की सेना की अपेक्षा: निश्चय ही अधिक अश्वारोही 
थे किन्तु भ्रन्य श्रग संख्या में पोरस की भोर अधिक थे। परम्परानुसार कहा जाता 
है कि १२०,००० व्यक्ति सिकन्दर के शिविर में थे किन्तु इस संख्या में भृत्य, ब्या- 
पारी, वैज्ञानिक, मकदूनिया के सैनिकों की एशियाई पत्तनियाँ श्रौर उनकी सन्‍्तानें सम्मि- 
लित हैं। टाने (पर ४४) के अनुसार यूद्ध करने वाले सैनिको की सल्या ३५००० थी। 


सु लिकन्दर को कूटनोलति--सिकन्दर इसको भली-भाँत्ति समझता था कि पोरस 
जैसे सावधान और शक्तिशाली शत्रु के सामने नदी को पार करना प्राय' असम्मव था! 


३६६ प्राचीम॒ भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


प्रतः जैसा कि एरियन कहता है, सिकन्दर को मार्ग चुराता पडा प्रथम, त्तो उसने 
अपनी सेना की कई भागों में विभक्‍त कर दिया जिससे पोरस का ध्यान बट जाय । 
सिकन्दर छात्रु को इस प्रकार दिखलाना चाहता था कि वह नदी पार करने के लिए 
किसी सरल मार्ग के श्रन्वेषण में था। वह यह भी दिखलाना चाहता था कि शत्रु को 
इस बात का विश्वास हो जाय कि सिकन्दर नदी उसी समय पार करेगा जब प्॑त 
तुषार का पिधलता बन्द हो जायगा श्रौर जब नदी की उद्दाम-धवारा कुछ प्रशान्त 
होगी। सिकन्दर की इस प्रकार की योजना सफल हुई और शत्रु को यह पूर्ण विश्वास 
हो गया कि सिकन्दर रात्रि में नदी नहीं पार करेगा। पोरस की सेना उदासीन 
हो गई-- 
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इतना करने के परचात्‌ सिकन्दर ने अपने शिविर से १६ मील ऊपर नदी की श्रोर 
एक स्थान चुना जहाँ से नदी को पार किया जाय। नदी का घुमाव कुछ ऐसा था कि 
जो स्थान सिकन्दर ने चुना था वह पोरस के शिविर से दृष्टिगोचर नही होता था। 
मध्य में एक श्वाड झखाडमय द्वीप पडता था और नदी का दूसरा तट म्रमोत्पादक 
था। इसके अतिरिक्त सिकन्दर के से निको द्वारा उस पार प्रतिदिन रगरेलियाँ मनाई 
जाती थीं जिनके कारण पर्याप्त शोरगुल होता था। इसका "रिणाम यह हुआ कि 
नदी पार करने के लिए जो तैयारियाँ करनी पडी उनसे जनित अ्रशान्ति पोरस के 
सैनिको के लिए कोई असामान्य घटना न थी--एऐसा तो प्रति रात्रि को हुआ ही 
करता था। प्रकृति का सहयोग अन्य कारण था जिसने पोरस के सैनिकों को अधिक 
जागरूक न बनने दिया। भ्रभूत वर्षा, बिजली की कडक तथा झड्झावात के कारण 
शस्त्रो की खनखनाहटठ तथा सैनिको को दी गई सैनिक-पआज्ञाएँ श्रवणगत न हो सकी । 


_. सिकन्दर अपने क्रिया-कलाप में फूंक-फुंक कर पेर रखता था। प्रमुख शिविर 
में तक्षशिला की सेना तथा क्रेटरस के नेतृत्व मे एक विश्वसनीय सेना छोड़ दी गई 
थी। इन पीछे छोड़े हुए सैनिको को यह भ्राज्ञा दी गई थी कि वे वहाँ तब तक रहें 
जब तक कदी की दूसरी ओर हाथी दिखाई पड़े शोर ज्यों ही हाथी हटाए जायें वे 
शीध्रातिशीघ्य पार करने की चेष्टा करें। द्वीप और प्रमुख शिविर के मध्य मे तीन 
सेनापतियो--मिलीगर (>श००ब४्टछआ'), एटलस (2६८४७08) और जाजि- 
यस॒ (0०798) के शभ्रधीन अर्थाजित अद्वारोही तथा पदाति रखे गए थे। 


उनको यह आज्ञा थी कि ज्यो ही वे भारतीयो को युद्धरत देखे त्योही नदी को पार 
करे। 


झेलम पार--इ तनी तैयारियों के परचात्‌ सिकन्दर लगभग १२००० सेना के 
साथ पार उतरा। जब वह उतरने से थोड़ी दूर रह गया तब भारतीय प्रहरियो को 
इस घटना का परिज्ञान हुआ। अब झज्झावात का शमन हो चुका था। वितस्ता 
के तट पर प्रकृतिजन्य झज्झावात समाप्त हो चुका था, मानवजन्य झज्झावात शेष 
था। सिकन्दर ने उतर कर अ्श्वारोहियो का नेतृत्व किया और झागे बढ़ा किन्तु 
उसका पथ भ्रभी सकट-बून्य नहीं था। उसको अविलम्ब पता चला कि नदी को 
पूर्णतया पार करना अभी शेष था। बीच में एक ताला था जिसको बड़ी कठिनाई से 


(१) पारसीक झआकमण (२) यूनानी भ्राक्तमणण--सिकल्‍्दर_ ३६७ 


सेना ने पार किया। पंदातियों के वक्षस्थल तक जल में घुस कर तथा अ्वारोहियों के 
श्रश्व को झ्राकण्ठ प्रवेश करा कर इसको पार करने के बाद सिंकन्दर के कष्ठ से यह 
वाक्य प्रस्कुटित हो पडा था--- 

42! &प्ाटगकाए08, कक एप एटॉ।टएट जता तंग्र8टा5 4 पापेटाए0 (० 
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सिकन्दर ने इसके पश्चात्‌ भ्रपनी सेना को एक क्रम में खडी किया। दक्षिण 

पाश्व॑ में श्रगरक्षक तथा अ्रश्वारोही, उनके भ्रा्ग वे भश्वारोही जो धर-सन्धान करने 

गा थे श्रौर उनके पश्चात्‌ पदाति थे। छोर पर धनुर्धारी घौर भालायुक्त सँनिक खड़े 
ए गए। 


राजकुमार की वीर-गति 


झेलस का युद्ध--तत्परचात्‌ भ्रपने ५००० दुतशाली भ्रदवारोही सेना के साथ 
सिकन्दर शीघ्यता से आगे बढा। उसे श्रपने श्रप्रतिमवीर अश्वा रोहियों के ऊपर पूर्ण 
विश्वास था और उसे यह भी विश्वास था कि वह उनकी सहायता ही से पोरस की 
समस्त सेना को परामूत कर देगा और यदि नहीं, तो कम से कम इतना तो वह्‌ 
अ्रवश्य कर सकता है कि पदाति सेना के आने तक शत्रु को युद्धइ-रत रखे, 
और यदि उसके भ्रचानक इस पार आने की सूचना पर शत्रु ने पलायन किया तो वहू 
शत्र्‌ की पर्याप्त क्षति कर सकेगा। किन्तु पौरव कायर नहीं था! नदी पार करने 
का समाचार पाते ही उसने शत्रु से पूर्ण रूपेण स्थल पर श्राने के पूर्व हीं मुठभेड 
करने की चेष्टा की और उसने तुरन्त अपने पुत्र के नेतृत्व में २००० अ्रश्वारोही तथा 
१२० रथ भेजे। किन्तु उसके पहुँचने के पूर्व ही सिकन्दर नाले को भी पार कर चुका 
था। संघर्ष में पौरव-पुत्र की पराजय निश्चित थी। ४०० भारतीय पराक्षायी 
हुए। इनमें राजकुमार भी सम्मिलित था। वर्षा से अभिषिक्त भूमि पर रथ भ्रधिक 
कार्य न कर सके। यह समाचार जब पोरस को मिला कि सिकन्दर ने स्वय नदी पार 
कर दी तो क्षण मात्र के लिए पोरस को चिन्ता हुई कि क्रेटरस और सिकन्दर दोनों 
को किस प्रकार रोके। किन्तु झीष्य ही उसने मिर्णयय किया कि कुछ हाथियों को 
क्रेटरस का प्रतिरोध करने के लिए छोड़ दिया जाय शेष के सहित सिफन्दर 
की झोर प्रस्थात किया जाय। पोरस को अपने हाथियो पर पूर्ण भरोसा या। 
अत उसने हाथियों को सब से भागे रखा था। उसके पीछे पदाति-सैन्य था। 
दोनो झोर अरवारोही थे जिनके आगे रथ स्थित थे। सिकन्दर ने इस ब्यूह को देख कर 
पदाति की प्रतीक्षा की ग्रौर इसी समय यह सोचता रहा कि वह अपने भ्रदवारोही वल 
का पूर्ण लाभ उठावे, साथ ही युद्ध इस प्रकार से करे कि पोरस की जो झाशा अपने 
हाथियो और श्रपने पदाति से थी बह पूरी न होने पावे। भ्रश्वदल के साथ वह वक्षिण 
पादवे में खडा हुआ और कोनोस को दो टुकड़ियो के सहित वाम॑-पाएवे की भोर 
खडा किया। उसकी योजना थी कि वह शत्रु के बाम पाएवं पर आक्रमण करेगा, 
भ्रौर जब बामपाहएवे की रक्षा के लिए दक्षिण पाहवे का भ्रश्वदल आएगा तो 
कोनोस पृष्ठभाग से दूट पड़ेगा। सेल्यूकस मुख्य दल के सहित तब तक युद्ध में 
सास नहीं लेगा जब तक भारतीय पअ्रशकक्‍दल तथा पवाति श्रस्त-व्यस्त न कर 
दिए जायें। सग्राम की गति, पय-प्र पर सिकनन्‍्द्र की योजना को सफल 
बना रही थी। सिकन्दर ने जेसी गणना की थी बेसा ही हुआा । भारतीय 
अ्रश्वदल को दो मोचों पर लड़ना पड़ा सिकन्दर तथा के दोनों से। 
उनकी पक्ति नष्ट हो गई। उसी समय सिकन्दर ने घोर भ्ाकमण किया। अश्यदल 


इधर प्राचीन भारल का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


को विवश होकर हाथियो के पीछे शरण लेना पडा। भब हाथी श्राम थ। उधर 
सेल्यूकस ने प्रात्नमण किया। पहले तो इन विज्ञालकाय जीवा ने शत्रु के पक्ष में कुह- 
राम मचा दिया शौर अपने पक्ष के प्रद्वदल का सभलने का एक स्वण झवसर प्रदान 
किया, किन्तु सिकन्दर के शीघ्य पुतराक्रमण ने पुन अभ्रश्वदल की पक्ति को नष्ट कर 
दिया। इर्स बार सघर्ष और अ्रधिक सीमित स्थान में हुआ भ्रौर हाथी ब्रणों से 
व्याकुल होकर भित्र और शत्र्‌ को समानरूप से हानि पहुंचाने लगे। यूनानी सेना 
श्रथिक खुले स्थान में थी झौर हाथियों के श्राक्रमण पर स्थान छोड देती थी। पीछे 

22380 ये ही प्राक्तामक विशाल ट्विप उनके शर का लक्ष्य बनते, अन्ततोगत्वा 
तर हाथी मारे गए और परिश्रम एव ब्रण से जज॑रित अ्रवशिष्ट हाथी व्यर्थ 
हो गए। अन्तिम बार सिकन्दर ने अश्वा रोही और पदाति को आक्रमण करने की 
झ्राज्ञा दी । विजय-श्री ने सिकन्दर का वरण किया। इस समय तक यूनानी सेता उस 
पार ते भी आ गई थी और उसने शत्रुपक्ष को प्रभूत क्षति पहुँचाई। 


ग्रीक वर्णनो से तो एं सा श्राभास मिलता है कि भारतोय क्षति के सम्मुख शत्रु- 
क्षति उसी प्रकार थी जिस प्रकार कह सम्मुख एक जलविन्दु किन्तु बाद की 
घटनाओं से पता चलता है कि वस्तुस्थिति हा इससे विपरीत थी। इसमें तो 
किडिचत्मात्र भी सन्देह नही कि भारतीयों की क्षति प्रचुर मात्रा में हुई। किन्तु शत्रु- 
हानि भी उनकी स़ख्या के श्रनूसार कम नही हुई और चन्हें झेलम के तट पर भार- 
तीय वीरता का प्रमाण मिल गया था। वितस्ता-तठ के सग्राम के पश्चात्‌ सिकन्दर 
के जिन सेनापतियों ने उसके अग्रसर होने का खल्फर विरोध किया उनके नेत्रो के 
सामने अवश्य है! भारतीय हाथियो द्वारा रौंदी हाती हुई अपनी सेना का दृश्य नाचता 
रहा होगा और वर्षों पश्चात्‌ जिस सेल्यूकस न केबल ५०० हाथियों के बदले प्रान्त 
के प्रान्त (एरियाना अराकोशिया, पौरिष निसदाई ) देन को प्रस्तुत हो गया था, उसने 
इन हाथियों की करामात इसी शलम के युद्ध में देखी थी। 


पुरु की प्राजय--पुरु से मेत्री--एक विशालकाय हाथी पर भ्रासीन पोरस युद्ध के 
प्रन्किम क्षण तक सग्रामेष्वनिकर्तत्व' का पालन करता रहा। दक्षिण हस्त के भ्राहत होने 
पर बह यद्धस्थल को छोड रहा था, किन्तु सिकन्दर ने उसकी वीरता की सराहना 
की थी और उसकी इच्छा थी कि इस वीर का जीवन नष्ट न हो। उसने अम्भी को 
मेजा। इस प्राचीन शत्र्‌ को देखकर पोरस की भुजा एक बार फडक उठी और 
बिना कुछ सुने उसने प्रहार किया। ग्णग्राही सिकन्दर इस पर भी क्रुद्ध न हुआ 
घ्रौर उसने दूसरे दूतो को भेजा। प्रन्स में उसने सिकन्दर का सन्देश सुना। प्यास 
श्रौर श्रम से क्लेशित पोरस हाथी से उतरा झौर एक घट जल पीने के पश्चात्‌ सिकन्दर 
के सामने लाया गया। सिकन्दर ने पोरस के व्यक्तित्व की प्रशसा की। प्रीको-रोमन 
लेखक बतलाते हैं कि जिस साहस झौर विश्वास के साथ पोरस उपस्थित हुआ उससे 
सिकन्दर आादचर्यामिभूत हो गया। सिकन्दर ने पोरस से पूछा कि वह किस प्रकार 
के व्यवहार की आद्या करता था। अदम्य साहस श्रौर नि सकोच के साथ 7गेरस ने 
उत्तर दिया ' नृपोचित व्यवहार की।” ओर दूसरी बार पुन पूछे जाने पर पोरस 
ने नि झ्क कहा कि उसे जो कुछ कहना था, उसने सब कुछ उसी एक वाक्य में 
दिया। इस 308: - उत्तर से सन्तुष्ट होकर सिकन्दर ने न केवल उसको उसका 
राज्य प्रत्यावतित कर दिया वरन्‌ उसे और भी झास-पास के राज्यों का स्वामी बना 
दिया। इस प्रकार तक्षशिला-नरेश का प्रबल प्रतिद्वन्दी वह बना ही रहा। सिकन्दर 
की इसमें कदाचित्‌ यही नीति थी कि वे दोनो एक दूसर को अ्रनुचित कार्य करने 
है सदेव रोकंगे। झालखिर सिकन्दर भी एक प्रबल कूटनीतिज्ञ था। यह युद्ध सम्मवतः 


(१) पारसीक झाकरमण (२) यूनानों श्राकृमण--सिकन्‍्दर ३६९ 


ई० पू० ३२६ के मई मास में हुआ यद्यपि यह तिथि निश्चित नहीं है। सिकन्दर 
मे देवों को बलि प्रदान किया और निकाइ (7४४८७४०) तथा बुकेफेला (80ए0८- 
एंग्टा») नामक दो नगरों की स्थापना की। उसकी यह हादिक इच्छा थी 
कि उसका सुदूर विस्तृत साम्राज्य इन्ही नगरों के माध्यम से एक ॥ ९३ आबद 
रहे। क्रेटरस को दुर्ग बनाने तथा इन नगरो के नवनिर्माण के लिए कुछ सेना के साथ 
छोड दिया गया। ऐसा प्रतीत होता है कि सिकन्दर न इस महत्वपूर्ण संग्राम की 
स्मृति में एक प्रकार की मुद्रा का प्रचलन किया जिस पर पोरस के हाथी का पीछा 
करते हुए उसको उछलते हुए श्रदव पर प्रदर्शित किया गया है। इस प्रकार की दो 
मुद्राएँ प्राप्त हुई है। 

रखौन निकावू : निकेनोर की हस्या--चिनाब के पश्चिमी तट पर स्थित 
ग्लौगनिकाइ (ग्लौचुकायन) को, जो लोग स्वतन्त्र थे तथा जो ३७ नभरों में 
निवास करते थे, पराजित कर सिकन्दर ने पौरस के भ्रधीन कर दिया। इस स्थान 
से ग्रम्भी को अपनी राजधाती प्रत्यावतिद कर दिया गया। अभिसार के राजा ने 
अपने झ्राता को बहुमूल्य उपहारों के सहित सिकन्दर कै पास भेजा, किन्तु 
सिकन्दर ने उसको स्वयं श्राने की श्रान्षा भेजी। यही पर पाथिया का क्षत्रप फ्रेट- 
फर्नीज (797न्‍997270८४) थ्लोस की सेना के साथ सिकन्दर से मिल्रा। इसी 
समय भ्रार्नों के शशिगुप्त ने यह सन्देश भेजा कि अस्सकेनोइ लोगों ने विद्रोह का 
झण्डा खडा कर दिया और गवर्नर निकेनार को मार डाला। टिरिस्पेज (79748- 
7०४) और फिलिप को विद्रोह दमन का श्रादेश मिला। यह सिकन्दर को प्रथम 
सूचना थी कि उसका साम्राज्य इतना विस्तृत हो रहा था कि उसका शासन 
भ्रसम्भव सा प्रतीत होने लगा। चिनाब पार करने में भी सिकन्दर को पर्याप्त क्षति 
उठामी पडी। कहा जाता है कि चिनाब का द्वितीय भारतीय नाम 'चन्द्रभागाँ 
(4॥०५270709798०६--सिकन्दर का भक्षक) यूनानियो को बडा भझ्शुभ झौर 
प्रमगलदायक प्रतीत हुआ। इसी हेतु सिकन्दर ने कोनोस को पीछे छोड दिया श्लौर 
पौरव को नवीन सैन्य लेने उसकी राजघानी भेजा। सिकन्दर रावी (प्ल+त78०- 
(८४) की ओर बढा जो चिनाब से कम चौडी न थी 88, गति की तीक्षता में 
अवश्य उससे कमर थी। सिकन्दर ने हिफेशन (7०9)9८४००७ ) को भेजा कि वह 
पा, पौरव तथा भ्रन्य स्वतनन्‍्त्र कबीलों के राज्यों को पौरव महान्‌ के राज्य 

लादे। 


कठ---रावी को पार करने के परचात्‌ सिकन्दर की मुठभेड कठो से हुई जो प्रसिद्ध 
योद्धा थे और जिन्होंने श्रपनी राजधानी सगल की रक्षा के हेतु अ्रनेक मित्रों की 
सहायता प्राप्त कर ली थी। अ्रघृष्ठ लोगों (807«8:४ ), जायसवाल के हे 
सार, श्ररिष्ट) ने सिकन्दर की भश्रघीनता स्वीकार कर ली थी किन्तु कठों ने 
श्रौर वीरता से सिकन्दर का जम कर सामना किया, यहाँ तक की सिकन्दर के 
झ्रदवा रोही वहाँ पर निष्फल से होने लगे। सिकन्दर ने अ्रन्त में पदाति सेना की 
सहायता से बड़ी कठिनाई एव घोर संग्राम के 34 व भारतीयों को नगर की दीवालों 
में शरण लेने के लिए विवश किया। इसी समय भी ५००० भारतीय सैन्य 
तथा प्रनेक हाथियों कै साथ आ पहुँचा। सिकन्दर ने नगर को घेर लिया। रात्रि 
में कठों ने एक झील के द्वारा भागने का निश्चय किया। सिकन्दर को परिज्ञात हो 
गया और उसने छापा मार कर बे | को मौत के घाट उतार दिया। नगर घराश्षायी 
कर दिया गया। करों के ऊपर सिकन्दर को बहुत महंगी पढ़ी क्‍योंकि श्रीक 
लेखकों के वर्णनों से भी यह ज्ञात होता है कि इस युद्ध में असामान्य रूप से यूनानी 

फार ४ 


३७० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृसिक इतिहास 


काल के गाल में समाविष्ट हुए और आहत हुए! 
नन्‍्द-साम्राज्य 


बापस्त कौटने की मांग---व्यास (#779॥95) के तट पर पहुँचने पर सिकन्दर 
से भगल (यह नाम पाणिनि में झाता है) नामक एक सर्दार ने नन्‍द-सा म्राज्य की 
सीमा झौर विस्तार का वर्णन किया जिसका समर्थन पोरस ते भी किया। ऐसा 
समाचार मिला था कि व्यास के उस पार एक श्रत्यन्त उवेरा भूमि वाला राज्य था 
जहाँ पर उत्कृष्ट शासन-प्रणाली थी और जहाँ समृद्धिशाली वीर कृषक निवास 
करते थे। नन्द-साम्राज्य के वर्णन ने सिकन्दर की इच्छा भर अ्भिलाषा को और 
भी जागृत किया किन्तु उसकी सेनाओ का, विशेषत मकदूनिया की सेला का, दिल 
दहल गया--उनके सम्मुख वे सभी आ्रापत्तियाँ साकार हो उठी जिनको उन्हें भारत- 
अवेश के पश्चात्‌ उठानी पडी थी। इसके भ्रतिरिक्‍त उन्हें घर छोड़े कई वर्ष हो गए 
थे। सिकन्दर ने पदाधिकारियों की एक सभा का झ्राहटवान किया और श्रनेक प्रकार 
के प्रलोभनो को दे कर उनके सुषुप्त उत्साह एव श्रभिलाषा को जागुत करने का भगी- 
रथ प्रयत्न किया, किन्तु सब व्यर्थ । सभा में शान्ति छाई रही। श्रन्त में कोनोस ने 
सभी का प्रतिनिधित्व करते हुए सिकन्दर को समझाया कि बहुत से मकदुनिया 
के निवासी नवीन नगरो में  क दिए गए थे। बहुत से युद्ध में समाप्त हो गए 
थे। बहुत से रोग ग्रस्त हो कर इस ससार से चल बसे थे तथा जो श्रवशिष्ट थे 
उनके हृदय में अपने पुत्र, भार्या पिता, माता, 'प्रपने गृह और अपनी मातृभूमि को 
देखने की उद्दाम लालसा थी। श्रन्त मे कोनोस मे स्पष्ट कहने का साहस किया-- 


5566४ शरण, ६0 4च्चए फैट बह्बाप्रोश गला ग्टीगराथा।0॥, लि #0 
छ॥यं। 70 गा 6 फल्का पद इयर सदा गा पीर (५6९ एज 9%ग्ा82८०5, ॥# ऐीटए 
चर कयि0ए कैेटथाई ग्राए पीढा ५णाञाध८४६४ छात्र शीट लसाद्राए.?! 


कोनोस ने यहाँ तक कहा कि प्रथमत सिकन्दर मातृभूमि लोट चले और यदि 
इच्छा हो तो पुन आए। कोनोस के इस लम्बे भाषण का समथन सारी सेना ने किया । 
सिकन्दर अपनी सेना की इस साहसहीनता पर श्रत्यन्त क्रद्ध हुआ और वेश में श्रा 
कर उसने पग्रपने सैनिको से कहा कि वह तो भ्रागे बढ़ेगा, जिसकी इच्छा हो चले और 
जिसकी इच्छा न हो वह लौट जाय और जा कर श्रपने मित्रों से कह दे कि वह अपने 
राजा को शत्रुशो के बीच छोड झाया है। सिकन्दर पूरे तीन दिनो तक श्रपने शिविर 
में बन्द रहा, किन्तु सैनिको ने अपना विचार न छोडा । सिकन्दर को स्पष्ट हो गया 
कि झेलम और सगल के यूद्धों के पश्चात्‌ उसके सैनिको का दिल हार गया था और वे 
अरब किसी भी प्रकार भाग नही बढ सकते थे। भ्रन्त में विवश हो कर सिकन्दर को 
प्रत्यावत्तेत की घोषणा करनी पडी। सेना नेइस घोषणा का स्वागत प्रसप्नता 
के भ्रश्ुओ से किया। 


प्रत्याद्े न---व्यास के पश्चिम का भाग पोरस के अभ्रधीन किया गया था। जब 
सिकन्दर चिनाव पर तैयारियाँ कर रहा था तब श्रभिसार-नरेश् ने एक दूत भेजा ! 
वह स्वय भअ्स्वस्थ था, जेसा कि सिकन्दर के सेनापतियों ने भी बतलाया। श्रभिसार- 
नरेश की अपने राज्य का स्वामी बना दिया गया । चिनाव पार करके सिकन्दर झेलम 
पर लौटा। कठों के पास ही कही सौभूति नामक नरेश का राज्य था जिसके सिकन्दर 
से नाटकीय साक्षात्कार का वर्णन कटिभ्रस ने किया है। वहाँ के शिकारी कूत्तों ने 
विदेशियों को श्रत्यन्त प्रभावित किया। झेलम के तट पर सिकन्दर ने बहुत सी नौकाशो 
का निर्माण करवाया। झन्त में ८०० नौकाएँ हो गई । इसी समय कोनोस बीमार पड़ा 


(६ + पारत्तीज अआकन%० ६) क्वानी आकर ० >नरिकल्दर ३७९ 


और मर गया। ई० पू० ३२६ के नवम्बर मास में यहाँ अत्यावतंत प्रारम्भ हुआा। 
सेना तीन भागो में होकर लौटी । जल-सेना का नेतत्व नियाकंस (]८०४८१७७ ) 
कर रहा था। सिकन्दर की सेना ने जब प्रस्थान किया तो बहाँ के निवासों बड़े 
कुतूहल से इस दृश्य को देख रहे थे। 

तुतीय दिवस सिकन्दर एक स्थान पर रुका जहाँ क्रेटरस भर हिफेशन ने झ्पना 
शिविर स्थापित किया था। दो दिनों में फिलिप भी वहीं आरा गया। उधर मल्लाई 
और झ्ोकसीड्रेंकाइ (मालव और क्षुद्रक) आक्रान्ता का रणस्थल में स्वागत करने के 
लिए तैयारियाँ कर रहे थे। सिवन्दर उन पर परस्पर सयुक्‍त होने से पूर्व श्राक्रमण 
कर देना चाहता था। प्रारम्भ करने के पाँचवे दिन सिकन्दर झेलम और चिनाव के 
सगम् पर पहुँचा। यहाँ पर दोनो नदियों के जल ने भीषण रूप धारण किया था। 
झावर्त उत्पद हो रहे थे जिनसे नौकाओ की कुछ हानि भी हुई। दो तो जल-गर्भ में 
प्रविष्ट हो गई। किन्तु शीघ्र ही वेग शान्त हो गया और नौकाएँ धारा से दूर पर पहुँ- 
चाई गई। नियाकंस को मालवों की सीमा पर पहुँचने का आदेश मिला । 

अग्रश्नेणी--सिकन्दर के पहुँचते पर जिबि (5790) लोगों ने आत्म-समपंण 
कर दिया। किन्तु अलगस्सोइ (अग्रश्नेणी) लोगो ने ४०००० पदाति तथा ३००० 
अदव-दल के साथ जमकर सिकन्दर का मोर्चा किया। यूद्ध मे कई मकदूनिया के 
सैनिक चल बसे। इसने सिकन्दर के क्रोध में श्राहुति, का कार्य किया। उसने नगर 
में आग लगवा दी और बहुतों की हत्या करवा दी। बहुत को दास बना लिया। 
केवल ३००० व्यक्ति जिन्होंने सन्धि की इच्छा दिखलाई अवशिष्ट रहे। अरब मालगो 
और क्षुद्रकों की बारी थी। सिकन्देर की योजना थी कि सर्वप्रथम वह इन शज्रुओ 
पर आक्रमण करता तथा हेफशन जो कि पहले ही आगे पहुँच गया था और टालेमी 
जो कि बाद में आराता दोनों शत्रु को किसी भी दिशा में पलायन करने से रोकते, 
नियाकंस जल-सेन्‍्य को चिनाब तथा रावी से सगम पर ले जाता जहाँ आक्रमण के 
ग्रन्त में सभी सेनाएँ एकत्र होती। 

सालव और क्षुद्रक : अद्वष्ठ क्षत्रप और वसाति--सिंकन्दर ने १० मील जल- 
रहित मरुभूमि के बाद मालवो के नगर पर अ्रचानक आक्रमण किया। मालवगण 
प्रचम्भित रह गए। नि.शस्त्र लोग निर्देयतापूर्वक तलवार के घाट उतार दिए 
गए। अवशिष्ट को नगर में घेर लिया गया। पडिककस को आगे का नगर 
घेरने के लिए भेजा गया किन्तु वहाँ पहुँचने पर उसने देखा कि लोग नगर को 
रिक्त करके भाग रहे थे। उसने पीछा किया और कुछ को समाप्त किया 
किन्तु अधिकाश भाग गए। इसी समय सिकन्दर भी वही आ गया और उसने 
रावी पार करते समय अनेक मालवो के प्राण लिए। श्रब एक ब्राह्मणों के नगर 
पर ग्राक्मण करना था जहाँ पर शअ्रनेक मालवों ने शरण ली थी। यहाँ पर 
घनघोर सग्राम हुआ। इसमें भी सिकन्दर विजयी हुआ । सिकन्दर ने सुना 
कि मालवो ने पुन' राबी को पार कर लिया है और वे उसके मार्ग को अवरुद्ध करगे। 
एरियत से ज्ञात होता है कि लगभग ५०,००० सैनिक रावी के दक्षिण तट पर एकत्र 
हुए थे। सिकन्दर अपने अल्प सैन्य के साथ धारा में कूद पडा। मालवों को उसकी 
सेना की कमजोरी का परिज्ञान न था। उन्होने नदी तट छोड़ दिया। बाद में जब 
उन्हें ज्ञात हुआ कि सिकन्दर की सेना अत्यन्त अल्प थी तो उन्होने युद्ध किया किन्तु 
सिकन्दर ने उनको साधा रण आराक्रमणों से तब तक फेंसाए रखा, जब तक कि उसकी 
पदाति सेना न झा गई। मालवों ने समीप के दुर्ग में शरण ली। दुसरे दिवस सिकन्दर 
का झाकमण सफल रहा। किन्तु दीवाल पार करते समय सिकन्दर मालवो की बाण- 


३७२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


वर्षा से श्राहत हो गया। पडिक्कस ने जब बाण को शरीर से निकाला तो सिकन्दर 
के शरीर में प्रभूत रक्त के निकल जाने से वह मूच्छित हो गया। इस दृश्य को देख 
कर यूनानी उन्मत्त से हो गए। झौर श्रन्त में जब दुर्ग पर झधिकार हुआ तो झ्ाबाल, 
नर और नारी मार डाले गए। सिकन्दर के ब्रण के श्रच्छा हो जाने पर एक बार 
ऐसी वार्ता उड़ी कि वह मृश्यु को प्राप्त हो गया। भ्रन्त में उसने स्वय अरदव पर भ्रारूढ 
हो कर श्रपने को दिखलाया, तब सैनिको के जान में जान श्राई। क्षुद्रक मालवों से' 
नही मिल पाए। प्रब उन्होंने विशाल व्यक्तित्व वाले एक सौ रथारूढ़ दूतो को सन्धि 
के लिए भेजा। मालव झर क्षुद्रक भ्रभिभूत तो किए गए किन्तु सिकन्दर के सैनिकों 
को लोहे के चने चबाने पड़े। कदाचित्‌ मालव शल्य द्वारा किया गया गम्भीर ब्रण 
झप्रत्यक्षरूपेण सिकन्दर की मृत्यु का एक कारण था। पजाब कै ब्राह्मणो तथा मालव 
नगरों ने जो विरोध किया वह इस बात का सूचक थ! कि सिकन्दर का अ्रभीष्सित 
साम्राज्य भारत पर नहीं जम सकता था। प्रत्यावतेत मार्ग पर अम्बष्ठ (3925- 
६&7707), क्षत्रप (४४(४४०७०४ ) तथा वसाति (०552०707) लोगी ने श्रधीनता स्वीकार 
की। फिलिप जिस भाग का क्षत्रप नियुक्त किया गया था, उसकी दक्षिणी सीमा 
पर सिन्ध और चिनाव का सगम था। वहाँ पर एक नगर की स्थापना की गई। 

सिन्ध के राज्य--सिन्ध नदी के निम्न भाग में जितने राज्य थे वे गणराज्य न थे 
उन पर ब्राह्मणों का प्रसाधारण प्रभाव था! इस भाग का प्रसिद्ध शासक मुसिकेनस 
()(५४८८७7४४ ) था, जैसा कि ग्रीदः लेखको से ज्ञात होता है। उसने सिकन्दर 
के पहुँचने पर भ्रधीनता स्वीकार कर ली। ओोक्टीकेतनस तथा सैम्बस (570७, 
शम्भ्र) भी भ्रधीनस्थ हुए। किन्तु इस प्रान्त में सिकदर के प्रबल प्रतिरोधी ब्राह्मण 
ही थ। पतञ्जलि भी ब्राह्मणक नामक जनपद का निर्देश करते है। (ब्राह्मण को 
ताम जनपदः ) । राष्ट्रीय विपति के समय ब्राह्मणों ने श्रपना कर्संव्य समझा कि वे 
लोगों को इस विदेशी प्राक्रान्ता के विरुद्ध भडकाएँ। श्रत में उनके एक नगर पर 
धावा बोला गया और इसके समस्त निवासी मार डाले गए। उसी समय मुसिके- 
नस ने विद्रोह का झण्डा खड़ा किया। पीथान (?थ८#०४) ने दमन किया और 
मुसिकेनस झपने साथियों के साथ मार डाला गया। श्रन्त में पाटल नरेश का राज्य 
ग्राया। यदि यहाँ पर दो शासक थे तो ऐसा प्रतीत होता है कि एक तो सिकन्दर 
से सन्धि-भार्ता के लिए गया था श्रौर दूसरा यूद्ध की तैयारी कर रहा था, क्योकि 
सिकन्दर ई० पू० ३२४ के जुलाई मास में यहाँ पहुँचा तो उसने नगर को रिक्त पाया । 
प्रन्त मे भागे हुए लोग समझा बुझाकर लौटाएं गए। 

सिकन्दर ते भ्रपनी गृह-यात्रा दक्षिणी जड़ोशिया (मकरान) से होकर की। 
मार्ग में सिकन्‍्दर को पनेक आपत्तियों का सामना करना पड़ा। कहा जाता है कि 
केप मलान में समाप्त होने वाली पर्वत श्रेणी के कारण सिकन्दर को मार्ग परि- 
वर्लित करना पड़ा और यह मार्ग भौर भी यातना-पूर्ण या। एरियन बंतलाता है-- 
“उमा एाब्यंपहु ॥९8४ भगत धरा छद्घा।एत एद्कव/टए 0९४70एटत 4 87९20 का ० 
पद ब्ययाए. ब्यव ऋ््लंथाए 6 7९४४४ 09०९७, छीन एशांडालत 
शि०णा पार छालडा 02एफ णीरचछच0, बचत पर पल्या छमांतका इ०तकतटाल2 फ्रोपट 
गगट छाग्रांट 4 ढा62६ ग्रद्याए ठंल्त ० धंधाड,! 


फिलिय की हत्या : सिकन्दर की मृत्यु--भ्रन्त में जेड्रोशिया की राजधानी पूरा 
(2५79) पहुँचने पर सैनिकों ने विश्राम पाया। सिकन्दर जब कर्मानिया पहुंच 
रहा था तो उसे समाचार भिला कि क्षत्रप फिलिप की हत्या कर दी गई। उस 
समय वह इससे क्रधिक भौर कुछ न कर सका कि श्रम्भी झर यूडेमस (?एत८- 


(१) पारसीक झाक्रमण (२) यूनानी आक्रमण--सिकन्दर ३७३१ 


एा७७ ) जो कि श्रेस निवासी एक सेनापति था, को कार्य-मार समालने का भादेश 
दे दे। इसी समय कफ्रेटरस प्रपनी सैन्य-शाखा तथा हाथियों के सहित भ्रा मिला। 
नियारकंस ने बतलाया कि चार नौकाएँ मार्ग में नष्ट हो गईं। सम्पूर्ण सेता के 
सहित सिकन्दर ३२४ ई० पू० सूसा पहुँचा। ३२३ ई० पृ० में बैबीलोनिया में 
सिकन्दर की भ्रचानक मृत्यु हो गई और उसकी विश्व साम्राज्य की कल्पना 
कार्य-रूप में परिणत न हो पाई। मानव-योजना कितने शिथिल झाधार पर 
स्थित रहती है । 
सिकन्दर के आक्रमण का प्रभाव 


विजित प्रदेशों क। संगठन--सिकन्दर के श्राकरमण के प्रभाव के सम्बंध 
में इतिहासका रों में अनेक स्रमात्मक घारणाएँ बन गई हैं। कुछ लोग तो इसको झ्ाव- 
इयकता से झधिक महेत्व प्रदान करते हैं भौर कुछ किड्चित्मात्र भी महत्व नहीं देते । 
ये दोनों दृष्टिकोण श्रतिवादी हैं---सध्यता इन दोनो के मध्य में प्रतीत होती है। जिस 
प्रकार स्थान-स्थान पर सिकन्दर ने नगरो, तथ। उपनिवेशों की स्थापना की थी उससे 
यही स्पष्ट होता है कि सिकन्दर भ्रपनी भारतीय विजयो को शअ्पने विश्व-सा म्राज्य 
में सम(विष्ट करना चाहत था। एरियन से ज्ञात होता है कि जिन प्रान्‍्तों के 
ऊपर सिकन्दर ने श्रधिपत्य स्थापित किया था उनको सिकन्दर ने पाँच भागों 
में विभक्‍त किया था। प्रथम पैरौपेनिराडाइ था, द्वितीय अ्रम्भी का राज्य तथा 
काबुल की निम्न घाटी का प्रदेश था जिसका क्षत्रप फिलिप था श्रौर तृतीय 
पौरव का विस्तृत राज्य था। चतुर्थ पश्चिम में हव नदी तक विस्तृत सिन्ध्‌ 
की घाटी का राज्य था जिसका क्षेत्रप पैथान था और भश्रंतिम काश्मीर स्थित 
ग्रभिसार का राज्य था। सिकत्दर ने अपने जीवन-काल में ही इन विजित प्रदेशों 
पर अधिकार बनाए रखना कठिन समझा था। उसकी ३४ डक के उस के पश्चात्‌ 
साम्राज्य का जो विभाजन हुआ उससे स्पष्ट होता है कि उसके | में यह 
योग्यता न थी कि वे इन समस्त विजित प्रदेशों को एक सूत्र में पिरोए रख सकें। 
सिकन्दर द्वारा स्थापित नगरो श्र उपनिवेज्ञों से यूनानी सैनिकों ने भ्रवसर पाते ही 
प्रस्थान कर दिया। यूडेमस भी जो उनका भारत में नेता था ३१७ ई० पृ० तक भार- 
तीय रगमञ्च से | षट हो गया। जब कुछ वर्षों पश्चात्‌ हाथियो के बदले सिल्यूकस 
ने सूदूरवर्ती प्रान्तों (एरिया, भ्रराकोशिया, जेड़ोदिया, पे रोपनिसडाई) को चन्द्रगृप्त 
को प्रदान कर दिया तो इस नाटक का पटाक्षेप हो जाता है। 

किन्तु सिकन्दर का आक्रमण नितान्त महत्वशून्य नहीं था--- 

*छप्॑ पल ॥्रास्चघ0 40८९ पध्य०्पष्ठं) 7 ]850८0 ]688 परैश्या ० 
एष्था3, ध43 400 छुश&4 80 ००८प7९००९६०९७ए९८ 788 38 प९ए फटा2. 


लघु राज्यों का बिछय---सिकन्दर के आक्रमण के समय भारत का समस्त 
पश्चिमोत्तर प्रदेश भ्रनेकानेक छोटे-छोटे राज्यों में विभक्‍त था। इनमें से कुछ तो 
अपनी स्वतन्त्रता को अपने प्राणो से भी श्रधिक मूल्यवान्‌ समकझ्षते थे। परन्तु सिकन्दर 
के आक्रमण ने इत्त राज्यों की शक्ति विचूर्ण कर दी। परिणामतः इस प्रदेश में सर्वे 
प्रथम राजनीतिक एकता के उदय का सूत्रपात हुआ। इससे चन्द्रगुप्त मौ्यें का कार्य 
काफी सरल हो गया था-- 

अंत्रगुप्त मौर्य का कार्य सुगम--६ [८६४ प८ छब्यरंठत ध्य्टड ण ० 
पातींगा प्रेस इच्४टा उ>€्थॉ्टयटत गाते 9काटा धाए8 92ााए ९ ए०ए 
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३७४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


प्रल्श्त 07 शांड एगाएंट्बॉ एणारए गा प्रढ एथाई ण पीट पितवाबा 7प्रॉटा-! 


उपर्युक्त तथ्य को यूचित करते हुए डा० राय चौधरी कहते है कि जिस प्रकार 
उग्रसेन-महापदम ने पूर्वी भारत में चन्द्रगुप्त मौर्य का मार्ग प्रशस्त किया था उसी 
प्रकार सिकन्दर ने पश्चिमोत्तर प्रदेश में। ' 


व्यापारिक मर्र्ग---सिकन्दर के झ्राक्मण ने भारत और पश्चिमी देशों के बीच 
जलीय और स्थलीय मार्ग खोल दिये। इनके द्वारा दोनो पक्षों में व्यापारिक एव 
सास्क्रतिक ग्रादान-प्रदान की सुविधायें बढ़ी । परिचमोत्तर प्रदेश मे प्राप्त बैबीनोनिया 
की प्राचीन मुद्राये व्यापारिक सम्बन्ध की प्रमाण है। स्ट्रैवों का कथन है कि कैस्पिगत 
सागर भ्रौर काला सागर के मार्म से योरप को भारतीय माल भेजने की एक महत्वपूर्ण 
खश्ुखला में श्रामू सरिता एक कडी के समान थी। यह मार्ग ई० पूृ० तीसरी शताब्दी 
तक चलता रहा। 


यूनानी उपनिवेश---सिकन्दर ने भ्रपने मार्ग में श्रनेक यूनानी उपनिवेश--मिस्र 
में सिकन्दरिया, बैकिट्रया, निकाय, हिन्दुकुश मे सिकन्दरिया--स्थापित किए थे । 
ये व्यापारिक एवं सास्कृतिक कडियाँ होने के साथ ही साथ यूनानियों की सैनिक 
छावनियाँ भी थी। कालास्तर मे बैक्ट्रिया के यूनानियों ने भारत-विजय की और 
भारतवर्ष में अपने साम्राज्य की स्थापना की। 

सांस्कृतिक प्रभाव--भ्रभी तक यूनानी भ्रपने अतिरिक्त ससार की अन्य जातियो 
को सास्कृतिक दृष्टि से हीन समझते थे। परन्तु भग्रतीय ब्राह्मणों, दार्थनिको और 
श्रमणो के सिद्धान्तों को जान कर उनकी श्राखें खुली । इस भावना-परिवतंन ने दोनो 
देशो में परस्पर-जिज्ञासा उत्पन्न की। ः 


सिकन्दर अपने साथ सैनिको भौर सेनापतियों के साथ-साथ विद्वान और लेखक 
भी लाया था। इन्हीने भारनवषं में प्राप्त अपने अनृभवो को लेखबद्ध किया। इनके 
लेखो ने सर्वप्रथम ससार को प्राचीन भारत के विषय में वस्नुस्थिति का थोडा-बहुत 
ज्ञान कराया। 
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इस आ्राक्रमण के पूर्व पाष्चात्य निवासियों को भारतवर्ष की भौगोलिक स्थिति 
के विषय में नितान्त म्रामक धारणाये थी। सिकन्दर के प्राक्रमण ने इन्हे बहुत-कुछ 
दूर किया। यद्यपि सिकन्दर को कोलम्बस और वास्कोडिगामा की कोटि मे नही 
रखा जा सकता तथावि सिन्धु नदी को नाव्य बना कर तथा अपने पदाधिकारी 
नियाकंस द्वारा मकरान श्रौर फारस की खाडी की परिक्रमा करवा कर उसने ससार 
के भौगोलिक ज्ञान को अवश्य बढाया। 


मुब्ा--मुद्रा-निर्माण-कला में भारतीयों ने यूनानियों से श्रवश्य सीखा। प्रभी 
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(१) पारसीक ग्राकरमण (२) यूनानी श्राक्मण--मसिकन्दर ३७५ 


तक भारत की मुद्राये बेडौल, असुन्दर और लेख-विहीन होती थी। परन्तु यूनानी 
प्रभाव के अन्तगगंत बनी सौभूमि की म्‌द्राये नितानत नई परम्परा की सूचना देती हैं। 

परन्तु फिर भी यह स्वीकार करना पडेगा कि सिकन्दर का आक्रमण भ्रधिक 
प्रभावशाली न था। थोडे दिनों म ही लोग इसे भूल गये । भारतीय साहित्य में इसका 
नामोल्लेख तक नहीं है। 


२१ 


सोय-सासाज्य---चन्द्रगुप्त ओर बिन्दुसार 


मौर्य-सामज्य की स्थ.पना का महत्व---भारतीय इतिहास में मौर्य-सा म्राज्य 
का विशेष महत्व है। इसकी स्थापना के साथ ही हम इतिहास की सूदृढ़ धरा पर 
ग्रवत्तरित होते हैं। इसके पूर्व किसी निश्चित तिथि के अभाव में मारतीय इतिहास का 
ज्ञान बहुत ड्छ अस्पष्ट रहा है। परन्तु मौर्यों के शासन-काल से उसमे अपक्षाकृत एक 
निदिचत तिथि-क्र (ए॥म्ग्राठठ्ट्टाट्ब! (74८7) का प्रारम्भ होता है। 
देशीय एवं विदेशीय साक्ष्यों के श्राधार पर विद्वानों ने प्रथम मौर्य सम्रा८ चन्द्रग॒ुप्त के 
सिहासनारोहण की जिन-जिन विभिन्न तिथियो का प्रतिपादन किया है वे सभी सत्य 
के निकट कही जा सकती है। अत चन्द्रगप्त मौय के सिंहासनारोहण की तिथि 
भारतीय इतिहास के काल-क्रम मे एक ज्योतिर्मथ स्तम्भ है। पुन , मौय॑ं-सा म्राज्य के 
प्रत्तगंत भारत ने विदेशीय राज्यो कै साथ कूटनीतिक मम्बन्ध ()9]0790८ 
7९८]४४०४$ ) स्थापित किए। परिण।मत भारतीय इतिहास की घटनाओं का काल- 
क्रम भ्रन्तर्राष्ट्रीय घटनाओं के आधार पर भी निर्धारित किया जा सकता है। यही 
नही, मौर्य साम्राज्य का एक और महत्व है। राजनीतिक एकीकरण का जो कार्य 
हर्य कवशीय नरेशो ने प्रारम्भ किया था उसे मौर्यों ने पूर्ण किया। इनके समय में 
भारतवर्ष का भ्रधिकाश भाग एक सुदृढ राजनीतिक सूत्र में बँध गया। इस एकच्छत्र 
एकता के कारण हमारा इतिहास वास्तविक अर्थ में भारतीय हो गया। 


चन्द्र गुप्त मौयं--भोय साम्राज्य का सस्थापक चन्द्रगुप्त था। यूनानी लेखों में 
इसके नाम के भिन्न-भिन्न रूपान्तर मिलते है। स्ट्रैबो, एरिआअन और जस्टिन इसे 
सैण्ड्रोकोटस (590070८0५७$) के नाम से पुकारते हैं। एपिश्नन और प्लटार्क 
इसे ऐण्ड्रोकोटस (॥०070०००(४५७) कहते है। फिलाकंस के लिए यह सैण्ड्रोकोप्टस 
(5870700:00008) है। सर्वप्रथम श्र विलियम जोन्स ने सन्‌ १७ ९२ मे इन 
नामो का समीकरण भारतीय साहित्य मे उल्लिखित चन्द्रगुप्त (मौर्य) के साथ किया । 
यह गवेषणा भारतीय इतिहास में भ्रति महत्वपूर्ण सिद्ध हुई। यूनानियों का सैन्हो- 
कोप्टस (अथवा उसको दूमरे रूपान्तर) चन्द्रगुप्त ही है, यह समझ लेने के पश्चात 
यूनानियों के तत्कालीन एवं तत्सम्बन्धी प्रन्य उल्लेखों को समझना सरल हो गया। 
यदि हम भारतीय साहित्य का ग्रवलोकन करे तो उसमें भी चन्द्रगप्त को भिन्न-भिन्न 
नःमो से सम्बोधित किया गया है। इस विषय पर सर्वप्रथम उल्लेखनीय है विशाख 
दत्तकत म्द्र(राक्षय नाटक । इसमे चन्द्रगुप्त के लिए चन्दसिरि (उन्द्रथी), पिग्रदमण 
( पियदर्शन) भौर बृपषल अ्रथवा बृषभ शब्दों का प्रयोग मिलत। 2। चन्दसिरि के 
विषय में कोर्ट महत्वपूर्ण बात नहीं है। इसमें विधीषता यही है कि आादरसूचक तो! 


म्तो्‌ 
३७६ 


मौयं-सा ज्राज्य--चन्द्रगूप्त और बिन्दुसार ३७७ 


नाम के पूर्व मे न लग कर उसके बाद लगा हुआ है। श्री शब्द का इस रूप में प्रयोग 
प्रत्यत्र भी दृष्टिगत होता है। पुराणों में यज्ञ-श्री और अभिलेखो में स्कन्‍्द-श्री, शक्ति- 
श्री, आदि ऐसे ही उदाहरण हैं। प्रियदर्शन कल्याणसूचक अ्रथवा स्नेहसूचक शब्द 
है। यह विरुद के रूप में धारण किया गया था। मुद्राराक्षस की भाँति सिंहली साहित्य 
में भी एक स्थान पर यह शब्द चन्द्रगुप्त के लिए प्रयुक्त हुआ है। कालान्तर में इस 
विरुद को उसके पौत्र अशोक ते धारण किया। श्रश्नोक के झ्रभिलेखों में उसके लिए 
'पियदर्स' (प्रियदर्शिन्‌) का प्रयोग ही प्रमुख है। सिहल के दीपवश में भी अ्रशोक 
के लिए पियदस्सि' झ्रथवा 'पियदस्सन' का प्रयोग मिलता है। इसी दीपबश की 
सहायता से ही टर्नर महोदय ने सर्वप्रथम श्रभिलेखों के 'पियदर्सि' और साहित्य भे 
अशोक का समीकरण स्थापित किया था। इसी ग्रथ से प्रकट होता है कि प्रिय- 
दर्शन! और प्रियदर्शिन' दोनो शब्दों का प्रयोग समान श्र में होता था। चन्द्रगुप्त 
के लिए बृषभ' दब्द का प्रयोग निश्चित रूप से बलसूचक है। रहा वृषल' का प्रयोग 
इस पर विद्वानों में बड। मतभेद है। झनेक विद्वानो का मत है कि वृषल शब्द का प्रयोग 
शुद्री के लिए होता है। इसी झ्राधार पर वे चन्द्रगुप्त को शूद्रजातीय मानते हैं। 
हम चद्धग॒प्त की जाति पर विचार करते समय इस दब्द पर विचार करेगे। 

चन्द्रगप्त मौर्य को जाति एवं प्ररम्भिक जोवनी--चन्द्रगूप्त मौर्य का उल्लेख 
अनेकानेक देशीय तथा विदेशीय लेखों से मिलता है। परन्तु अभाग्यवश उसकी 
जाति एव प्रारम्भिक जीवनी के विषय पर जो कथन है वे या तो अत्यल्प और भ्रस्पप्ट 
है या परस्पर-विरोधी। यही कारण है कि चद्धगृप्त मौयें के विषय में अनेक प्रकार 
के थ्रान्तिपूर्ण मत प्रतिपादित किए जा चुके है। 

चन्द्रगुप्त मी की जाति के सम्बन्ध में प्राय तीन मत प्रतिपादित किये गये है। 
प्रथम स्पुनर महोदय का है। चन्द्रगुप्तकालीन भारत एवं फारस की कतिपय सामा- 
जिक, धामिक और राजनीतिक प्रथाओ एवं विधियों में साम्य देख कर स्पूनर महोदय 
ने मौर्पों को पारसीक घोषित किया था। ' इसमें कोई सन्देह नहीं कि इस प्रकार को 
साम्य तत्कालीन भारत में अवश्य दुष्टिगत होता है। परन्तु साम्य के आधार पर ही 
मौर्यों को पास्सीक कहना असगत प्रतीत होता है। श्रस्तु, स्पूनतर महोदय के इस मत 
पर आज अधिकाण विद्वान्‌ विश्वास नहीं करते। भारतीय विद्वानों के श्रतिरिक्त 
स्मिथ, कीथ और टामस आदि पाइ्चात्य विद्वानों ने भी स्पूनर के मत का खण्डन 
किया है। | 

बराह्मण-साहित्य--द्वितीय मत प्राय. ब्राह्मण साहित्य १२ ग्रवतम्बित है। इसका 
एतिफादन करते वाले विद्वान्‌ मौर्यों को शूद्र मानते है। इन्होने श्रपने मत के पोषण में 
जिरने उद्ध रणो का अवलम्ब लिया है, हम अब उन्हीं पर विचार करेगे। 

पुररण--सतर प्रथम आते है पुराण। शैशुनाग वग के विनाश झौर नन्‍्दवश की 
स्थापना के साथ पुराणों का उल्लेख है कि इसके आगे शूद्ध राजा होगे।'' इस पर 
कुछ विद्वानों का कथन है कि यह वाक्य नन्‍्दों के समान मौर्यों के ऊपर भी लागू होता 
है। अत. नन्‍दों के शामान मौर्य भी शूद्र थे। परन्तु यह धारणा सर्वथा असगत है। 


है व. २ 3. 8 395 77. 53-89, 7976 9छ7. 7358-43, उफगा॥5, उ]- 
405-55, *व6 /67ठव50क्वा7 ?िट्फ०8 २. 3. 5. 7976, 99, 362-6. 

णा वगपदा ताडात७. डे ततःप्रभृति राजानो भविष्यपा: शद्र- 
२. #फ), |]. 7. #. 5. 7095, पोनप . 
ए9. 900-०, सिलाफ, |. 7२. #&. $, 


३७८५... प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


पुराणों के इस वाक्य का सम्बन्ध एकमात्र नन्‍दों से ही है. न कि ननन्‍दों के पश्चात्‌ ग्राने 
वाले समस्त राजवशो से। हम जानते हैं कि शुग, कण्व और सातवाहन बच्चो का उदय 
भी शैशुनाग वश के पश्चात्‌ ही हुआ था। परन्तु आज यह कोई नहीं कहता है कि 
उपर्युक्त पौराणिक वाक्य इन सभी वच्चों पर लागू होता है। ये समस्त वश ब्राह्मण- 
वश थे। श्रत इनके शूद्र होने का कोई प्रइन ही नहीं उठता। स्पष्ट है कि पुराणों 
का उपर्युक्त उद्धरण एकमात्र ननन्‍्दवश के लिये ही है, न कि झशुनाग वश के पदचात्‌ 
ग्रानेवाली समस्त वशावलियों के लिए। नन्‍्दवश को पुराण सत्र शूद्रागर्भोद्भव: , 
क्षतविनागकृत्‌” सर्वक्षत्रान्तक' तथा अधामिक' कहते हैं, परन्तु मौर्यों को वे कही 
पर भी निम्नजातीय, निम्नस्तरीय अथवा अनादुत नही बताते। 


पुराणों को टीक!--मौर्यों को शूद्व मनाने वाले विद्वान्‌ पुराणों की टीका का 
भी अवलम्ब लेते है। उदाहरणार्थ, १८ वी शताब्दी के रत्नगर्भ ने विष्णुपुराण पर 
टीका करते हुए चन्द्रगृप्त को नन्दराज की पत्नी मुरा की सन्‍तान माना है।' इस 
टीकाकार का मत है कि मुरा' शब्द से ही मौयं शब्द बना। इस टीकाकार को यह 
कहाँ से ज्ञात हुआ कि चन्द्रगृप्त की माता नन्‍्द को पत्नी ग्रथवा रखेल थी और उसका 
नाम मूरा था ” कम से कम पुराणों में तो इस प्रकार का कोई कथन उपलब्ध नही 
होता। कही पर भी पुराण यह नही कहते कि चन्द्रगात नन्‍्दों का बशज था झथवा 
उसकी माता का नाम मूरा था जो ननन्‍्द की पत्नी थी। पुराण तो एकमात्र यही 
कहते हैं कि कौटिल्य समस्त नन्दो का उन्मूलन करेगा और तत्पव्चात्‌ चन्द्रगुप्त का 
राज्याभिषेक करेगा। वे चन्दगुप्त मौर्य की जाति के विपय में गवंथा मौन है। 
सामान्यतया जाति-वर्णन करना उनका विपय नहीं था। यही कारण है कि यद्यपि 
उनमे बहुसख्यक राजवझो का वर्णन है तथापि उनको जातियो के उल्लेख बहुत कभ 
मिलते है। हाँ, इतना निश्चित है कि नन्‍्दो की भाँति मौय भी यदि शूद्र होते तो पुराण- 
कार स्पष्टतया शूद्र कह कर उनका वणन करते। ऐसी परिस्थिति में चन्द्रगप्त की 
माता का नाप मरा बताना और उसे नन्‍्दराज की पत्नी कहना कल्पनाजन्य ही है। 
कम से कम पुराणों में इस प्रकार का कोई कथन नही है। यदि हम मौर्य' शब्द की 
व्युत्प्ति के ऊपर भी विचार कर तो भी पुराण के टी काकार का मत निराधार प्रतीत 
होता है। पाणिनि के व्याकरण के झन सार म्‌रा शब्द से मौर्य णब्द नहीं बन सकता । 
मरा नामक स्प्री की रान्तान मौरेय होगी। मौर्य शब्द की व्यत्पत्ति तो पुल्लिग मर' 
से ही हो सकती है। अत स्पष्ट है कि टीकाकार इतिहास से तो ग्नभिज्ञ था हो, 
साथ ही याथ वह व्याकरण के नियमों से भी भलीभाति परिचित न था। चन्द्रगप्त 
बे सम्बन्ध में टीका करते हुए उसने वास्तविक तथ्यों की उपेक्षा की है और भ्रपनी 
कन्पना से झ्धिक कार्य लिया है। कदाचित्‌ बहुत बाद क! टी काकार ( १८ वी शताब्दी 
का ) होने के कारण हम ऐतिहासिक तथ्यों के लिये उसकी टीका पर अमन्दिग्ध रूप 

से गर्दव विश्वास भी नहीं कर सकते । ः 
_ उपयक्‍्न विवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि जहाँ तक पुराणों का सम्बन्ध है, वे 
नन्‍दों को तो घर कहते है परन्तु मौर्यों को कदापि नहीं। उनमें एक भी वाक्य नही 
जा मौर्यों को निम्नजातीय सिद्ध कर सके। रहं। पुराणों की टीका की बात, तो वह 
मौलिक पौर। णिक कथनो की उपेक्षा कर रही है। टीकाकार ने बे 3287 
वा 7र रहा है। ढकाकार ने अपनी झनगंल कल्पना 

१ चन्द्रग॒ुप्त नन्‍्दस्थेव पत्यन्तरस्पर 

मुरासज्स्थ पुत्र मोर्यार्णा प्रथमम। 

२ उद्धरिष्यति तान्‌ सर्बान्‌ कोटिल्यों 


ते द्विरष्टिनित। 
कोटिल्यश्च न्द्रगप्त तु ततो राज्येडमि- 
षेक्ष्यति। 


मौर्य॑-साम्राज्य चद्धगृप्त श्र विन्दुसार ३७९ 


का सहारा लेकर ही चन्द्रगुप्त मौर्य को निम्नजातीय माना है। 


सुदाराक्षस--ब्राह्मण-साहित्य का तीसरा ग्रन्थ है भुद्राराक्षस जिसकी सहायता 
से चन्द्रगुप्त मौर्य को शूद्र सिद्ध करने की चेष्टा की गई है। मुद्राराक्षस एक नाटक है। 
कदाचित्‌ ६ठी और ५८वी शताब्दियों के बीच में किसी समय विशाखदत्त नामक एक 
विद्वान ने इस नाटक की रचना की थी परन्तु इस नाटक में इतनी परस्पर-विरोधी 
और भ्रमतिहासिक बातों का समावेश किया गया है कि किसी महृत्वपूण विषय पर 
उसे साक्ष्य के रूप मे उद्धृत करने का बहुधा साहस नही होता। इसी नाटक में सर्वे- 
प्रथम ननन्‍्दराज प्रौर चन्द्रगुप्त में सम्बन्ध-स्थापना की गई है। यह चन्द्रयुप्त मौये बढ्ठे 
ननन्‍्द का पुत्र मानता है। परन्तु सम्पूर्ण नाटक के पढने से यही ध्वनित होता है कि 
चन्द्रगुप्त नन्दराज का वैध पुत्र न मम हक वह उसकी किसी निम्नजातीय पत्नी 
का पुत्र था। नाटक में एक स्थान पर लिखा है--- नन्‍्दकुलममनेन पितृकुलभूत कृत- 
घ्नेन घातितम्‌ ।' यहाँ पर पितृकुलभूत' शब्द महत्वपूर्ण है। यदि चन्द्रगुप्त नन्दराज 
की वध पत्नी का पुत्र होता तो नाटककार पितृकुलभूतम्‌' के स्थान पर पितृकुलम्‌ 
शब्द का प्रयोग करता। 'पितुकुलभूतम्‌ का तो ग्रथ यह होता है कि नन्‍्द का कुल यथा्थ 
में चन्द्रगुप्त का पितृकुल नही था, वह किसी प्रकार हो गया था अथवा वना लिया 
गया था। यही पथ मुद्राराक्षस में गन्यत्र प्रयुक्त नन्‍्दान्वयाय एवायमिति' (यह नन्‍द 
बश के लिए ही है।) शब्दों से प्रकट होता है। यहाँ चन्द्रगृप्त को तत्दवशीय' न मान 
कर नन्दवश का पक्षपाती' मात्र माना गया है। पुनश्च एक भ्रन्य स्थल पर विज्ञाख- 
दत्त ने लिखा है कि नन्दराज 'सान्वय” नष्ट हो गये थे। ' यदि स्वय चन्द्रगुप्त मौये 
को नन्‍्दवशीय मान लिया जाय तो नन्दराज के सान्वय (सम्पूर्ण वशसहित) विनाश 
का कोई श्रर्थ ही नही होता। उस दशा में चन्द्रगप्त के रूप में एक नन्दवश का 
अवशिष्ट रहना उल्लिखित होता। अत इस नाटक में जहाँ कही चन्द्रगृप्त को नन्‍द- 
राज का पुत्र कहा गया है वहाँ एकमात्र यही समझना चाहिए कि वह नन्‍्द की किसी 
निम्नजातीय पत्नी का पुत्र था। इस निष्कर्ष की पुष्टि इस बात से भी होती है कि ताटक- 
कार ने नन्‍्दो का शझूद्रजातीय न मान कर प्रथितकुलजा:' झ्लौर उच्चरभिजनम्‌! 
कहा है। इसके विपरीत चन्द्रगुप्त को अप्रथितकुल' की संज्ञा दी है। इस विषमता 
से स्पष्ट हो जाता है कि चन्द्रग॒ुप्त नन्‍द का वध पुत्र था। परन्तु ग्रब प्रश्न यह 
उठता है कि क्या हम मुद्राराक्षस के साक्ष्य कै भ्रनुसार नन्‍्दों को उच्चचशीय और चनद्र- 
गुप्त को निम्नवशीय मान सकते हैं? इसका एकमात्र उत्तर है--कदापि नहीं। 
एकमात्र पुराण ही नही, वरन्‌ निष्पक्ष यूनानियो के लेख भी नन्‍दों को शूद्र बताते 
हैं। प्रत यह सर्वथा अ्सगत होगा यदि हम इनके प्रबल साक्ष्य का परित्यांग कर 
बहुर. जाद को लिखी गई कल्पना-मिश्रित एक साहित्यिक कृति को पूर्णरूपेण ऐतिहासिक 
मान ले। 


मुद्राराक्षस में चद्रगुप्त के लिए वृषल' झब्द का प्रयोग मिलता है। कुछ विद्वानों 
का मते है कि इस शब्द का प्रयोग शूद्र के लिये होता था। परन्तु समस्त साक्ष्यो के 
ग्रवलोकन से ऐसा प्रतीत होता है कि यह्‌ शब्द एकमात्र सामाजिक हेयता अथवा अप्र- 
तिष्ठा का ही द्योतक है, जन्मजात शूद्रता का नहीं। बहुधा व्णश्रिम-धर्म की 
उपेक्षा करने वाले व्यक्तियों के लिए इसका प्रयोग मिलता है । मनु का कथन है कि 


१ इषच्टात्सज, सपवि .सास्वथ एवं वेवः २ भसौयोंपसो स्वासिपुत्र:। 
झाईलपोत्सिव य॑ परिपुष्य वष्ट:। 


शेपक 


प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


कियालोप' और ब्राह्मणदर्शन' से क्षत्रिय वृषलत्व को प्राप्त हुए।' मनु पर टीका 
करते हुए मेघातिथि ने लिखा है कि मिध्यादर्शी ब्राह्मण को वुषल समझना चाहिए।' 
इससे स्पष्ट होता है कि क्रियाविहीन क्षत्रिय ही नहीं वरन्‌ ब्राह्मण भी हक दाब्द से 
सम्बोधित होता था। महाभारत में इस शब्द का प्रयोग सामान्यतया विष के 
लिए किया गया है। स्वय कौटिल्य भी वृषल को हेयता की दृष्टि से देखते थे। भ्रथे- 
दास्त्र का कथन है कि देवपितु कार्य में शाकय (बौद्ध), श्राजीविक, वृष घर प्रवजित 
को प्रामन्त्रित करने वाले व्यक्तियों पर १०० पण जुर्माना हों।' इन समस्त उदा- 
हरणों से स्पष्ट हो जाता है कि वषल छाब्द का प्रयोग जन्मजात शूद्रता को सिद्ध नहीं 
करता। वह कदाचित्‌ जात्यपकर्ष ग्रथवा सामाजिक श्रनादरता को सिद्ध करता है। 


१ शनफेस्तु क्रियालोपादिमाः क्षत्रिय- 
जातयः। 
बृषलत्वं गता लोके ब्राह्मणावशंनेन थे !१ 


तथा 
बषों हि भगवान्‌ धर्मत्तस्थ यः ऋुदते 


हुयलम्‌ 
बृषल त॑ विदुर्देवास्तस्माद्‌ धर्म न लोप- 
येंत्‌ । 
२ मनु ० ८.१६ पर मेघातिथि-- 
सिध्यावर्शों ब्राह्मण एवं बृुषलदाब्देन 
घाहितव्य:। 
३ शाक्याणीविकादीन्‌ देवा पेतुकायेद 
बुबसप्रत्रजितान्‌ भोजयेत्‌। दात्यों वण्डः। 
४ यशक्षपि हुम बषल' शब्द के आधार 
पर च्रफूत को हम नहीं मानते, तथापि 
हम उन विद्वानों के मतों से भी सहमत 
नहीं हे ित्हत चन्त्रगुप्त के पक्ष में वषल' 
बाब्द के अनर्गल अर्थ निकाले हैं। उद।- 
पा श्री एच० सी० सेठ का मत 
कि वृबल' शब्द यूनानी शब्द 38- 
]०७४ ( राजा) का रूपान्तर है। यहु मत 
नितान्त काल्पनिक है। इसी प्रकार 
हरित कृष्ण देव का मत है कि चाणक्य 
ने चन्द्रग॒प्त के लिए वबुयर' और भवत' 
(आप ) दोनों शब्दों का प्रयोग किया है । 
अतः यदि वृषऊ' शूवरार्थक होता तो 
चाणक्य उसके लिए आदरसूचक भवत' 
का प्रयोग न करते। इस कथन में कोई 
तथ्य नहीं है। सुद्रारावस में सामास्यतया 
चन्दरगप्त के लिए पुष्मद' ( ४ शब्द 
का प्रयोग ही अधिक सिलता है । भवत्‌! 
(आप) दाब्य का प्रयोग अध्यल्प एवं 
मपवाद है। पुन संस्छत साहित्य में 


जवत्‌' और पुष्मद्‌' शब्दों में भारी 
अन्तर नहों है। अनेक स्थलों पर दोनों 
शब्दों का प्रयोग समान अर्थ में हू है। 
कभी-कभी राजा अपने सेवक के लिए 
भवत्‌' शब्द का प्रयोग करता है; यथा, 
शाजा-- (परिजन बिलोक्य) अपनयन्तु 
भवन्तो मृगयावेशम्‌। 

पुनः श्री वेब और डाक्टर राधा- 
कुमुद मुकर्जोी ने यह भी मत दिया है कि 
मुद्राराक्षस में वषल' शब्द का प्रयोग 
फदाचित्‌ वृषर्भा के अर्थ में हुआ है। 
अतः वह बलसूचक हूँ । परन्तु यह भी 
कोरी कल्पना है। मुद्राराक्षस में एक 
स्थान पर एक ही पंक्ति में बुधघल” ओर 
वृष शास्दों का प्रयोग मिलता है-- 
नन्‍्वेवियुक्तसनप क्षित राज राज 

ध्यासितं व बुधलेन बबण राशाम्‌ 

यहां लिश्चितरूप से बषरू वृषभ 
के अर्थ में प्रयुक्त नहीं हो सकता, क्योंकि 
उसके आगे .बृष” का प्रयोग है। दो बार 
वबुष' कहने का कोई अर्थ ही नहों हो 
सकता। पुनः एक गा स्थान पर स्वयं 
राखतस चत्॒गुप्त को वृषभ' कहता हे । 
पति स्थक्त॒वा था देव॑ भूवनपतिसुल्चे लव 

भजन 

गता छित्रेण श्री घलमविनोतेन बुबली। 

स्पष्ट है कि यहां रास नें अपने 
शत्र जल्द्रगूप्त के लिए जो बृघल' दाव्य का 
प्रयोग किया है वह आदरसूचक न होकर 
घृणासूचजक ही होगा। अतः इसके स्थान 
पर बलसूचक वुधभ' पढ़ना असंगत 
प्रतीत होता है। 


मौर्य-सा स्राज्य--चन्द्रगुप्त और बिन्दुसार ३८१ 

इसी प्रकार मुद्राराक्षस में प्रयुक्त कुलहीन शब्द पर विवाद है। कुछ विद्वानों 
ने इसे 'शूदजातीय के अर्थ में लिया है। प्रन्य विद्वानों ते इसका खण्डन किया है और 
कहा है कि यह शब्द वेभवहीन' अथवा “भ्रसम्पन्न' कुल का बोधक है। इसी भ्रथ में 
जस्टिन ने चन्द्रमृप्त को प्रघ्शाीट ०587 का बताया है। इन विद्वानों का कथन 
है कि चन्द्रमूप्त क्षत्रिय राजबश का था। परन्तु जिस समय उसका जन्म हुआ था उस 
समय उसके वश की दुर्देशा थी, वह राजत्व हज था। भ्रत. कुलहीन, अ्रथवा 
'प्रण्ा0८ ०शंट्राएं उसके वश की असम्पन्नता और दुरवस्था के द्योतक हैं, उसकी 
शुद्र जातीयता के नही। 


मुंदाराक्षस पर टीका . ढुश्दि र[ज--मुद्र/ राक्षस के टीकाकार ढुण्डिराज ने चन्द्र- 
ग्‌ प्त को जीवनी और जाति के प्रश्न को और भी जटिल बना दिया है। इसके प्रनुसार 
सर्वार्थ सिद्धि नाम का एक क्षत्रिय राजा था। उसके दो पत्नियाँ थी---सुनन्दा झौर 
मुरा-सुनन्दा क्षत्राणी थी परन्तु मरा शूद्रा । कालान्तर में सुनन्दा से ९ पुत्र हुए जो 
नव नन्‍्द कहलाये और मुरा से एक जो सौय कहलाया। चदन्द्रगुप्त इसी मौर्य की 
सन्तान था। इस प्रकार पुराणों के टीकाकार और मुद्राराक्ष के टीकाकार दोनों 
इस विषय पर एक मत है कि नन्‍्दराज के मुरा नामक एक शुद्रा रखेल थी। परन्तु 
दोनों मे अ्रन्तर यह है कि जहाँ पुराणो के टीकाकार चन्द्रगुप्त को नन्‍्द का पुत्र बताता 
है वहाँ मुद्राराक्षस का टीकाकार उसे ननन्‍द का पौत्र मानता है। पुन पुराणों का टीका- 
कार नन्दो को शूद्र मानता है जब कि मुद्राराक्षस का टीकाकार उन्हें क्षत्रिय कहता है। 
पुन ढण्डिराज की टीका में स्थान-स्थान पर अविश्वसनीय एवं कप्रोलकल्पित कथायें 
मिलती है। ग्रत. इतिहास-निर्माण के निमित्त वह प्रामाणिक ग्रन्थ नही ठहरता। 


कथसरित्सागथर और ब्‌ह॒त्कथामंजरी--इनकी रचना क्रमश सोमब्व तथा 
क्षेमेन्द्र नामक विद्वानों ने की थी। कथासरित्सागर में वणित कथा साराश में इस 
अकार है--- 


नन्‍्दराज की श्रकस्मात्‌ मृत्यु हो गई। यह सुनकर इन्द्रदत्त नामक एक व्यक्ति 
योगविद्या की सहायता से उसके मृत शरीर में प्रवेश कर गया भ्रौर इस प्रकार राजा 
बन बैठा । इस घटना के कारण वह कालान्तर में योगनन्द के नाम से प्रख्यात हुप्ना 
उसने विगत नन्‍्द की रानी को ग्रहण कर लिया और उससे उसके हिरण्यगुप्त नाम क। 
एक पुत्र उत्पन्न हुआ।। परन्तु वास्तविक नन्द के पहले से ही एक पुत्र था। उसका नाम 
था चन्द्रगुप्त। योगनन्द श्रपने तथा अपने पुत्र हिरण्यगुप्त के मार्ग में चन्द्रगुप्त को 
बाधक समझत्ता था। श्रत. दोनो में द्वेष ग्रवश्यम्भावी था। विगत नन्दराज के पूराने 
मन्‍्त्री शकटार ने राज्य के वास्तविक उत्तराधिकारी चन्द्रमृप्त का पक्ष लिया श्रौर 
अ्रपने कौशल तथा चाणक्य नामक एक ब्राह्मण की सहायता से योगनन्द तथा उसके 
पुत्र हिरण्यगुप्त का भ्रन्न कर डाला। तत्पश्वात्‌ उसने घचन्द्रगुप्त को राजा बनवाया 
ओऔर चाणक्य को उसका महामन्त्री बनाकर स्वय वन में चला गया। 


बृहत्क4ामजरी के उल्लेख भी बहुत कुछ इसी कथा से मिलते-जुलते हैं। 


इस प्रकार वृबल' दाब्व को लेकर 
व्यर्थ में खींचा-तानी को गई हे। इस 
शब्द का प्रयोग अन्यत्र चाहे जिस अर्थ 
में किया गया हो, परन्तु म॒द्राराक्षस में 
इसका प्रयोग स्पष्टतया चन्द्रगुप्त की 
निमयता अथवा हेयता सिद्ध करने के 


लिए ही किया गया हैँ । तम्पूर्ण मुद्रा राक्षस 
हो चल्रगप्त को निम्नजातीय मानता 
हैं। अत: वषल शब्द को भिन्न अर्थ में 
ग्रहण करने से भी कोई लाभ नहीं है । 
हम तो इस नाटक को ही चर्द्रग॒प्त की 
जाति के विषय में प्रामाणिक नहीं मानते । 


घर प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


श्री हरितकृष्ण देव तथा डाक्टर जायसवाल का मत था कि मशघ में दो राजवश 
हुए थे--पूर्वानन्द जो पुराना राजवज्ञ था और क्षत्रियजातीय था। नेबनन्द जो 
नया राजवश था और शूद्रजातीय था। चन्द्रगुप्त पु्वंनन्दवशीय होने के कारण क्षत्रिय 
था। परन्तु यह मत नितान्त श्रसगत है। नवनन्द का अर्थ नये नन्‍दी से न होकर ९ 
नन्‍दो से है। पुन कथासरित्सागर और बुहत्कथामजरी में कोई भी ऐसा कथन नहीं 
है जिसके प्राधार पर यह कहा जा सके कि पूर्वनन्द और नवनन्द में भारी अन्तर था। 


अ्रस्तु, कथासरित्सागर और बृहत्कथामजरी के अझ्नुसार भी चल्द्रगुप्त नन्‍्दवशीय 
सिद्ध होता है। परन्तु ये ग्रन्थ दन्तकथाओं से इतने भरे पडे है कि इन्हें पृर्णरूप से 
ऐतिहासिक कहना झ्रसगत होगा। पुन ये दोनों ग्रन्थ लगभग ११वीं शताब्दी के है! 
इतने बाद के होने के कारण इनमें प्रामागिकता का अश कम है। इनके कथानको को 
महत्व देने कै लिए कुछ विद्वानों ने यह कहा है कि ये दोनो ग्रन्थ तथा मुद्राराक्षस एक 
प्राचीन प्रन्थ बुहत्कवा पर आधारित है। वृहत्कथा की रचना प्रथम शताब्दी के 
लगभग प्राकृत भाषा में हुई थी। इसके रचयिता थे गुणाढय। प्राचीनकालीन ग्रथ 
होने से यह ननन्‍्दवशीय एवं मौर्य बशीय, घटनाओं से भरलीभोति परिचित होगा। श्रत 
इसके वर्णन एं तिहासिक रहे होगे । हम वृहत्कथा की ऐएतिहासिकता पर आपत्ति नहीं 
करते। सम्भव है कि उसमें जो कुछ लिखा हो वह यथार्थ हो। परन्तु श्रभाग्य से वह 
ग्रन्थ विलुप्त हो गया है। भ्रत झ्राज हम यह नही कह सकते कि मुद्राराक्षम, कथा- 
सरित्गागर श्र वृहत्कथामजरी के कथानको ने कहाँ तक बृहत्कथा का मूल लिया है। 
प्रोफेसर सी० डी० चटर्जी का तो कथन है कि मूल वृहत्कथा मे कही पर भी चन्द्रगुप्त 
की नन्दवशीय ग्रथवा शूद्रजातीय नही कहा गया था।' फिर आखिर इस प्रकार का 
वर्णन 8 तीन ग्रन्थों ने किस आधार पर किया है, यह श्राज हम निश्चित रूप से नहीं 
कह सकते । 


कुछ भी हो, उपर्य क्त ब्राह्मण-सा हित्य के ग्रन्थ पररपर-विरोधी, दन्‍्तकथासम्मि- 
श्रित और बहुत बाद के है। श्रत चन्द्रग'त की जाति के प्रइत पर वे अत्यधिक 'म्लरामक 
हो गए है। 

अथंशःसस्त्र--अ्रव हमे यह देखना है कि स्वय कौटिल्पक्ृत ग्र्थशास्त्र चन्द्रग॒प्त 
की जाति के प्रइन पर क्या प्रकाश डालता है। अधथंशास्त्र के अ्रन्त मे एक श्लोक है 
जिसमे लिखा है कि इस ग्रन्थ की रचना उस व्यक्ति ने की है जिसने अतिशीध्य बलवत्‌ 
मातृभूमि तथा उसके शास्त्र और शस्त्र को ननन्‍दो की दासता से मकत कराया। इस 
एलोक से एं सा ध्वनित होता है कि चाणक्य की दृष्टि मे नन्‍्दों का आ्राधिपत्य राष्ट्र के 
लिए कल्याणकर न था। कदाचित्‌ उसके लिए ऐसा सोचना स्वाभाविक ही था। 
चाणक्य ब्राह्मण व्यवस्था का पोषक था। उसके लिए वर्णाश्रम-धर्म का श्रनमोदन 
स्वाभाविक था। इस धर्म के दृष्टिकोण से शूद्र नन्दों को राज्य करने का अधिकार 
न था। यह तो क्षत्रियो का धम-विहित कर्म था। श्रत नन्‍्दों के नाश करने के पीछे 
जहाँ चाणक्य के व्यक्तिगत द्वेष भौर प्रतिशोध की भावना काम कर रही थी वहाँ 
वर्णाश्षम-धर्म की पुन' प्रतिष्ठा की भावना भी। श्रत यह अनुमान नितान्त असगत 
प्रतीत होता है कि शूद्र नन्दों का विनाश कर चाणक्य ने पुन अन्य कोटि के ज्ूद्रों को 
सिहासनासीन किया होगा । यदि च द्रगुप्त शूद्र रहा होता तो चाणक्य कभी उसे राजसत्ता 


६ ॥704989 (प्यापा्ट, 7, 942८ 227... अमर्षणोव्धृतान्याश,_ तेन शास्त्रसिदं 
२ यंन झास्त्र चर शस्त्र ल नन्दराजगता कृतम्‌ 


चभुः। 


मौर्ष-सा म्राज्य---चन्द्रगू प्त और बिन्दुसार शेपरे 


न देता। राज्य देने के प्र ब्राह्मण-व्यवस्थाकार ने चन्द्रगुप्त के गुण और शील के 
साथ-साथ उसकी कुलीनता की भी परीक्षा कर ली होगी। इस प्रकार प्रोक्षरूप 
से श्रथ-शास्त्र चन्द्रगुप्त की कुलीनता की ही सूचना देता है। 


अथशास्त्र में एक झ्न्य स्थल पर कहा गया है कि जनमत अभिजात दुर्बल नरेश 
का तो प्रादर करता है किन्तु श्रनभिजात बलवान्‌ का नही । ' इससे स्पष्ट है कि यदि 
चन्द्रग॒प्त श्रनभिजात (निम्नजातीय ) होता तो उसका महामन्‍्त्री उसके विरुद्ध कभी 
इस प्रकार का कथन न करता। ग्रत यदि अर्थशास्त्र मे चन्द्रगुप्त की जाति के सम्बन्ध 
में कुछ उल्लेख है तो वह उसकी उच्चजातीयता के ही द्योतक है। 


ब्राह्मण-साहिट्य की आलोचन(--चन्द्रगुप्त की जाति के विषय मे ब्राह्मण- 
साहित्य से उपलब्ध होने वाले सम्पूर्ण उल्लेखो और विवरणो का भ्रवलोकन करने के 
पह्चात्‌ यही निष्कर्ष निकलता है कि पुराणों और अर्थशास्त्र के अ्रतिरिक्त प्राय 
प्रत्येक मे ही अविश्वसनीय बाते भरी पडी है। जहाँ तक पुराणों और अर्थशास्त्र का 
प्रवन है, इनमे कही एक भी सकेत नहीं मिरूता जिसके आ्राधार पर चन्द्रमुप्त को शूद्र 
कहा जा सके। अन्य तीन ग्रन्थ मुद्राराक्षत, कथारारित्सागर श्र बृहत्कथामजरी 
तथा दोनो ठीकाये--रश्नगर्भ की विष्ण पुराण पर टीका झ्ौौर दुण्डिराज की मुद्रा- 
राक्षस पर--बहुत बाद की रचनाये है। चद्धगुप्त के जीवन-काल से सैकडो वर्ष 
दूर होने के कारण ये लेखक वास्तविकता से बहुत-कुछ झ्रनभिज्ञ थे। पुन इन लेखकों 
के विवरण भी परस्पर विरोधी है। एक शोर पुराण नन्‍्दो को शूद्र मानते है, परन्तु 
चन्द्रगुप्त की जाति के विषय में कोई उल्लेख मही करते। परन्तु दूसरी ओर मुद्रा- 
राक्षस है जो नन्‍दो को अभिजातवर्गीय और चन्द्रग॒ुप्त को निम्नवर्गीय बताता है। 
पुराण ९ ननन्‍्दो से परिचित है, परस्तु मुद्राराक्षस ने एक दसवें नन्द--सर्वार्थसिद्धि-- 
का भी उल्लेख किया है। कथासरित्सागर और बृहत्कथामजरी में न ९ नन्दों का 
वर्णन है और न दसवे सर्वार्थसिद्धि का। इन ग्रन्थों ने दो नवीन विभूतियो---पुर्वनन्द 
श्र योगनन्द---कों कलेवरता दी है, परन्तु न तो उनकी जाति का स्पष्ट उल्लेख 
किया है और न पारस्परिक सम्बन्ध का। मुद्राराक्षस के टीकाकार के अनुप्तार 
नन्दराज के दो पत्नियाँ थी--सुनन्दा और मुरा। मुरा शूद्र थी और उसके पुत्र का 
नाम मौये था। इस मौर्य के १०० पुत्र थे। इनमे से चन्द्रगुप्त एक था। इस प्रकार 
चन्द्रग॒ुप्त नन्दराज का पौत्र सिद्ध होता है जो समस्त गअ्नृश्नुतियों के सर्वथा प्रतिकूल 
है। पुन इन ब्राह्मग-ग्रन्थो के कथानक इतने कपोल-कल्पित है कि उन पर कोई भी 
विश्वास नही कर सकता। स्थान-स्थान पर दन्‍्तकथायें आती है जिनमें इतिहास 
का कोई सम्बन्ध नही है। एसा प्रतीत होता है कि इनमें एक मात्र तीन ऐतिहासिक 
नामो--चाणक्य, चन्द्रगुप्त और ननन्‍्दराज--की ही समता है। इनके चतुर्दिक जो 
कथानक गढें गए है वे नितान्त-परस्पर विरोधी और अविश्वसनीय है। श्रत. चन्द्र- 
गुप्त के जाति-निर्धारण में हमे उनसे विशेष सहायता नही मिलती । ऐसी परिस्थिति 
में हमें प्रन्य साक्ष्यो की सहायता लेनी होगी । 


बौद्ध साहित्य--इस साहित्य के श्रन्तर्गत सबसे श्रधिक महत्वपूर्ण है महावंध। 
इसमें लिखा हुआ है कि ब्राह्मण चाणक्य ने नवे धननन्द का विनाश कर चन्द्रमुप्त को 


१ डुबेंलमभिजातं प्रकृत्यः स्वयमुपन्मन्ति। 
बलवतइचा नभिजातस्पोपजाय विसंकावयन्ति ।॥। 


रेएो४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


सम्पूर्ण जम्बूद्वीप का सम्राट बनाया। यह चद्धगुप्त मौर्य क्षत्रिय था। महाबंश 
पर लिखित टीका में चन्द्रगुप्त को मौर्यनगर के राजवश का राजकुमार बताया है। 
यह वश क्षत्रिय शाक्यों की ही एक उपशाखा था। इस विषय पर महावश का वर्णन 
इस प्रकार है---'जब महात्मा बुद्ध जीवित थे तभी विड्डभ राजा ने शाक्यों के राष्ट्र 
पर आक्रमण किया। शाक्य-वहा के कुछ व्यक्ति इस श्राक्रमण से श्रपता देश छोड़ 
कर हिमवंत पर झा बसे। वहाँ उन्हें निवास के लिए एक अत्यन्त सुन्दर और रमणीक 
स्थान मिला। यह स्थान घने वृक्षों कै बीच श्ौर शुद्ध जल के समीप था। यही बसने 
की उनकी इच्छा हुई। एक प्रदेश में जहाँ अनेक मार्ग मिलते थे, एक सुरक्षित नगर 
बनाया गय।। इन नगर के भवनों का निर्माण मयूर की ग्रीवा (गर्दन) के समान था। 
पुनः यह नगर मयूर-ध्वनि से प्रतिध्वनित रहता था। इसीलिये इस नगर का नाग 
मियूरसगर' पड़ा और इसीलिये इस नगर के निवासी और उनकी सन्‍्तान जभ्बूद्वीप 
में 'मौ्य/ कहलाती थी। इस समय से उन्हें मोयं कहने लगे। इस विवरण से भी 
चन्द्रग॒ुप्त का क्षत्रिय होना सिद्ध होता है। 


चन्द्रग॒ुप्त को क्षत्रिय बताने वाले श्रन्य बौद्ध ग्रन्थ भी है। 84४4 38]७ 8९) त्त 

का उल्लेख है कि जब महात्मा बुद्ध का देहावसान हो गया तो पिप्पलीवन के ने 

भी कुशीनगर के मल्‍लो के पास यह सन्देश भेजा कि श्राप लोग भी क्षत्रिय है, हम 

हे हैं। इसलिए हमे भी रगवान्‌ बुद्ध के शरीर के भाग प्राप्त करने का श्राधिकार 
|| १५ 

इसी प्रकार महाबोधिवश का कथन है कि कुमार चन्धगुप्त नरिन्‍्द कुल सम्भव 

(राजवज्ञीय) था। यह राजवश शाक्यपुत्रो द्वारा निभित मोरिय नगर' का था। 


दिव्यावदान में चन्द्रगुप्ते कै पुत्र बिन्दुसार और पौत्र अशोक को स्पष्टतया क्षत्रिय 
कहा गया है।' " 

बोद साज्यों को एंतिहासिकता--इस प्रकार हम देखते है कि बौद्ध साहित्य 
चन्द्रगुप्त की जाति के प्रदन पर एक मत है। उसमें ब्राह्मण साहित्य की भाँति परस्पर 
विरोधी विवरण नही है। पुन' वह ब्राह्मण साहित्य की भ्रपेक्षा श्रधिक प्राचीन भी है। 
उसके विवरण पति प्राचीन भ्रनुश्रुतियो तथा लिखित ग्रन्थो पर आधारित है। उदा- 
हरणार्थ, महावद्या का टीकाकार अ्रपने साधनों का उल्लेख करते हुए लिखता है कि 
“राज्यासिहासन पर बैठने से पूर्व भर पश्चात्‌ का चन्द्रगुप्त-सम्बन्धी सम्पूर्ण विवरण 
उत्तर विहार के श्रमणो की श्रट्ट -कथा में लिखित हैं। यहां मैने सक्षेप मे दिया है। 
जिन्हें विस्तार से देखना हो वे वहाँ देख ले।' प्राचीन साधन का उल्लेख कर देने के 
पश्चात्‌ कपोल कल्पित बातो के लिखने के लिए श्रघिक स्थान नही रहता। यही नही, 
बौद्ध साहित्य को हम ब्राह्मण साहित्य की श्रपेक्षा इस लिये भी अ्रधिक प्रामाणिक 
मानते हैं, क्योकि उसके उल्लेख श्रन्य स्वतन्त्र ग्रन्थो एवं साधनों के उल्लेखो से मेल 


१ सोरियनं खततिवानं बंसे जात॑ मयसपि भरहाम भगवतो सरीरान भागं। 
घमिरोघर॑ हे इसमेंएक स्थान पर बिन्दुतार एक 
चअस्दगुसोति प्म्जातं चणक्को ब्राह्मणो स्त्री से कहता हेँ कि-- त्यं भापिनी 
ततो जहूं राजा क्षश्रियों मर्घाभिदिक्‍त:) कर्य॑ 

मत घननन्दन्तं घातेरदा चण्डकोधसा . मया साथ समागमो भविष्यति ?? 
सकले जम्बदीपरिह रक््ज समभिसिति सो इसी प्रकार दूसरे स्थान पर अश्ञोक 
--महावंध अपनी रासी से कहता हैँ कि--'तेवि, 
२ भ्रगवापरि सत्तियो मयमपि खत्तिथ,। भहें क्षत्रिय: । कर्ष पलाण्ड परिभकयामि? 


सौर्य-सा म्राज्य---चन्द्रगुप्त और बिन्दुसार ३८४ 


खाते है। भ्रब हम यहाँ उन्ही स्वतन्त्र ग्रन्थो और साधनों का उल्लेख करेंगे। 

जैन साहित्य--जैन प्रन्थ परिशिष्टपर्वन्‌ के अनुसार चन्द्रगुप्त मयूरपोषको के 
सरदार की लडकी का लड॒का था। यही मत अन्य जैन ग्रन्थ आवश्यक सूत्र की हरिभ 
द्रोया दीका का भी है। रामचन्द्र मुमुक्षुरचित पृण्याश्रव कथाकोश में चन्द्रगुप्त को 
क्षत्रिय कहा गया है। यद्यपि इस ग्रन्थ में अनेकानेक अन तिहासिक बाते भी है, परन्तु 
अनुमानत चन्द्र [प्त के क्षत्रिय होने की परम्परा इसमें सरक्षित है। सम्पुर्ग साहित्य में 
कही पर भी चन्द्रगुप्त को नन्‍न्दवशीय नही कह्दा गया है। यह साहित्य नन्‍दों को तो 
शूद्र बताता है, परन्तु मौर्यों को कदापि नही । 

विदेशीय साक्ष्य--प्रव हम विदेशीय साक्ष्यों के ऊपर विचार करेगे। चन्डगप्त 
को जानि के विषय में निम्नलिखित उद्धरण उल्लेखनीय है -- 


(१) कटिश्रेस का कथन--पोरस ने सिकन्दर को सूचित किया कि 'वतंमान 
राजा (ननन्‍्दराज) न केवल मूलत- अनभिजात है वरन्‌ नितान्त निम्नस्तरीय है। 
वास्तव में उसका पिता नापित था।' पुनश्च 'राजपुत्रों के सरक्षण करने के बहाने 
उसने राजसत्ता हथिया ली और अल्पवय ८क राज पुत्रो की हत्या करके वर्तमान राजा 
बन बैठा जिसे जनता घृणः की दृष्टि से देखती है ग्रौर हेय समझती है ।' 

(२) डिप्रोडोरस का कथन--पोरस ने सिकन्दर को सूचित किया कि “गाग 
प्रदेश (७३४०४०४४५७) का राजा (नन्द) तुन्छ चरित्र का व्यक्ति है। उसे कोई 
भी आ्ादर की दृष्टि से नही देखता है, क्योकि वह नापित का पुत्र है।' 

(३) प्लूटाक का कथन--एऐण्ड्रोकोटस (चन्द्रगुप्त) स्वय्य, जो उस समय नव- 
युवक ही था सिकन्दर से मिला था और तदुपरान्त कहा करता था कि सिकन्दर 
सरलतापुव॑क सम्पूर्ण देश पर अधिकार कर सकता था, क्योकि (वहाँ का) राजा 
अपने स्वभाव को दृष्टता और अपने उद्भव की हीनता के कारण जनता द्वारा, घृणित 
और अनादुत समझा जाता था।' 

(४) जस्टिन क। कथन-- सिकन्दर की मृत्यु के १ *चातू ऐसा प्रतीत होता है 
कि भारतवर्ष ने दासता का जुआ अपनी गर्दन से उत।र कर फेंक दिया भ्रौर उसके 
पदाधिकारियों का बध कर डाला। सैण्ड्रोको (चन्द्रगुप्त) नेता था जिसने उसको 
(भारतवर्ष को) स्वतन्त्रता दिलाई। वह निम्नस्तरीय अश्रवस्था (उप्णण०]९ 0एंड्टां0) 
में उत्पन्न हुआ था .. ॥ 

इन समस्त उदाहरणो के अभ्रवलोकन से स्पप्ट हो जाता है कि नन्‍्दराज निम्न 
जातीय शूद्र (नापित) था और छल-छल की सहायता से ही उसने राज्य प।या था। 
शूद्रजातीय तथा दुष्ट स्वभाव होने के कारण वह जनता की दृष्टि में नितान्त हेय शरीर 
ग्रनादरणीय था। परन्तु इन उल्लेखो में कोई ऐसा सकेत नही जिससे चन्द्रगुप्त का 
नन्‍्दबशीय अथवा निम्नजातीय होना सिद्ध हो सके। जस्टिन ने अवश्य कह्टा है कि 
वह परपाफ्रा८ ठपंह्ठाए' में उत्पन्न हुआ था। परन्तु जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, 
उसका एकमात्र तत्पयं यही था कि जब चऋन्द्रग॒ुप्त उत्पन्न हुआ तब तक उसके राजवश 
की राजसता विलुप्त हो गई थी और वह अत्यन्त दीन अवस्था में था। इसका उल्लेख 
हम झागे करेगे। यही नही, प्लूटाकं के कथनानुसार चन्द्रगुप्त स्वयं सिकन्दर के पास 
गया था और उसे सूचना दी थी कि नन्द-न रेश अपनी निम्नजातीयता के का रण श्रप्रिय 
था। सम्पूर्ण उद्धरण को देखते हुए प्रकट होता है कि ननन्‍्द-नरेश की निम्नजातीयता 
से लाभ उठाकर चन्द्ग॒ुप्त ने सिकन्‍्दर को मगध राज्य पर श्राकमण करने के लिये 
प्रोत्साहित किया था। उसके इस व्यवहार से स्पष्ट होता है कि वह स्वयं निम्नजातीय 
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न था। यदि वह स्थय निम्नजातीय होता तो कभी भी नन्‍्द की निम्नजातीयता की 
कटु श्रालोचना न करता। 


पुरातत्वशम्बन्धी साक्य--जेसा कि पीछे कह। जा चुका है, बौद्ध और जैन साक्ष्य 
मौर्यों को मयूरो से सम्बन्धित करते हैं। पुरातत्व गवेषणा ने इस सम्बन्ध की वास्त- 
विकता को और भी दृढ कर दिया है। नन्‍्दनगढ़ के अश्ोकस्तम्म के भूगर्भानतरित 
अधोभाग में एक मयूर का चिन्ह मिला है। साँची स्तूप पर जहाँ अशोक के जीवन 
की अनेक घटनायें उत्कीर्ण की गई हैं वहाँ मयूर की अनेक मूत्तियाँ भी दृष्टिगत होती 
हैं। अ्रद्योक के एक अ्रभिलेख में खाद्य पशु-पक्षियों में मयूर का उल्लेख महत्वपूर्ण है। 
ग्रूनवेडेल महोदय ने सर्वप्रथम यह मत प्रतिपादित किया था कि मयूर मौयों का वच्माक 
(09प्रथ्डघं८ थय्रणिटण) था। कालान्तर में फूशो और सर जान मार्शल ने भी 
भो इस मत का अनुमोदन किय।। यह अस्वाभाविक नही है। मयूर-प्रधान प्रदेश में 
रहने के कारण मौर्यों ने मयूर को विशेष प्रधानता दी थीो। उसी के श्राधार पर ही 
कदाचित्‌ उनका जातीय नाम मौर्य पडा। ऐसी अवस्था में शूद्रा मरा से मौर्य शब्द 
की व्युत्पत्ति का मत सारहीन प्रतीत होता है। इसकी सारहीनता के विषय मे भ्रन्य 
“माण पीछे भी दिये जा चुके हैं। 

विरोधी मतों का समाधान--इस प्रकार हम देखते है कि चन्द्रगृप्त मौ्य की 
जाति के प्रश्न पर दो परस्पर-विरोधी परम्पराये चल रही थी। (१) प्राय सम्पूर्ण 
ब्राह्मण-साहित्य उसे शूद्र समझ्नता था। 


(२) इसके विरुद्ध बौद्ध और जैन साहित्य उसे क्षत्रिय एवं श्रभिजात वर्ग का 
मानता रहा है। 
इस परस्पर-विरोध का क्या कारण हो सकता है? उपलब्ध साक्ष्यों से पता 
लगता है कि चन्द्रगुप्त मौये ब्राह्मणमघम विलम्बी न था। जैन परम्पराओं एवं दक्षिणी 
भारत के कतिपय भअ्रभिलेखो से प्रतीत होता है कि चन्द्रगुप्त जैन था। पुन उसने यकन 
डर अं कस की पुत्री से विवाह किया था। ' इससे भी वह ब्राह्मण व्यवस्थापकों की कट 
का पात्र बना था। उधर अ्रशोक तो निश्चित रूप से बौद्ध था। उसके बौद्ध- 
प्रसार से ब्राह्मण वर्ग विशेष क्षुब्ध था। कदाचित्‌ उसके कुछ उत्तराधिकारिमो ने भी 
बौद्ध धर्म को राजघर्मं बनाया था।  अश्योक का वदज सम्प्रति जैन था। इस प्रकार 
ब्राह्मण व्यवस्थाकारों के दृष्टिकोण में प्राय सम्पूर्ण मौर्य वश भ्रपदस्थ हो चुका था। 
ब्राह्मण-धर्म का परत्याग कर वह विधर्मी बन गया था। वर्णाश्रम धर्म से च्यत होने 
के कारण इस बश का कदाचित्‌ जात्यपकष कर दिया गया था और वह वृषल के रूप 
में समक्षा जाने लगा था। भारतीय इतिहास मे इसी प्रकार के जात्यपकर्ष का अन्य 
उदाहरण ब्रात्य लिच्छवियो का है। श्रस्तु, अपने धर्म विरुद्ध कर्मों के कारण मौयं क्षत्रिय 
होते हुए भी ब्राह्मण व्यवस्थाका रो की दृष्टि में शूद्र ही रहे ! उनके जात्यपकर्ष को 
दूढ़ीभूत करने के लिए ही कदाचित्‌ चन्द्रगुप्त की शूद्र माता की कल्पना की गई और 
साथ उसका नन्दवश से संम्बन्ध स्थापित किया गया। परन्तु बौद्ध और जैन 
ब्राह्मण वर्ण-व्यवस्था को न मानते थे। अ्रत उन्होंने कभी भी मौर्यों के जात्यपकर्ष 
को न माना झौर वे उन्हें सदैव क्षत्रिय ही समझते रहे। 


१ चच्च्रगुप्तस्तत: पदचात्पोौरस्ाबिपतेः “भविष्यपुराण 
घुताम। २ स्थापथिथष्यत्ति मोहात्मा विजय॑ 
उलूफल्य तथोदबाह्य यावनों ., नाम घामिकस्‌ 


बौद्धतत्परः। “-युगपुराण 


मौयं-सा ज्राज्य--चन्द्रमुप्त सौर बिन्दुसार ३८७ 


अन्दर तुप्त को प्ररम्भिक जीवनी---चन्द्रगुप्त भारतीय स्वतन्त्रता का जन्मदाता 
तथा एकच्छेत्र भारतीय साम्राज्य का सर्वप्रथम ऐतिहासिक सस्थापक था। परन्तु 
शक से एं से महान्‌ युग-यु*५ की प्रारम्भिक जीवनी के विषय में हमारा ज्ञान अत्यल्प 

री 

ब्राह्मण साहित्म---भ्राह्मण साहित्य में चन्द्रगुप्त की जीवनी के विषय में श्रत्यल्प 
प्रथवा भ्रति श्रामक सामग्री मिलती है। पुराण तो एकमात्र यही कह कर चुप हो 
जाते हैं कि नन्दों का विनाश कर चाणक्य उत्पन्न' चन्द्रगुप्त को राजा बनायेगा।' 
विष्ण्‌ पुराण के टीकाकार श्रीघर स्वामी ने उत्पन्न की टीका करते समय इतना और 
जोड़ दिया कि चद्धमृप्त नन्‍द की भार्या मरा से उत्पन्न था। मुद्राराक्षस से भी चन्द्र- 
गुप्त की जीवनी पर कोई विशेष प्रकाश नही पड़ता। हाँ, टीकाकार दुण्डिराज ने 
ताटक की कथा का उपोद्धात लिखते समय चन्द्रगुप्त की जीवनी के विषय में जो कुछ 
लिखा है वह साराह्य में इस प्रकार है-- 


कलियुग के आदि में तन्‍द नाम के राजा शासन करते थे। इनमे से सर्वाथंसिद्ध 
नाम का राजा अपनी शक्तित के लिये प्रसिद्ध था। वह सम्पूर्ण पृथ्वी पर राज्य करता 
था। इसकी सेना ९ करोड़ से अधिक थी। इस राजा के दो पत्नियाँ थीं--क्ष त्राणी 
सुनन्दा और शुद्रा म्रा। एक बार कोई विद्वान्‌ भ्रतिथि नन्‍्दराज के घर पधारे। भ्रपनी 
दोनों पत्नियों के सहित राजा ने उनका आदर-सत्कार किया। उनके चरणामत के ९ 
छीटे सुनन्‍दा के सिर पर गिरे और १ छीटा मुरा के सिर पर पडा। इसके तरिण मर 
स्वरूप सुनन्दा के ९ पुत्र हुए जो नव नन्‍्द कहलाये श्रौर मुरा के एक पूत्र हुआ जो 
मौर्य कहलाया। कालान्तर में इस मौयं के १०० लडके हुए। इनमें सबसे श्रधिक 
प्रतिभाशाली था चन्द्रगुप्त। नव नन्‍्द मौर्य-पुत्रो से बहुत ईर्ष्या करते थे।,अत.- उन्होने 
सब की हत्या करवा डाली। एकमात्र चन्द्रगुप्त ही बच रहा। परन्त्‌ उसे भी एक 
गुप्त गृह में कौद रखा गया। 

एक बार सिहलद्वीप के राजा ने नन्‍्दो की राजसभा में एक पिंजड़े मे एक मोम 
का सिंह बन्द करके भेजा और कहा कि जो व्यक्ति पिंजडे को तोडें बिना इस सिंह को 
बाहर निकाल देगा वही सबसे भ्रधिक बुद्धिमान्‌ समझा जायेगा | कोई भी नन्‍्द-कु मार 
उस सिह को बाहर न कर सका। श्रब चन्द्रगृप्त की बारी भ्राई। उसने लोहे की एक 
गरम शलाका को पिजडे के अन्दर डाल कर मोम के सिंह को गला दिया और वह गल 
कर बाहर आ गया। चबन्द्रगुप्त के बु द्धिकौशल को देख कर सब दग रह गये। 


परन्तु चन्द्रगुप्त जानता था कि नन्दो के बीच में रहते हुए उसका जीवन सकट में 
है। शभ्रत. उसने उनके विनाश का उपाय सोचना प्रारम्भ कर दिया। एक बार उसने 
एक ब्राह्मण को देखा जो बडे क्रोधी स्वभाव का था। उसके पैर में एक कुश गड़ गया। 
इस पर क्ुद्ध होकर उसने सम्पूर्ण कुश-समू ह को उखाड डाला। चन्द्रगुप्त ने ऐसे क्रोधी 
ब्र ह्ाण को नन्‍्दवश के विनाश के हेतु उपयुक्त समझा। यह ब्राह्मण विष्णुगुप्त था तथा 
दण्डनीति एवं समस्त विद्याओ का ज्ञाता था। नीतिशास्त्र का तो यह आचाय॑ ही था। 
शीध्य ही दोनों में घनिष्ठता हो गई। नन्‍दों का भ्रन्यायपूर्ण व्यवहार सुनकर उस ब्राह्मण 
ने प्रतिज्ञा की कि वह उनका नाश कर देगा । एक बार चाणक्य (विष्णुगुप्त) नन्‍द की 
भ्‌क्तिशाला में गया। वहाँ जाकर वह प्रमुख श्रासन पर बैठ गया। इस पर नन्‍्दों ने 


१ ततदख नत्र जेताअम्दात कौटिल्यो कौोटिल्य एव 


ज्ाह्मण: समुद्धरिवष्यति। चन्द्रगुप्तमुत्पन्न॑ राज्येडमि वेक्यति ।--- 
तेबासभावे मौर्या: पृथियी भोक्यन्ति। --बिश्युपु राज 
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ऋद्ध होकर उसे श्रासन से बलात चोटी पकड कर उतरवा दिया। इस पर कृपित होकर 
ब्राह्मण ने शिखा पकड़ कर प्रतिज्ञा की कि मै तब तक इस शिखा को न बाधूंगा जब 
तक नन्दवदय का मुूँलोच्छेदन न कर दूँगा। 

यद्यपि चन्द्रगुप्त की शूद्रजातीयता की कहानी पर हम विश्वास नही करते तथापि 
उसकी जन्मजात प्रतिभा, उसके नन्‍्दो से विग्रह तथा चाणक्य से मैत्री के विवरण 
ग्रपने भीतर भ्नेक ऐतिहासिक कण रखते हैं। 

कथासरित्सागर मे भी चन्द्रगुप्त और चाणक्य के विषय में कुछ विवरण मिलता 
है। जैसा कि पहले कहा गया है, चन्द्रगुप्त पृव॑नन्द का पुत्र था उसका योगनन्द तथा 
उसके पुत्र हिरण्यग्‌प्त से विरो ध स्वाभाविक था। इस विरोध में विगत पृर्वनन्द का 
मत्री शकटार वास्तविक राजकुमार चन्द्रगुप्त की सहायता पर रहा था। एक दिन 
मांग में उसे चाणक्य दृष्टिगत हुआ जो एक सम्पूर्ण कुशा-समूह को उखाड-उखाड़ कर 
फेंक रहा था, क्योकि एक कुद्या से उसका चरण विक्षत हो गया था। शकठार को ऐसे 
ही क्रोधी एवं दृढ़सकल्प व्यक्ति की आवश्यकता थी। श्रत वह चाणक्य के पास गया 
झौर उससे निवेदन किया कि कल नन्दराज का श्राद्ध है। उसके लिये में आपको 
निमत्रित करता हूँ। झ्रापको दक्षिणा-स्वरूप एक लाख सुबर्ण-मुदार्ये मिलेगी। 


दूसरे दिन चाणक्य आया और प्रमुख होता के रूप में श्राद्ध करवाने के लिए बैठ 
गया। परन्तु नदराज ने कहा कि भ्रमुख होता का पद एक भ्रन्य ब्राह्मण सुबन्ध को 
भिलेगा। इसे चाणक्य ने अपना अ्रपमान समझा। श्रत उसने सात दिन के भीतर 
सानन्‍्वय नन्‍द का नाश करने की प्रतिज्ञा की। 

जैसा कि पीछे कहा गया है, इस कथा के पूर्व नन्‍्द ओर योगनन्द तथा हिरण्यगुप्त 
के नाम अन्य साक्ष्यो मे नही मिलते। अत इनकी ऐतिहासिकता में सदेह हो सकता 
है। परन्तु चाणक्य नामक ब्राह्मण की सहायता से नन्‍्दवश के विनाश और चन्त्रगुप्त 
के सिहासनारोहण की कथा भ्रन्य ग्रथो मे भी मिलती है। श्रत न्‍्यूनाघिक विवरण- 
भेद होते हुए भी वह तथ्यपूर्ण है। 

बोद्ध एवं जेन साहित्य--बौद्ध साहित्य मे चन्द्रगुप्त की जीवनी पर विशेष 
प्रकाश डालने वाला ग्रथ है महावश-टीका। इसके अनुसार चन्धगृप्त की माता 
समौयंनगर के राजा की रानी थी। कालान्‍्तर मे एक राजा ने मौयंनगर पर आक्रमण 
किया और उसके राजा को मार डाला। 

उस समय चन्द्रगुप्त की माता गर्भवती थी। सरक्षा के निमित्त वह श्रपने भाई 
के पास पुष्पपुर चली गई। पुत्र (चन्द्रगुप्त) होने पर उसने उसे एक उकखली में 
रखकर एक स्थान पर फेक दिया। वहाँ चन्द नामक एक वृषभ ने उसकी रक्षा की । 
इसी से उसका ताम चन्द्रगुप्त (चन्द्र द्वारा रक्षित) पडा। कालान्तर में उसे एक 
गोपालक ले गया। कुछ काल पश्चात्‌ उस गोपालक ने उसे एक शिकारी को दे दिया। 

उसी शिकारी के गाँव में रहता हुभ्ना चन्द्रगुप्त एक दिन “राजकीय खेल' खेल 
रहा था। इस खेल मे वह राजा बना और श्रपने अन्य साथियों को उसने श्रन्यान्य 
पद दिए तथा उनकी सहायता से कुछ श्रभियुक्तो का न्याय करने लगा। 

उसी समय दूर खडा हुआ चाणक्य यह सारा खेल देख रहा था। वह बालक 
चन्द्रगुप्त की सहज प्रतिभा से अत्यन्त प्रभावित हुआ। उसने शिकारी को एक 
हजार कार्षापण देकर चन्द्रगुप्त को खरीद लिया। 

तत्परचातू ६-७ वर्ष तक अपने साथ रखकर उसने राजकुमार को भलीर्भाति 


मौये-सा ज्ाज्य--चन्द्रगूप्त और बिन्दुसार श८२, 


शिक्षा दी। कालान्तर में नंदवंश का विनाश कर उसने उसे मगध का शासक बनाया। 

जैन-प्रंथ परिशिष्टपर्व न में मी प्रायः महावंश टीका के समान ही चन्द्गुप्त को 
कथा सिलती है। इन विवरणों से स्पष्ट ही जाता है कि चद्धगुप्त का प्रारम्भिक जीवन 
कष्टसय एवं साहसिक रहा था। उसने अपने प्रतिमा की सहायता से ही अपने जीवन 
का मार्ग प्रशस्त किया था। 

विदेशों लेख --यूनानी लेखों में चंद्रगुप्त की प्रारम्भिक जीवनी के विषय में 
कोई विवरण नहीं मिलता। एकमात्र जस्टिन का यही उल्लेख महत्वपूर्ण है कि चंद्र- 
गृप्त तुच्छ ग्रवस्था (प्रप्य्याए!6 ०पंहांग) में उत्पन्न हुआ था, परन्तु वह राज्य 
प्राप्त करने के लिए लालायित था। इसके लिए उसे एक शकुन श्रथवा संकेत ( (१४८४ ) 
से प्रेरणा मिली थी। 

ऋआऋणक्य फी प्रारस्भिक जीवनी--प्रायः जिस ग्रथ में भी ननन्‍्दराज ग्रथवा 
चद्रगृप्त का उल्लेख हुआ है उसमें चाणक्य का नाम भी विद्यमान है। यूनानी लेखों ' 
को छोड़कर प्राय सभी ग्रंथ नन्‍्द-वंश का विनाशक चाणक्य को ही मानते हैं। परन्तु 
अमाग्य से इस यूग-पुरुष की भी प्रारम्मिक जीवनी का ज्ञान स्पष्ट नहीं है। पुराण, 
पुराण-टीकाकार, मुद्राराक्षत तथा कथासरित्सागर उसके द्वारा किए गए नंदवंश के 
विनाश एवं चद्रगुप्त के राज्याभिषेक का ही उल्लेख करते हैं। वे उसके प्रारम्मिक 
जीवन-बृत का वर्णन नहीं करते। उसके जीवन-बुत के लिए भी हम ब्राह्मणेंतर अंथों 
के ही आगभारोी हैं। 

महादश-टीका का कथन है कि चाणक्क (चाणक्य) तक्षशिला-निवासी एक 
ब्राह्मण का पुत्र था। वह त्रिवेदश, शास्त्र-पारयत, मन्त्रविद्या-विशेषज्ञ तथा प्रख्यात 
नीतिज्ञ था। पिता की मृत्यु के पश्चात्‌ माता के भरण-पोषण का भार उसी पर पड़ा । 


एक दिन उसने श्रपनी माँ को रोते पाया। कारण पूछे 2 प्र उसकी माँ ने 
उससे कहा कि बेटा, तुम्हारे भाग्य में छत्र धारण करना लिखा है। तुम छत्र धारण 
करने तथा राजशक्त प्राप्त करने के लिए प्रयत्न क्‍यों नही करते ? परतु मु भय 
है कि कही राजकार्यों में पड़कर तुम मुझे भूल त जाओ। इसी आ्राशका से में रोती 
हैं ।' इस पर चाणक्य ने पूछा कि प्राखिर मेरे शरीर के किस भाग पर लक्ष्मी अंकित 
है? माँ ने उत्तर दिया--दाँतों पर। यह सुनकर चाणक्य ने अपने दाँत तोड़ डाले 
ओऔर माँ के पास रह कर उसकी सेवा करने लगा। 

एक बार चाणक्य उप्र गया। वहाँ नन्‍्दराज ने एक भुक्तिशाला बनवाई थी 
जिसमे वह बाहाणों को दान किया करता था। यह समाचार पाकर चाणक्य उस शाला 
में गया और प्रमुख ब्राह्मण के श्रासन पर जा बैठा। नन्दराज ने जब भुक्तिशाला में 
प्रवेश किया तो वह एक कुरूप ब्राह्मण को मुख्य श्रासत पर बैठे देख कर बड़ा क्रुंदध 
हुआ और उस पर से उसे हटवा दिया|। चाणक्य ने भ्रपभान से कुपित होकर ननन्‍्दवश 
के नाश की प्रतिज्ञा की भौर वहाँ से चला गया। कुछ दिनों के परचात्‌ वह एक उप- 
युक्त राजकुमार की खोज में निकला जो नन्‍्दों के नाश के पश्चात्‌ सिहासनासीन किया 
जा सके । घूमता-धूमता वह शिकारियों के गाँव में पहुँचा । वहाँ उसकी चन्द्रगुप्त से 
भेंट हुई और वह उसे श्रपने साथ ले झआया। 


प्रन्यान्य साक्ष्यो को देखने से चाणक्च के बिषय में विविध बातें ज्ञात होती हैं। 
बौद्ों की विसत्थप्पकासिनी के प्रनुसार वह तक्षशिला-निवासी था। परन्तु जैन परि- 


१ वे ए कमःत्र चंव्रगुप्त का ही उल्लेख करते हें। 


३९० प्राचीन मारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


दिष्टपवन्‌ और भ्राव््यकसूत्र के भ्रनूसार वह गोलविषय में चणय तामक ग्राम में 
उत्पन्न हुआ था। सन बह ह॒त्कथाकोश पल 30 त्र को उसका पुरातन पेतृक स्थान मानता 
था। इसी ग्रन्थ में पिता का नाम दिया हुआ है। सुखबोधा का कथन 
है कि यद्यपि चाणक्य का पिता जन्म से ब्राह्मण था तथापि वह जैन धर्म का अनुयायी 
था। जिस समय चाणक्य उत्पन्न हुआ तो उसके म्‌ख में पूर्ण विकसित दन्‍्तपंक्ति को 
देख कर सब लोगों को प्राइचय हुआ । परन्तु जैन भिक्ष्रों ने बताया कि वे दाँत राजत्व 
के बोधक है। किसी दिन चाणक्य राजा बनेगा। चाणक्य का पिता जन था। प्रत: 
स्वभाव से ही वह ससार के प्रति विरक्त था। जैन भिक्षुओं की भविष्यवाणी 
सुन कर उसे बड़ा द्‌ खहुआ। उसने नवजात शिशु के दाँत तोड़ डाने । तब जैन भिक्षुम्रों 
ने भविष्यवाणी की कि चाणक्य भ्रब किसी भन्य व्यक्ति के द्वारा राज्य करेगा प्रर्थात्‌ 
वह किसी भ्रन्य को राजा बनायेगा परन्तु वास्तविक राज्य-सत्ता उसी के हाथ में रहेगी । 


यूवा होने पर चाणक्य का विवाह कर दिया गया। बृहत्कथाकोश के अनुसार 
उसकी पत्नी का नाम यशोमती था। 

एक बार किसी समारोह में यशोमती को जाना पड़ा। उसमें उसकी श्रन्य विव।- 
हिता बहनें ग्रादि भी आई थी। निर्धनता के कारण यशोमती की वेश-भूषा श्रति दीन 
थी। उसकी दीनावस्था को देख कर सब बहनों ने उसका उपहास किया। इस पर 
उसके हृदय पर बडा भ्राधात लगा। वह रोती हुई घर भ्राई श्रौर उसने सारा वृत्तान्त 
चाणक्य से कहा। उसी दिन से चाणक्य ने घनाजन करने का निश्चय किया। 


घूमता-घूमता बह पाटलिपुत्र पहुँचा। वहाँ उसे ज्ञान हुआ कि नन्दराज ने एक 

दानशाला खोल रखी है। ग्तः वह वहाँ गया और पण्डितप्रवर होने के कारण दान- 

शाला में भ्रग्रासन पर जा बैठा। तत्पदचात्‌ नन्‍्दराज आये उन्होंने चाणक्य की कुरूपता 

से खिन्न होकर उसे उस श्रग्रासन से शिखा पकड़ कर उतरवा दिया। चाणक्य इस 

85008 से श्रागवबूला हो गया। उसने तत्क्षण नन्‍्दवश् के सान्वय नाश की प्रतिशा 
| 


जिस समय वह यत्र-तत्र परिश्रमण कर रहा था उसी समय वह एक ग्राम में 
पहुंचा जहाँ उसकी चब्द्रगुप्त से मेंट हुई भर वह उसे अपने साथ ले श्राया । 


चाणक्य और चत्दगुप्त का योग--प्राय: प्रत्येक भारतीय साक्ष्य किसी न किसी 
रूप में चाणकर शौर चन्द्रगुप्त के योग का उल्लेख करता है । इस योग ने न कैवल 
दोनों के जीवन को वरन्‌ भारतीय इतिहास की एक नवीन दिशा की ओर मोड़ दिया । 
चन्द्रगुप्त में सहज प्रतिभा और महत्वाकांक्षा थी। इसका उल्लेख सभी साक्ष्यों ने 
किया है। उधर, विविध ग्रंथों के प्रतुसार, चाणक्य विविध विद्याओ का महापण्डित 
एव प्रगाढ़ कूटनीति का ज्ञात था। बल श्रौर बुद्धि के इन दो भ्रतीकों का योग किसी 
भी विरोधी शक्ति का सफलतापूर्वक सामना कर सकता था। यह हुआ, इनके 
सम्मिलित प्रयत्नों ने पहले विदेशियों द्वारा भ्राक्ान्त पश्चिमीय भारत की पुण्य-भूमि 
व स्वतंत्र किया और तत्पश्चात्‌ झततायी नन्दवंश का विनाद्य कर मगघ्र को मुक्त 

या। 


पहले विजित कौन--मगण अथवा पंजाब? इस विषय पर मतमेद है कि 
२ कट ५ कक निशद्धमूलं महाद॒ मं बायुरियोप्रवेग: ।। 


मेजेइव विवद्शाखम्‌। --उुखबोभा 
उत्पाट्य ननन्‍द॑ परिवर्तयामि ॥ं 


मौयें-सा स्राज्य---चन्द्रगूप्त और बिन्दुसार ३९१ 


चाणक्य और चद्रग॒ प्त ने पहले मगध जीता श्रथवा पंजाब । इसका प्रमुख कारण यह 
है कि यूनानियों ने एकमात्र पजाब-विजय का उल्लेख किया है और भारतीय ग्रंथों 
ने एकमात्र मगध-विजय का। ऐसी परिस्थिति में यह निरिचित करना कुछ ,कठिन 
हो गया है कि पहले कौन-सा प्रदेश जीता गया। डाक्टर स्मिथ और डाक्टर राय- 
चौध री का मत है कि पहले मगध जीता गया। परन्तु स मत को ग्रहण करने में अनेक 
कठछिनाइयाँ उपस्थित हो जाती हैं-- 

(१) यह मत्त भारतीय ग्रंथों के उल्लेखों के सर्वथा प्रतिकूल है! उदाहरणाथे, 
महावश-टीका का एक विवरण लीजिये जो निम्नप्रकार है-- 


/.,. .एक शक्तिशाली सेना तैयार कर चाणक्य ने चन्द्रगुप्त को दी। अब 
ग्रामों श्रौर नग रो को जीतना प्रारम्भ हुआ। लोग उनके विरुद्ध उठ खड़े हुए श्रौर 
उन्होंने सारी सेना को घेर कर' उसका विनाश कर दिया। श्रव चाणक्य श्रौर चन्द्र- 
ग्‌ प्त वन में भाग गए और सोचने लगे कि 'अ्रब तक युद्ध का कोई फल नही निकला। 
केवल हमारी सेना ही नष्ट हुई है। चलें, प्रब हम जनता क॑ विचारों का पता लगायें ।' 
श्रत: वेश बदल कर उन्होंने परिम्रमण करना प्रारम्भ किया। वे दिन भर घूमते भौर 
रात को किसी गाँव अथवा नगर में ठहर जाते श्रौर मनुध्यों की बातचीत सुनते | 
एक स्त्री एक गाँव मे पुवे बनाकर अपने लड़के को दे रही थी। वह लड़का चारो ओर 
के किनारो को छोडता जाता था और बीच के भाग को खा लेता था। यह देखकर 
माता ने कहा कि इस लड़के का व्यवहार चन्द्रगुप्त के समान है जिसने कि राज्य लेने 
का प्रयत्न किया था ।” इस पर लडके ने पूछा-- माँ, मैं क्या कर रहा हूँ और च-न्‍्द्रगुप्त 
ने क्या किया था ?” माता ने उत्तर दिया मेरे पुत्र, तुम चारों ग्रोर का भाग छोड़ कर 
केवल बीच का भाग खा रहे हो। चन्द्रगुप्त सम्राट बनने की महत्वाकांक्षा रखता था । 
उसने सीमा-अ्रान्तो को श्रधीन किए बिना ही राज्य के मध्य में ग्रामों ग्रौर तगरो पर 
आक्रमण करना प्रारम्भ कर दिया। इसी से जनता उसके विरुद्ध उठ खड़ी हुई और 
सीमाप्रान्त से आक्रमण कर उसकी सेना को नष्ट कर दिया। ऐसा करना उसकी 
मू्खेता थी।” 

यह वार्तालाप सुनकर चन्द्रगुप्त और चाणक्य ने फिर से सेना एकत्रित की। 
इस बार पहले उन्होने सीमा-प्रान्त को अधीन किया और वहाँ से मध्य की ओर नगरों 
झौर ग्रामों को जीतते हुए शझ्रागे चले। श्रीरे-धीरे वे पाटलिपृत्र तक बढ़ आये और 
अन्त में उन्होंने घननद का विनाश कर राज्य हस्तगत कर लिया । 


इस विवरण से स्पष्ट हो जाता है कि मगध के ऊपर प्रथम प्रसफल भ्राक्रमण के 
पश्चात्‌ चाणक्य और चन्द्रगुप्त ने अपनी योजना बदल दी झौर तत्पश्चात उन्होंने पहले 
पंजाब पर अधिकार किया और फिर मगघ पर। 


इसी प्रकार का कथानक जैन परिशिष्टप्व॑न्‌ में भी दिया हुआ है। 


यदि हम मुद्राराक्षस नाटक का ध्यानपूर्वक अध्ययन करें तो उससे भी उपर्युक्त 
कथन की पुष्टि होगी। एक स्थान पर विराधगृप्त राक्षस से कहता है कि 'चाणक्य 
अपनी बूद्धि द्वारा वश मे करके शक, यवन, किरात, काम्बोज, पारसीक, बाहलीक 
आ्रादि की बडी भारी सेना ले श्राया। चन्धगुप्त और पर्वतक की इन भारी सेनाप्रों 
ने प्रलय के समुद की भाँति कुसुमपुर को घेर लिया । 

१ विराधग्‌ प्त:--अस्ति तावत्‌ शक- गुप्तपर्वतेहयरबलेशवभिरिव प्रलयोच्च- 
पवनकिरातकाम्बोज पारसौफबाहलीक-  लितसलिले: समनन्‍्तात उपरुस कुसुम- 
प्रभूतिनिः चाणक्यमतिपरिशुहीतेः चन्द्र. पुरम! हे 


३९२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 

यद्यपि उपर्युक्त कुछ जातियाँ चन्द्रयुप्त के समय विद्यमान न थीं तथापि हस 
उद्धरण से नाटककार का मन्तव्य अ्रवश्य ध्वनित होता है--यही कि चाणक्य, चन्द्र- 
गुप्त और पर्वतक ने सर्वप्रथम पजाब पर अधिकार कर लिया होगा झौर तत्पश्चात 
वहाँ की विदेशीय एवं स्वदेशीय झ्रायुधजीवी जातियों का संगठन कर पूर्व दिशा से 
55230 अर पर झ्राक्रमण किया होगा। यदि पजाब पर विदेशीय राज्य रहा होता तो 
इन | को वहाँ पर सैनिक संगठन करने की सुविधा न मिल सकती | ' 

(२) यूनानी लेखों से भी यही प्रकट है कि चाणक्य और चन्द्रगुप्त ने पहले पजाब 
पर ही अधिकार किया था। प्लूटा्क का कथन है कि जब चन्द्रगप्त घर से निकला 
था तो उसने सिकन्दर से बातचीत की ।' पुन जस्टिन लिखेता है कि 'सिकन्दर के 
सामने चंद्रगुप्त ने धृष्टता के साथ बातचीत की। श्रत उसे मृत्यु-दण्ड की आ्ाज्ञा हुई। 
परन्तु उसने भाग कर प्राण बचाये। यात्रा से थक कर चद्रगुप्त लेट गया। उसी समय 
एक भयकर सिंह आया और चन्द्रगुप्त के पसीने को चाटने लगा। वह चर»गृप्त को 
बिना कुछ हानि ४ चाय लौट गया । इस अपूर्व घटना से चद्रगृप्त को बड़ी आशा न 
वह महत्वाकाक्षी हो गया। उसने डाकुओं के झुण्ड एकत्रित किए और भारतीयों को 
विद्रोह के लिए भड़काया। जिस समय चद्रगुप्त सिकन्दर के सेनापतियो के विरुद्ध युद्ध 
की तैयारी कर रहा था उसी समय एक जगली हाथी आया और उसने पालतू हाथी 
के समान चद्रगृप्त को श्रपनी पीठ पर उठा लिया! । 

इन उद्धरणों से स्पष्ट हो जाता है कि चद्रगुप्त की प्रारम्भिक कार्यवाहियों का 
क्षेत्र परिचमी भारत ही था। चाणक्य तो तक्षशिलावासी था ही । महावश टीका 
के प्रनूुसार चाणक्य चद्रगृप्त को श्रपने साथ ले गया था और ६-७ वर्षो तक उसे खूब 
शिक्षा दी थी। कदाचित्‌ यह शिक्षा तक्षशिला में ही दी गई होगी जो उस समय देश 
का प्रसिद्ध विद्या-केन्द्र था। ऐसा प्रतीत होता है कि जिस समय सिकन्दर ने भारत पर 
ग्राक्मण किया उस समय चद्रगृप्त पश्चिमी भारत में ही विद्यमान था। प्लूटार्क के 
झनू सार उसने स्वयं सिकन्दर को नन्‍्द के ऊपर ग्राक्रमण करने के लिए प्रोत्साहित 
किया था। परन्तु वह न हो सका। यही नही, उसके 'धृष्टतापूर्ण” व्यवहार से ऋद्ध 
होकर सिकन्दर ने उसकी हत्या के लिए श्राज्ञा दी थी। परन्तु उसने भाग कर अपनी 
जान बचाई। 


चद्रगुप्त महत्वाकाक्षी था। वह सिकन्दर की सहायता से मगंध-राज्य हस्तगत 
करना चाहता था। परन्तु उसकी योजना तफल न हो सकी। फिर भी पश्चिमी प्रदेश 
में रह कर उसने यवनो का सैनिक सगठन एवं उनकी युद्ध-प्रणाली का ग्रच्छा परिचय 


अर कर लिया होगा। आगे चलकर उसने इस ज्ञान का उन्हीं के विरुद्ध उपयोग 
कया। 


जस्टिन के सम्पूर्ण उद्धरण से स्पष्ट हो जाता है कि चंद्रगुप्त ने सर्वप्रथम पदिचमी 
भारत पर ही भझ्रोक्मण किया था और उस पर अपना आधिपत्य किया था। 
डाकुओं के झुण्ड' एकत्रित करने की बात से प्रकट होता है कि पंजाब के ऊपर भाक- 
मण एवं अधिकार करने के पूर्व वह मगध का राजा न था अन्यथा वह मसगध की 


२ यहां पर यह कह देना अनुचित 
न होगा ही के ने सुद्राराक्षस 
में बणित के नासों से युनानी 
व्यक्तियों का जो श्रमीकरण किया हूँ 
वह नितांत सन्विग्ध हैं। अतः पारसीक- 


नरेश मेघाक्ष का सेगास्थनोज के साथ 
अथवा मेधाक्ष का शेलक्ष (सेल्यकस) 
के साथ समीकरण करने फा कोई प्रबल 
अआधार नहीं है। 


मौर्य-साआ्राज्य--चन्द्रगूप्त और बन्दुसार ३९३ 


विशाल सेनाओं के साथ पश्चिमी भारत पर आ्राक्मण करता। जो विद्वान यह मानते 
हैं कि चद्रगुप्त और चाणक्य ने पहले मगध जीता और उसके परचात पंजाब, वे 
अपने पक्ष में निम्नलिखित तक॑ देते है-- 


(१) यूनानी यूडीमस ३१७ ई० पू० तक पदिचमी भारत में रहा था। इसो वर्ष 
वह ऐण्टीगोनस के विरुद्ध श्रपने स्वामी यूमेनीज की सहायता के हेतु भारत छोड़ कर 
गया। परतु चद्रग॒ुप्त तो इस जिथि के कही पूर्व सम्राट बन गया था| शभ्रतः वह तब 
तक एकमात्र मगध का ही सम्राट रहा होगा। पश्चिमी भारत पर उसका झ्धिकार 
यूडीमस के गमन के पश्चात्‌ ही हुआ होगा। 


(२) ३१७ ई० पू० तक पुर झेलम और व्यास नदियों के बीच के प्रदेश का 
अधिकारी रहा। उसी वर्ष वह यूडीमस द्वारा मार डाला गया था। ' भ्रत. जब तक 
वह उस प्रदेश का राजा था तब तक वहाँ चद्रगरुप्त का राज्य कंसे हो सकता था ? 
चद्रग॒ृप्त ने उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ ही वहाँ अ्रपन। राज्य स्थापित किया हीग,। ३१७ 
ई० पू० तक उसे एकमात्र मगध-राज्य से ही संतुष्ट रहना पड़ा। 

परतु यदि विचार किया जाय तो इन दोनो तर्को मे कोई बल नही है । इसर्मे 
कोई सदेह नही कि ३१७ ई० पू० तक यूडीमस पश्चिमी भारत के किसी भाग में 
रहा था, पर तु उसके पास कोई राजकीय पद, अधिकार झथवा सत्ता न रह गई थी। 
वह वहाँ किसी प्रकार एकमात्र व्यक्तिगत रूप मे रह रहा था। यदि उसके हाथ में 
राजसत्ता होती तो यूनानी लेखो मे क्षत्रप के रूप में उसका उल्लेख होत।। परतु ऐसा 
नही है। २२१ ई० पु० की द्विपरेडिसस की सन्धि में पथान तो सिन्धु-प्रदेश से हटा 
लिया गया, परतु यूडीमस का पजाब में कही उल्लेख ही न किया गया। इससे प्रतीत 
होता है कि यूडीमस के पास कोई राजकीय अधिकार श्रथवा प्रतिनिधित्व न था। वह 
सिंधु सरिता के पश्चिमी भाग में किसी भाँति ३१७ ई० पू० तक रहता रहा होगा। 

प्रथम तर्क की भाँति द्वितीय तक॑ भी न्यायसंगत प्रतीत नही होता । ३१७ ई० पु० 
तक कदाचित्‌ पुरु प्रवश्य पजाब में रहा। परन्तु वह यूनानियो का सहायक होकर न 
रहा होगा, क्योकि उस स्थिति में यूडीमस उसकी हत्या न करता। पुरु स्वदेश-प्रेमी 
था। पराजित होने के पदरचात्‌ भी उसे अपने देश की पराधोनता खलती रहो होगो। 
अतः चाणक्य और चद्धग प्त द्वारा ग्रायोजित स्वतत्रता-सम्राम के प्रारम्भ होने पर 
उसने भारतीय पक्ष का ही साथ दिया होगा। यूतानियो के निष्कासन के पश्चात्‌ 
वह चन्द्रग॒प्त के मित्र के रूप में ३१७ ई० पूृ० तक शासन करता रहा होगा। भार- 
तीय दल की ओर चले जाने से ही यूडीमस उससे क्षुब्ध हो गया होगा और अन्त में 
अग्रवसर पाकर उसने उसे मार कर प्रतिशोध किया होगा। ग्रतः यही अनुमान स्वा- 
भाविक '"'तीत होता है कि पुरु ऐसा वीर, साहसी और देश-भकत व्यक्ति स्वतत्रता 
सम्राम के प्रति कभी भी निरपेक्ष न रहा होगा। उसने इसमें झवश्य सहयोग दिया 
होगा झ्रौर यह सहयोग निश्चितरूप से भारतीय पक्ष को मिला होगा। 


इन समस्त तथ्यों को देखते हुए टामस, हैवेल श्रादि विद्वानों का यह मत ही 
न्यायसगत प्रतीत होता है कि चाणवय झौर चन्द्रगुप्त ने सर्वप्रथम पश्चिमी भारत 
पर्‌ ही ग्रधिकार किया था। 


१ सारे गए राजा का ससोकरण पुर महोदय नें पर्वतक क/ समोकरण पुरु से 
के साथ किया जा सकता है। किया है। परन्तु इस समोकरण को 
२ सुश्राक्स के अनुसार चाणक्य ने स्वीकार करने में कई आपत्तियां आ 
पर्वतक के साथ सन्यि की थी। टामस जाती हैं। मुब्ाराक्षस के अनुसार पर्वतक 


३९४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


युद्ध को तेयारी : यूवानियों का निश्कासन--सिकन्दर को मृत्यु के पश्चातु 
भारतवर्ष में यूनानी क्राधिपत्य अधिक समय तक न रह सका। वास्तव में भारतीयों 
ने कभी भी उसे सुरुचि भ्रथवा स्वेच्छा से स्वीकार न किया था। उसका एकमात्र 
आधार शस्त्र-बल था जो सगठित लोकमत के विरुद्ध दीकाल तक नही टिक सकता । 
अपने पारस्परिक देष और विभाजन के कारण भारतीय सिकन्दर के समक्ष पराजित 
भवरथ हुए थे, परन्तु उनकी स्वतन्त्रतानुरागिनी मनोवृत्ति पराधीनता में कोटि-कोटि 
दशनों को यन्त्रणा भरत भव कर रही थी। स्वय सिकन्दर को अपने श्रभियान-काल में 
ही भारतीयों की इस दुर्दमनीय मनोवृत्ति कर परिचय मिल गया था। वह जिस स्थान 
पर श्राक्मण करता, प्रायः वही उसे जीवन-मरण का युद्ध लड़ना पड़ता। भीषण 
युद्ध के पश्चात वह विजय पाता और आगे बढता। तभी उसे पता चलता कि वि जित 
प्रदेशों में पुत विप्लक हो गया है। वह परेशान हो उठता। सचमुच ही भारतवर्ष 
की यह स्थिति उस पशु-चर्म के समान थी जो एक स्थान पर दबाये जाने पर दूसरे 
स्थान पर ऊपर उठ शआ्राता है और दूसरे स्थान पर दबाये जाने पर तीसरे स्थान पर । 
फलत उसका समतल करना कठिन हो जाता है। 

यह तो दशा थी सिकन्दर के जीवन-काल में ही। भ्रभो वह भारतवर्ष में ही था 
कि पीछे के कान्धार-प्रदेश में सेमेक्सस (श्रथवा डेमेरक्‍्सस) ने विद्रोह करा दिया। 
इसके पश्चात सूचना मिली कि सिन्ध्‌ सरिता के पश्चिम में यूनानी श्रधिका री निके- 
नोर की हत्या कर डाली गई है। पुनः ३२५ ई० पू० लौटते समय उसे यूनानी गवर्नेर 
फिलिप की हत्या का दु.खद सम्वाद सुनना पडा । सिकन्दर वापस जा रह! था, परन्तु 
उसके पीछे उसके भारतीय राज्य में विप्लव और हत्याभों के काण्ड हो रहे थे । निष्कर्ष 
स्पष्ट था कि भ्रतिशय सैनिक बल के अभाव में यूनानी शासन अधिक दिनों तक न 
चल सकेगा। परन्तु भ्रतिशय सैनिक बल झ्ाता कहाँ से ? सिकन्दर तथा उसकी 
सेनायें तो बापस जा रही थीं। सिकन्दर इस विषम स्थिति पर कुछ विचार-विमर्ष 
करे श्र उसे सभा लने ३ छ प्रबन्ध करे, इसके पूर्व ही ३२३ ई० पु० प्रत्यावर्तन- 
मार्ग में ही उसकी मृत्यु हो गई। उसकी मृत्त्यु के १ श्चात्‌ उसके सेनापतियों में सा म्राज्य- 
विभाजन के लिए यूद्ध छिड गया। अत अरब उनके पास न समय था, न संगठन श्रौर 
न कौशल जो सगठित भारतीय स्वतत्रता-सग्राम को कुचल कर पुन भारतवर्ष पर 
यूनानी आधिपत्य स्थापित कर सके। भारतीयों की पारस्परिक कलह ने जिस 
यूनानी सा ज्राज्य की स्थापना कराई थी उसी को यूनानियों की पारस्परिक कलह ने 
घराशायी कर दिया। इतिहास का यह प्रतिशोध था। 


यूनानियो के अधिकृत प्रदेश में होने वाले उपर्युक्त विद्रोहों और ह॒त्याकाण्डों को 
हम आकस्मिक घटनाये कह कर नही छोड़ सकते | ऐसा प्रतीत होता है कि वे पूर्व- 
नियोजित थीं तथा उन कतिपय कर्मठ व्यक्तियों की योजना का भंग थी जो भारत- 
भूमि को परतत्रता की बेड़ियों से भुक्त करने के निमित्त सशस्त्र क्रान्ति का संगठन कर 
रहे थे। ग्रब प्रव्न यह उठता है कि प्राखिर क्रान्ति के ये अग्न-दूत थे कौन ? पूर्व 
विवेचन से स्पष्ट हो गया है कि ये चाणक्य और चन्द्रगुप्त थे । जस्टिन तो स्पष्टतया 


किसी कार्वतीय प्रदेश का शासक या जब द्वारा कराई थी। परन्तु 

्‌ न्तु इधर पुरु को 
कि यूनानो सेखों के अनुतार पुद झेलम यूडीसस ने मारा था। ऐसी स्थिति में 
ओर व्यास के बीच के प्रदेश हाराजाथा। पर्वतक को किसी णवंतीय प्रदेश का ही 
उनः मुद्ठाराक्षस का कथन हे कि पर्बतक राजा मानना अधिक न्यायसंगत प्रतीत 
को हत्या चाणक्य ने एक विधकन्या के होता है। 


मौव॑-सा म्राज्य--चन्द्रगुप्त और बभिन्दुसार ३९५ 


कहता है कि पश्चिमी भारत के स्वाधीनता संग्राम का नैता चन्द्रगुप्त था। यद्यपि 
यूनानी लेखक चाणक्य का उल्लेख नहीं करते तथापि समस्त भारतीय लेखों से प्रमा- 
णित होता है कि चन्द्रगृप्त की राजनीतिक कार्यवाहियों के पीछे प्रगाढ़ कूटनीतिज्ञ 
कौटिल्य का मस्तिष्क कार्य कर रहा था । है प्त और कौटिल्य की योजना सर्वाग- 
पूर्ण थी। उन्होंने भली-भाँति समझ लिया था कि उनकी सफलता के लिए श्रनुकूल 
जनमत, धन, सेवा शौर राजकीय मंत्री की श्रावरयकता है। जनमत्त को श्रनुकल करने 
के हेतु उन्होंने एक ओर नन्‍्दवश की निम्नजातीयता एवं झ्ाततायी प्रकृति के विरुद्ध 
सर्वत्र प्रचार करना प्रारम्भ किया। चन्द्रगुप्त स्वयं सिकन्‍दर के पास गया था और 
इसी आधार पर उसे मगध-राज्य पर झ्राकृमण करने के लिए प्रोत्साहिल करने का 
ग्रसफल प्रयास किया था। दूसरी श्रोर उन्होने विदेशीय राज्य के विरुद्ध भारतीय 
राजाश्रों एव जनता को भड़काया। कौटिव्य के भ्रथंशास्त्र से भली भाँति प्रकट होता 
है कि वह वेराज्य' के कितना विरुद्ध था। उसके विचार में यह स्वदेश के घन-जन 
का झोषण करता है। विदेशी शासक पराघीन देश को स्वदेश नहीं समझता। ' 
दूसी से वह उसका परिपीडन करता है ' और उसके धन का हरण करता है ' इन्हीं 
कारणों एवं विचारों से यूनान, शासन उसके लिए अ्रसह्म था। यह कहने की आव- 
इयकता नही कि स्वाधीनता-लाभ के पूर्व पश्चिमी भारत में जितने भी विद्रोह और 
हत्या-काण्ड हुए वे चाणक्य भ्रौर चन्द्रमुप्त के ग्रान्दीलन, प्रचार श्र सगठन के परि- 
णाम थे। 


जनमत को सगठित करने के साथ-साथ उन्हें घत्र की भी आवश्यकता थी। 
महवद् टीका का कथन है कि व्ल्ध्याचल के वनों मे जाकर चाणक्य ने धन एकत्रित 
करना प्रारम्भ क्रिया। प्रत्यक कार्षापण के झाठ कार्षापषण बनाकर उसने ८5० करोड़ 
का्षापण एकत्रित किए थे श्रौर इस धन को एक गुप्त स्थान में ग्रड दिया था। 
परिश्चिष्टपवंन्‌ का भी कथन है कि चाणक्य ने गुप्त धन की सहायता से सेना 
एकत्रित की थी। 


सैनिक भर्ती के लिए भारतवर्ष का पश्चिमी प्रदेश श्रधिक सुविधाजनक था। 
यहाँ भ्रनेक आयूधजीवी जातियाँ रहती थी। इन्हें ही चाणक्य और चन्द्रभुप्त ने अपनी 
सेना में भर्ती किया। महावश टीका का भी कथन है कि उन्होंने स्थान-स्थान पर भर्ती 
का कार्य किया। जस्टिन का भी कथन है कि चन्द्रगुप्त ने 'डाकुओं' के झुण्ड एकत्र 


किये। हमें डाकुओं' से पश्चिमी भारत की लडाक्‌ जातियो का ही अर्थ लगाना चाहिए : 


झब रही पारस्परिक राजमैत्री की बात। इसके प्रति भी चाणक्य धौर चन्द्र 
गुप्त निरपेक्ष न थे। मुद्राराक्षस के अनुसार चाणक्य ने किसी पार्वतीय प्रदेश के राजा 
पर्वतक से पारस्परिक सहयोग की सन्धि की थी । उधर समस्त यूनानी लेखों के सूक्ष्म 
विवेचन से सकेत मिलता है कि पजाब का लौहपुरुष पुर भी कदाचित्‌ चाणक्य ग्रौर 
च न्द्गुप्त को स्वाधीनता सग्राम मे सहायता दे रहा था। इसके लिए उस वीर पुरुष को 
कदाल्षित प्राणों का मूल्य चुकाना पड़ा। 


इस प्रकार सर्वांगपूर्ण तैयारी करने के पदरचात्‌ चाणक्य ने अपनी सम्पूर्ण सेना 
१ नेतत्‌ सस व इति सस्यमानः ४ बरलू संगंहित्वा। ततो ततो बल 
२ तित्बा 


३ अपवाहयति 


३९६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


चन्द्रगूप्त के सेनापतित्व में कर दी । ' प्व है ऑल आा। यद्यपि हमें युद्ध की गाते 
विधि का विवरण नहीं मिलता तथापि लेखों से हम उसका तिष्कर्ष 
निकाल सकते हैं। 


ई० पु० ३२३ में भारतवर्ष से लौटते समय बैबिलोन में प्रकस्मात्‌ सिकन्दर की 
मुत्य, हो गई। उसके पष्चात्‌ उसके सेनापतियों में साआाज्य-विभाजन के लिए गृह- 
युद्ध छिड़ गया। परिणाम स्वरूप विभाजन को निश्चित करने के लिए सेनापतियों 
के बीच दो सन्धियाँ हुई--प्रथम बैबिलोन की सन्धि (ई० पूृ० ३२३२) भौर द्वितीय 
ट्रिपेरेडिसस की सन्धि (ई० पु ३२१) । यह ध्यान देने की बात है कि द्वितीय 
सन्धि की धाराओं मे कहीं पर भी सिधू-सरिता के पुर्व के भारतीय प्रदेश का नाम नही 
आता । इस सन्षि के परिणाम-स्वरूप भारतवर्ष का यूनानी क्षत्रप प॑ थान वहाँ से हटा 
लिया गया श्ौर उसके स्थान पर किसो भी श्रन्य पदाधिकारी की नियुक्ति न हुई। 
इस्से स्पष्ट हो जाता है कि इस सन्धि तक ग्रर्थात ई० पू० ३२१ तक भारतवष में 
यूनासी साम्राज्य का अन्त हो गया। 


परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि पश्चिमी भारत से यूनानियों का निष्कासक शने 
ने: हुआ। सम्भवत. ३२२ ई० १० के लगभग चाणक्य भर अच्द्रगुप्त ने यूनानियों 
से !कमात्र झेलम तक के प्रदेश को मुक्त किया होगा। इस अ्रथम विजय के पश्चात्‌ 
ही चन्द्रगुप्त को राजा घोषित किया गया होगा। शेष पश्चिमी भारत को स्वतत्र 
कराने में लगभग एक वर्ष और लगा होगा, क्योंकि विदेशीय लेखों से प्रकट होता 
है कि मेसीडोनिया का सरक्षक ऐण्टोपेटर ३२१ ई० पू० तक किसी प्रकार झेलम 
तक के प्रदेश पर श्रपना अधिकार जमाये रहा था। यहाँ एकभात्र झेलम तक के 
प्रदेश का ही उल्लेख है। ग्रत: झेलम के पूर्व का शेष पंजाबी प्रदेश ३२१ ई०प० कै पूर्व 
ही स्वतंत्र हो गया होगा। परन्तु अ्रधीन प्रदेश मे भी ऐणप्टीपेटर की शक्ति क्षीण थी। 
वहाँ न पर्याप्त यूनानी सेना थी और न कोई योग्य यूनानी सेनापति। ' अतः विदेशी 
दासन एकमात्र भारतीय राजाओं की दया पर निर्भर था। ऐसा प्रतीत होता है कि 
चाणक्य श्रौर चन्द्रगुप्त ने इन भारतीय राजाओं से संधि कर ली। तभी यूनानी सा ज्रा- 
ज्य का भी पूर्ण पतन हो गया। यह घटना ३२१ ई० पु० (ट्रिप रेडिसस की सन्धि के 
समय ) कै लगभग हुई होगी। इस प्रकार सिधु नदी तक का पश्चिमी भारत स्वाधीन 
हो गया। प्लिनी के एक उल्लेख के अ्रभुसार सिधु सरिता मगध राज्य की सीमा पर 
बहती थी।* कदाचित यह उल्लेख सेल्यूकस-युद्ध के पूर्व चन्द्रगुप्त-साम्राज्य की 
स्थिति का वर्णन करता है, क्योकि चन्द्रग॒प्त के पुवाधिकारियों का राज्य सिधु-नदी तक 
पहुँचा ही न था और उसके उत्तराधिकारी बिन्दुसार श्रौर श्रशोक कै राज्य सिघु-नदी 
के पश्चिम में विस्तृत थे। 


सगष-क्रान्ति के पीछे संयोजक चाणक्य--प्राय “प्रत्येक भारतीय साक्ष्य से 
यही प्रकट होता है कि चाणक्य ने नन्दवश का विनाश कर चन्द्रगुप्त के सिहासनासीन 
किया। वायुपुराण का कथन है कि ब्राह्मण कौटिल्य नवनन्दों का ताश करेया. . . 


१ महाण्लकाय संगहेत्वा त॑ तस्स ए9. 2०7-2. 
पटिफदेसि। ३ वहीं 
->भहावंजश् टीका। ४ ५४८. एनएल, #हल॑त्या घ्रती4 
२ ४०. दातरार--तठंब ब5 त€३--. 25 वल्लपंव्त 9. शल्ह॒कश्तालाटड 
एफेल्त वे एाव5झं2७) [घट४४एएट. बाते #तांब्छ, छ- 743- 
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कौटिल्य ही चन्द्रयुप्त का राज्याभिषेक करेगा इसी प्रकार का कथन 
भागवतपुराण, मत्यपुराण, वायुपुराण और ब्रह्माण्डपुराण में भी मिलता है। भर्थ 
शास्त्र, मुद्राराक्षस कथासरित्सागर और बृहत्कथामजरी आदि में भी शही निहित 
है। कामन्दक नीतिशास्त्र में भी चाणक्य के हाथो ननन्‍्द का प्रचण्ड मूलोच्छेदन और 
चरद्रगूप्त का सिहासनारोहण उल्लिखित है।' 


बौद्ध ग्रन्थ महावश में भी स्पष्टतया कहा गया है कि ब्राह्मण चाणक्य ने नवें 
धन-नन्द का नाछा कर क्षत्रि मौयंजातीय चन्द्रगुप्त को सकल जम्बूद्वीप का राजा 
बनाया। ' महावश-टीका भी चाणक्य और चन्द्रगुप्त की कथा का लम्जा विवरण 
देती हुई उनके द्वारा धननन्द के विनाश का उल्लेख करती है। तत्पश्चात्‌ उसने 
चाणक्य द्वारा चन्द्रगुप्त के राज्याभिषेक का वर्णन है। इसी प्रकार का उल्लेख 
्रन्य बौद्ध ग्रन्थ समन्‍्त-पसादिका में भी मिलता है। 


जैन साहित्य भी भारतीय इतिहास की इस महत्वपूर्ण घटना से भ्रपरिचित 
नही हैं। जैन परिशिष्टपव॑ न्‌ में भी महावश टीका के प्रनूसार ही यह कथन है कि 
चाणक्य अपने प्रथम मगध श्र/क्रमण में प्रसफल रहा। तत्परचात्‌ उसने अपनी 
योजना बदल दी और पहले सीमा-प्रान्त को श्रघीन किया। इसके बाद उसने 
पुन: मगध पर भाक्रमण किया। इस बार वह सफल हुआ और पाटलिपुत्र के ऊपर 
उसका श्रधिकार हो गया। परन्तु उसने नन्‍्द राज के प्राण न लिए। उसे पाटलि- 
पुत्र छोड़ कर चले जाने की अनुमति दे ढ्ी। तत्पदचात्त रिक्त सिंहासन पर उसने 
चन्द्रगुप्त को अआसीन किया। अपनी स्थविरावली-चरित में जन लेखक हेमचन्द्र 
ने भी चाणक्य को नन्‍न्दवश का विनाशक और चद्धंगृप्त का सहायक कहा है। भ्रन्य 
जैन ग्रन्थ ऋषिमण्डलप्रकरणवृत्ति मे भी चाणक्य और चन्द्रगुप्त की सहयोगमूलक 
सन्धि का उल्लेख है। 

इन एवं ऐसे ही ग्रन्यान्य उल्लेखो से सिद्ध हो जाता है कि मगध क्रान्ति में 
चाणक्य का प्रमुख हाथ था। 

भयंकर युद्ध--तन्द राज अपने प्रतुल धन एव सेन्यबल के लिए चतुदिक सुविल्यात 
थे। श्रतः निश्चित था कि उन्हें अपदस्थ करने के लिए भयकर युद्ध होता। बौद्ध 
सिलिन्दपन्हों से इस युद्ध की भयकरता का कुछ श्राभास मिलता हैं। इस ग्रन्थ के 
प्रनुसार भट्टशाल नन्‍्दराज की विशाल सेना का सेनापति था तथा युद्ध में विहतों 
की सख्या १०० कोटि सैनिक, १०,००० हाथी, १ लाख घोड़े श्ौर ५००० रथी थी। 
यद्यपि यह सख्या श्रतिर जित है तथापि इतेना निश्चित है कि महादश क्तिशाली ननन्‍्दवंश 
का विनाश करने वाली यह मगध-क्रा न्ति बड़ी भवकर रही होगी श्रौर इससे दोनो पक्षों 
की ओर धन-जन की भ्रपार हानि हुई होगी। मुद्राराक्षस के षडयन्त्रो, प्रतिषडयन्त्रो, 
गुप्त मन्त्रणाओ एवं प्रतिमन्त्रणाओ आदि को देखते हुए भी यह भ्रनुमान लगाया जा 


१ “नवेब तान्‌ नन्‍्दान्‌ कौटिल्यो ब्राह्मण आजहूार न्‌चन्द्राय चन्द्रगुप्ताय भेवि- 


समुद्धरिष्यति, . .. . 40 नीमसा 
कोटिल्य एव चल गृप्तं राज्ये लिषेश्यति।/ ३ मोरियान रूलिआान बसे जात॑ सिरो- 
२ यस्थासिचार व्जण बज्यज्वरूनते- धरं 


जस:ः चनल्रगुत्तोति पण्थतं ब्राह्मणों ततो 

पषात मूलतः: ओऔीसान्‌ सुपर्या नन्‍्दपर्येत: . नवसं घधलननन्‍दन्तं घोतेत्वा अण्डकोधसा 
एकाकी सन्त्रशक्तया यः शकत्या शक्ति-. सकते जम्बूद्ीपम्हि रण्जे समर्भिध्तित 
घरोपमः सो 


शे९८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


सकता है कि ननन्‍्दव॒ंश का पूर्ण विनाश दीर्घकाल के युद्ध एवं योजना के पढ्यात्‌ 
हुआ होगा। 
सिहासनारोहण की लिथि--चंद्रगुप्त के सिहासनारोहण की तिथि के विषय 
में बड़ा मतभेद है। जिन साक्ष्यों के श्राधार पर तिथि-निर्धारण किया जाता है वे इतने 
प्रस्पर-विरोधी एव भ्रनिश्चित है किउन से भिन्न-भिन्न निष्कर्ष निकाले जा सकते हैं, 
फ़िर भी हम यहाँ किसी एक निष्कर्श पर पहुँचने का प्रयास करगे। 
जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, ३२२ ई० पूर्व में सिकन्दर की मृत्यु हो गई। 
इतना निश्चित है कि उसकी मुत्यु के पूर्व भारत स्वतन्त्र न हुआ था। उसका मृत्यु के 
पश्चात उसके सेनापतियों में साम्राज्य-विभाजन के लिए गृहनयुद्ध प्रारम्भ हुआओा। 
विभाजन को निश्चित करने के लिए ३२१ ई० पृ० ट्रिपेरेडिसस की जो सन्धि हुई थी 
उसमें भारतीय प्रदेशो क। उल्लेख नही मिलता | इससी सिद्ध होता है कि ३२१ ई० पु० 
के पूर्व भारतवर्ष स्वतन्त्र हो गया होगा। वह निश्चित रूप से कब स्वतन्त्र हुआ यह 
निविवाद रूप से नही बताया ज! सकता। परन्तु स्थूलरूप से हम यह कह सकते है 
कि यह स्वतन्त्रता ३२३ ई० पू० से लेकर ३२१ ई० पु० के बीच में ही किसी समय 
मिली होगी। 


हम पहले कह चुके है कि कदाचित झेलम तक का पूर्वी पजाब पहले स्वतत्र हुआआा 
था। इसकी तिथि लगभग ३२२ ई० पू० रही होगी। इस प्रारम्भिक विजय के 
पश्चात ही चद्रगुप्त ने अपने को राजा घोषित किया होगा और तभी वह सिहासना- 
सीन हुआ होगा। अत उसके राज्याभिषेक की तिथि ३२२ ई० पू० रही होगी । 

उपर्युक्त तिथि की पुष्टि चीन के 'डाटेड रिकार्ड' (700४८व ६८००:७) 
से भी होती है। चीन के केण्टन नगर में महात्मा बुद्ध के पशचात वर्ष-गणना का एक 
लेख सुरक्षित है। यह गणना विन्दुओ के द्वारा प्रदर्शित की गई है। महापरिनिर्वाण 
के दूसरे वर्ष से एक-एक विन्दु रख कर वर्ष गणना की गई जो ४८५९ ई० तक चलती 
रही। इस प्रकार लेखा में ९७५ बिन्दु मिलते है। महापरिनिर्वाण के १ वर्ष पश्चात्‌ 
से ही यह गणना प्रारम्भ हुई थी। शत इसके अनुसार परिनिर्वाण की तिथि हुई 
९७५--१-४८९ ई० पृ० भ्रर्थात ४८७ ई० पू०। पुन , बौद्ध ग्रन्थ महावश का कथन 
है कि श्रशोक का राज्याभिषेक परिनिर्वाण के २१८ वर्ष पश्चात्‌ हुआ था श्र्थात उसका 
राज्याभिषेक (४५७-२१८) २६९५ ई० पू० हुआ होगा। पुन इसी महावश का 
कथन है कि अशोक का राजसिहासनारोहण राज्याभिषेक के ४ वर्ष पूर्व हुप्ना था। 
हक उसके सिंहासनारोहण की तिथि (२६९+४) २७३ ई० पू० निश्चित 

। 


भ्रब पुराणों के उल्लेख को लीजिए। उसके भ्रनुसार चन्द्रगुप्त ने २४ वर्ष भौर 
बिन्दुसार ने २५ वर्ष तक शासन किया था। परिणामत दोनों का शासन (२४+२५) , 
४९ वर्ष तक रहा। झ्रत चन्द्रगुप्त के सिहासनारोहण की तिथि (२७३ --४९०- ) 
३१२२ हा पू० मे २2 । यह ३ हमारे पूर्व नियोजित अनुमान से मेल खा 
टता है। एसी परिस्थिति मे ३२२ ई० पू० चद्धगृप्त के सिहासना रोहण की सम्भव 
तिथि मानी जा सकती है। | हे के हे 

सेल्यूकस के साथ युद्ध--जेसा कि पहले कहा जा चुका है, सिकन्दर की मृत्यु 
के पर्चात्‌ साम्राज्य-विभाजन के लिए उसके प्रमुख सैनापतियों में गृह-युद्ध प्रारम्भ 


हाय यूनानी साम्राज्य के एशियाई प्रदेशों कै ऊपर आधिपत्य स्थापित करने के हेतु 
न्दर के दो सैतापतियो--सेल्यूकस और एण्टीगोनस-में प्रतिउन्द्रिता हुई । 
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दीघंकाल के युद्धों के पश्चात्‌ सेल्यूकस विजयी हुआ। उसने सम्पूर्ण एशियाई यूनानी 
साम्राज्य के ऊपर श्रपना आधिपत्य स्थापित कर लिया और एण्टीगोनस को मार कर 
मिस्त भगा दिया। विजयी होने के पश्चात ३०६ ई० पुृ० उसने अपना रफ़्याभिषेक 
किया और “निकेटर' (विजयी) की उपाधि धारण की। 

सेल्यूकस वीर था और साथ ही साथ महत्वकाक्षी भी। सिकन्दर की भाँति वह 
भी भारत-विजय का स्वप्न देख रहा था। इस समय उसके साम्राज्य की पूर्वी सीमा 
भी भारतीय सीमा से टकरा रही थी। अ्रत. गृह-युद्ध से अवकाश प्राप्त होते ही उसने 
भारतवर्ष पर आक्रमण किया। परन्तु इस समय भारतवर्ष की अ्रवस्था शिकन्दर के 
समय जैसी न थी। श्रब वहाँ महापराक्रमी चन्द्रग॒ुप्त मौर्य का शासन स्थापित हो गया 
था जो युगप्रवतंक महाकूटनीतिज्ञ आचारय॑ चाणक्य की चिर-जागरूक बुद्धि से सरक्षित 
था। परिणामत इस युद्ध में भारतीय सम्राट के सम्मुख यूनानी आक्रमणकारी 
पराजित हुआ। यह पुरु की पराजय का भारतीय प्रतिशोष था। विवश होकर 
सेल्थूकस को सन्धि करनी पड़ी जिसके परिणामस्वरूप उसे अपने साम्राज्य के पूर्वी 
प्रदेश भारतीय नरेश को देने पडे। इसके बदले में उसे ५०० हाथी मिले। दोनों 
नरेशो ने अपना मैत्रीपूर्ण सम्बन्ध दुढ करने के हेतु श्रापस मे विबाह-सम्बन्ध स्थापित 
कर लिया। सेल्यूकस ने भ्रपनी पुत्री का विवाह चत्धगृप्त के साथ कर दिया। कदा- 
चित्‌ भारतीय इतिहास का यह सवंप्रथम अन्तरष्ट्रीय विवाह था। यही नहीं, 
तत्पश्चात्‌ एक यूनानी राजदूत--मेगास्थनीज भी भारतीय राजधानी में प्राकर रहने 
लगा। ' इस प्रकार एक विदेश के साथ भारतवर्ष का कूटनीतिक सम्बन्ध स्थापित 
हुआ जो चन्द्रगुप्त के उत्तराधिकारियो के शासन-काल में सक्रम रहा। 

इस साराश के पश्चात हम इस युद्ध एव इसके परिणामों का उल्लेख करने वाले 
साक्ष्यों के ऊपर विचार करेंगे। ये साक्ष्य प्राय यूतानी ही हैं --- 

(१) जस्टिन सेल्यूकस का उल्लेख करते हुए लिखता है कि उसने श्रपने और 
सिकन्दर के भ्रन्य उत्तराधिकारियों के बीच मंसीडोनिया-सा म्राज्य का विभाजन हो 
जाने के पदचात्‌ पूर्व मे भ्रनेक युद्ध किये। पहले उसने बैविलोन को हस्तगत किया, फिर 
बैक्ट्रिया को। तत्पश्चात्‌ वह भारतवर्ष ग्राया। भारतवर्ष ने सिकन्दर की मृत्यु के 
पदचात्‌ श्रपनी गर्दन से द[सता का जुआ हटाने के विचार से (यूनानी) पदाधिकारियों 
को मार डाला था। सैण्ड्राकोटस (चन्द्रगुप्त) उसके स्वतन्त्रता-संग्राम का नेता था। 
किन्तु विजय प्राप्त करने के पश्चात उसने (चन्द्रमुप्त ने ) स्वतन्त्रता को बन्धन में बदल 
दिया, क्योंकि वह उन्ही लोगो को दासता से पिढ़त करने लगा जिन्हे उसने विदेशी 
राज्य से स्वतन्त्र कराया था। इस प्रकार राजमुकुट प्राप्त करके सेण्ड्रीकोटस उस 
समय भारतवर्ष का स्वामी था जब सेल्यूकस श्रपने महत्व को नीव स्थापित कर रहा 
था। सेल्यूकस ने उससे सन्धि कर ली और पूर्व में सब काम ठीक करके वह एण्टीगोनस 
के विरुद्ध युद्ध में सलग्न हुआ। 

(२) एपिश्रनन का कथन है कि उसने (सेल्यूकस ने) सिन्धु नदी पार की और 
भारतवासियो के राजा सैण्ड्राकोटस से युद्ध प्रारम्भ किया। श्रन्त में उसने सन्धि कर 
ली श्ौर (उसके साथ) विवाह-सम्बन्ध स्थापित किया। है 

(३) इसी प्रकार प्लूटाक लिखता है कि ' .. थोड़े ही दिन पीछे राजा सेल्यूकस 
को सैण्ड्राकोटस ने ५०० हाथी भेंट किये भौर (तत्पश्चात्‌) ६ लाख सैनिक लेकर 
उसने (चन्द्रगुप्त ने) भारत-विजय प्रारम्भ की ।' 


इन तीनो कथनों को एक साथ सम्बुख रख कर विचार करने से यह निष्कर्ष 


१ स्वुबों 


४०० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


निकलता है कि सेल्यूकस न केवल चन्द्रगुप्त का समकालीन था वरन्‌ उसने उसके साथ 
यद्ध भी किया था। यह अत्यन्त महत्व की बात है कि उपर्युक्त तीनो लेखको में से 
कोई भी इस यद्ध के परिणाम का उल्लेख नहीं करता। परन्तु ऐसा भ्रतीत होता है 
कि ग्राक्रमणका री की योजनाये सफल न हो सकी। कदाचित चन्द्रगुप्त नै उसे 
पराजित कर दिया और सन्धि करने पर विवश किया । इस निष्कषे को पुष्टि कुछ 
अन्य लेखो से भी होती है -- 

(१) स्ट्रैबो का कथन है कि 'सिन्ध्‌ नदी के किनारे-किनारे पैरोपेनिसेडाई है 
जिसके उत्तर में पै रोपेनिसस पव॑त है। फिर, दक्षिण की ओर अराकोणिआ है। उससे 
मिला हुआ पुन दक्षिण की ओर जेड्रोशिआ है। इनके समीप समुद्रतट पर अन्य 
जातियाँ रहती है। सिन्‍्धु नदी लम्बाकार रूप में इन सब स्थानों के किनारे-किनारे 
बहती है, और इन स्थानों में आशिक रूप से कुछ जो सिन्धु-सरिता के किनारे-किनारे 
बसे हैं वे भारतवासियों के अधिकार में है, यद्यपि उन पर पहले पारसीको का अ्धि- 
कार था। सिकन्दर ने इन्हें एरियन (७४795 ) जाति से छीन लिया था और वहाँ 
अ्रपने उपनिवेद्य बसाये थे, परन्तु सेल्यूकस निकेटर ने उन्हे अ्रन्तविवाह की सन्धि पर 
झौर १०० हाथियों के उपहार के बदले मे, चन्द्रगुप्त को दे दिया था ।' 

दूसरे स्थान पर स्ट्रेबो पुन लिखता है कि सिधु सरिता भारतवर्ष और 
एरियाना के बीच सीमा थी। एरियाना भारतवर्ष के ठीक परदिचिम में स्थित था 
ग्रौर उस समय (सिकन्दर के झ्राक्रमण के समय ) वह पारसीकों के भ्रधीन था। बाद 
को भारतीयो ने भी एरियाना के एक बडे भाग पर अपना अधिकार स्थापित किया | 
यह भाग उन्हें मेसीडोनिया-निवासियों ने दिया था ।' 

(२) दूसरे लखक प्लिनी का कथन है कि बहुसरूयक लेखक ४ प्रान्तो (जेंड्रो- 
दा आ्रारकोशिया, एरिया और परोपैनिसेडाइ ) को भारतवर्ष मे सम्मिलित करते 

॥ 

इन उल्लेखों ने काफी विवाद खडा कर दिया है। इसमे तो कोई सन्देह नहीं 
रहता कि जो सन्धि सेल्यूकस और चद्रगप्त के बीच हुई थी उसकी वबाराये सेल्यू- 
कस के प्रतिकल थी। उसे अपने साम्राज्य के कुछ भाग अवश्य ही भारतीय सम्राट 
को देने पडे थ। ये भू-प्रदेश कितने और कहाँ थे, इसी पर विद्वानों में मतभेद है । 

प्लिनी के कथन के भ्राधार पर डा० स्मिथ यह मत प्रस्वुत करते है कि जेड़ोशिया 
श्रारको शिया, एरिया और पैरेपैनिसेडइ के प्रदेश चद्रमप्त को मिले थे । परन्तु कुछ 
| बद्गाव इस मत को स्वीकार नही करते, क्योकि प्लिनी यह निश्चितरूप से नही कहता 
कि ये प्रदेश चन्द्रग॒ुप्त के काल में ही भारतवर्ष मे सम्मिलित थे। अत' कुछ विद्वानों 
ने यह सम्भावना रक्‍्खी है कि कदाचित्‌ ये भाग ७७ ईसवी के पूर्व (प्लिनी के समय के 
पूर्व ) शक-पा्थियन नरेझो के समय भारतीय राज्य में सम्मिलित हो। परन्त प्लिनी 
के उल्लेख के साथ-साथ यदि हम स्ट्रैंबो के उल्लेख को भी पढ़े तो हमे इस विवा ग्रस्त 
प्रदत्त मे कुछ सहायता मिलती है। वह स्पष्टलया कहता कि उपर्युक्त चारो प्रदेशों 
के कुछ भू-भाग निश्चित ही सेल्यूकस ने चद्रगृप्त को दे दिये थे। भ्रत हम यह स्वीकार 
करने पर विवश हो जाते हैं कि यदि सम्पूर्ण रूप मे नही तो प्राशिक रूप में प्रवश्य 
ही ये चारो प्रदेश चद्रगृप्त के साम्राज्य में सम्मिलित थे। 


ग्रव यह भ्रइन आता है कि भ्राशिक रूप मे इनके कौन से भू-भाग सेल्यूकस ने 
भारतीय सम्राठ को दिये थे। इस श्रइन पर टाने महोदय ने विचार किया है। उसके 
मतानुसार (स्ट्रैबो के कथन के भाधार पर) पैरोपे निसेडा इ, प्रारकोशिप्ा भौर जेड़ो- 


सौर्य-सा जाज्य---चन्द्रभुप्त भौर बिन्दुसार ४०१ 


शिया के एक मात्र वे ही भाग चन्द्रगुप्त को दिये गये थे जो सिन्घु नदी के तट पर 
स्थित थे। 


इन आंशिक भू-भागों का निर्धारण उसने निम्न प्रकार किया है .-- 

(१) पैरोपेनिसेडाइ का एकमात्र गरन्धार-अ्रदेश जो कुनार और सिन्धु सरि- 
ताझों के बीच में स्थित है । 

(२) झ्रारकोक्षिया का एकमात्र वह प्रदेश जो उस कल्पित रेखा के पूर्व में भरा 
जाता है जो कुनार सरिता से प्रारम्भ होकर क्वेटा और कलात होती हुई पुरली सरिता 
तक खीची जाय । 


(३) जेड़ोशिया का वह प्रदेश जो मीडियन हाइडेस्पीज सरिता (टार्न ने इसका 
समीकरण पुरली सरिता से किया है) श्रौर सिन्ध्‌ सरिता के बीच आ जाता है। 

जैसा कि पहले कहा जा च्का है, यह सम्मव है कि ३३४३ चारों प्रान्त 
सम्पूर्ण रूप मे चन्द्रग॒ुप्त को न दिये गये हों तथापि टानें द्वारा भू-प्रदेशों की 
सीमायें भी अत्यधिक संकुचित प्रतीत होती हैं। उसका निर्धारण कल्पना कल्पित ही 
अधिक है। उसे पृर्णरूप में ग्रहण करने में कठिनाई पडती है। स्ट्रैबो स्पष्टतया कहता 
है कि एरियाना का भ्रधिक भाग मेसीडोनियन ने भारतीयो को दे दिया था। झत: इस 
कथन के समक्ष भी टार्न महोदय का यह मत कि भारतीय सा ज्राज्य के भ्रन्तेंगत कुनार 
श्ौर पुरली सरिता के बीच में कल्पित रैखा के पूर्व का ही थोड़ा सा मू-भाग भ्राता था, 
विश्वसनीय नही प्रतीत होता। पुनः पैरोपेनिसेडेइ के विषय में भी टार्न महोदय का 
मत सन्दिग्ध प्रतीत होता है। श्रशोक के ५वें श्ौर १३ वें गप्रभिलेखो में गान्धार और 
थयोन' का उल्लेख साथ साथ किया गया है। महावश में योन जाति का उल्लेख 
धाता है। उनका प्रयुल ख नगर अलसण्डा था। कनिघम महीदय के मतानुसार यह 
नगर सिकन्दरिया (पैरोपेनिसेडाइ में काबुल के पास) ही था। अ्रधिकांश विद्वानों 
ने यहू समीकरण स्वीकार कर लिया है। श्रतः यवन नरेश सेल्यूकस ने गान्धार प्रदेश 
के भ्रतिरिक्त सम्भवतः काबुल प्रदेश भी चन्द्रगूप्त को दिया होगा। 


उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि पैरेपेनिसेडेइ, झआारकोशिया, जेड्रोशिया 
झौर एरियाना के कुछ प्रदेश चन्द्रगुप्त को झवश्य मिले थे भौर इन प्रदत्त प्रदेशों का 
विस्तार टाने महोदय के कल्पित निर्धारण के सम्भवतः कही भ्रधिक था। 


सेल्यूकस श्रीर चन्द्रगुप्त के बीच हुए ग्रन्तर्राष्ट्रीय विवाह के विषय में भी मतभेद 
है। इस विषय में एपिश्नन और रन्द्रेबो ने उल्लेख किया है। एपिश्रन का कथन है कि 
दोनो नरेझों के बीच युद्ध का प्रन्त विवाह सम्बन्ध (/६०००७) से हुआ । उधर स्ट्रैबो 
लिखता है कि सेल्यूकस ने पूर्वोल्लिखित भू-प्रदेश चन्द्रगुप्त को अन्तेविवाह (८एा23- 
गए) की छातें पर दिया। यहाँ पर दोनों लेखकों ने विवाह सम्बन्ध के लिए दो 
भिन्न-भिन्न शब्दों का प्रयोग किया है। मैक्डानल्ड महोदय का मत है' कि (८०१०5 
का तात्पयं वास्तविक विवाह सम्बन्ध से है, परन्तु 7 984779 शब्द एकमात्र 
दोनों राजवशो के बीच स्वीकृत विवाह सम्बन्ध को प्रथा को सूचित करता है। 
दूसरे शब्दों में सेल्यूकस ने भ्रपनी श्रथवा अपने वश की राजकुमारी का विवाह चन्ध- 
गुप्त के साथ न किया था वरन उसने दोनों राजवंतों को अ्न्तविवाह करने का भ्रधि- 
कार दे दिया था! वास्तव में 0७787 शब्द का प्र्थ भ्रन्सर्देशीय विवाह का 


है 08270. उ्ांड, रे वघत723, हुए. ॥, 2. 457- 
जाक रच 


ड०ण्२ महात्मा बुद्ध के समय की धामिक अवरधा--धाम्मिक क्रान्ति 


भ्रधिकार भी हो सकता है! ' परन्तु स्ट्रैबो के सम्पूर्ण कथन को देखते हुए यह प्रतीत 
होता है कि वास्तव में विवाह हुआ था। वेह कहता है कि सेल्यूकस ने चन्द्रगुप्त को 
उपर्युक्त भू-प्रदेश 'भतविवाह (7298थ779) की शर्ते पर दिये श्रर्थात भू-प्रदेशो 
का देना झन्तर्देशीय विवाह की शर्त पर अवलम्बित था। ऐसी दशा में भू-प्रदेश तभी 
दिये गये होंगे जब कि चन्द्रगूप्त ने यूनानी राजकुमारी के साथ विव हू करना स्वीकार 
कर लिया होगा। ये भू-प्रदेश कदाचित पुत्री-धन के रूप में दिये होग्गों। इतिहास में 
इस प्रकार के पुत्री धन दान के श्रन्य भी उदाहरण मिलते है। भारतीय इतिहास में 
विवाह में काशी-प्रदेश कोशल। देवी को मिला था और यो रोपीय इतिहास में बम्बई 
कैंथरीन को। 
युद्ध की तिथि--अभाग्य से किसी भी लेखक ने सेल्यूकस और चन्द्रग॒प्त के बीच 
हुए युद्ध की तिथि का उल्लेख नही किया है। श्रत' हम उसे निविवाद रूप से निर्धारित 
नहीं कर सकते। 
एपिग्नन का कथन है कि सेल्यूकस के कुछ युद्ध 'एण्टीमोनस की मृत्यु के पूर्व 
हुए और कुछ पश्चात ।/.इस सेनापत्ति की मृत्यू की तिथि ३०१ ई० पू० है। यदि हम 
जस्टिन के उल्लेख पढ़ें तो स्पष्ट हो जाता है कि एशिया में सब काम ठीक करने के 
पइचात सेल्यूकस एण्टीगोनस से प्रतिम एवं निर्णायक यूद्ध करने के लिए पुन वापस 
लौट। था। इसमे एण्टीगोनस पराजित हुआ और फ्रीगिया में मारा गया (३०१ ई० 
पृ०) 
इससे प्रकट होता है कि सेल्यूकस झौर चन्द्रगुप्त का युद्ध ३०१ ई० पू० के पूर्व 
ही हुआ था। विदेशी लेखों के श्राधार पर एकमात्र इतना ही कहा जा सकता है। 
प्राय अधिकाश विद्वान यह स्वीकार करते है कि सेल्यूकस का राज्याभिषेक 
३०६ ई० पू० में हुआ था। तभी उसने 'निकेटर' (विजेता) की उपाधि धारण की 
थी। इस समय तक वह अस्थायी रूप से ऐण्टीगोनस के ऊपर विजय १्रा चुका था और 
उसे पराजित करके मिस्र भगा चुका था। इस समय तक वह सम्पूर्ण पश्चिमी एव 
मध्य एशिया का शासक बन गया था। उसके साम्राज्य की पूर्वी सीमा भारतवर्ष से 
टकरा रही थी। भ्रत ३०६ ई०पु० के पश्चात ही गृह-युद्ध से श्रस्थायी मुक्ति मिलने से 
गृव राज्याभिषेक करने के उपरान्त उसने भारत-विजय का विचार किया होगा । 
कदाचित एक वर्ष तक वह योजना बनाता रहा होगा झौर श्रागामी युद्ध के लिए 
कग करता रहा होगा । भ्रतः इस युद्ध की तिथि लगभग ३०५ ई० पृ० रही 
गी। 
चस्द्रगुप्त का राज्यविस्तार--यदि हम चन्द्रगुप्त के सम्पूर्ण जीवन काल पर 
ष्टि-पात करें तो उसके राज्य-विस्तार के प्रश्न पर हम निम्नलिखित क्रमों 
विचार कर सकते है :-- 


(१) पैतृक सम्पत्ति के रूप में (२) पश्चिमी भारत की विजय के रूप में (३) 
मगध-विजय के रूप मे (४) सेल्यूकस के विरुद्ध विजय के रूप में (५) भारतीय 
दिग्विजय के रूप में। 


महावश्ञ टीका से प्रकट होता है कि चन्द्रगृप्त मौर्यनगर के राजा का पुत्र था। 
परन्तु कालान्तर में किसी राजा ने उसके राज्य पर श्रधिकार कर लिया। श्रतः चन्द्र 
गुप्त मौर्य भ्रपने पैतृक राज्य के उत्तराधिकार से वचित हो गया। वास्तव में जिस 
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समय उसका जन्म हुआ उस समय उसकी माता पाटलिपुत्र में शरणाथिनी थी। उसकी 
दक्शा अत्यन्त दीन-हीन थी। ऐसी परिस्थिति में चद्रगुप्ठ ने एक सामान्य एवं नगण्य 
व्यक्ति की भाँति अपनी जीवनी प्रारम्भ की। कालान्तर में उसका जो शर्नेः शर्नेः 
उत्कर्ष हुआ वह उसकी प्रतिभा और दुर्दमनीय शक्ति कर परिणाम था। उसका साम्रा- 
ज्य किसी पैतृक सम्पत्ति का परिवधित रूप न था वरन वह था उन लघु कणों का 
पुजीभूत कलेवर जिन्हें एकत्र करने में उसने वर्षों भ्रपना खून-पसीना बहाया था। 


सीमान्त विजय ने उसका भाग्य-द्वार खोल दिया। वह प्रचानक एक राहसिक 
से नरेश बन बैठा। यूनानी साम्राज्य के ध्वसावशेषो के ऊपर मौर्य-सा म्राज्य की नीव 
पड़ी । 

जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, चन्द्रगप्त का पद्िचमीय भारत में सा म्राज्य- 

विस्तार का इतिहास क्रमिक है। सर्वप्रथम कदाचित्‌ उसमे झेलम तक का पूर्वी पजाब 
जीता, उसके उपरान्त दोष पजाब और सिन्ध के प्रदेश। इस प्रकार श्रपनी प्रारम्भिक 
विजयो के परिणाम स्वरूप चद्रगुप्त का साम्राज्य व्यास नदी से लेकर सिन्धु नदी तक 
के भ्रदेद के ऊपर हो गया । कदाचित इस सा म्राज्य के भप्रन्तगंत काइमीर भी सम्मिलित 
रहा होगा। सिकन्दर के समय यह अभिसार-राज्य था। यूनानियो के निष्कासन के 
पदचात पजाब श्रौर सिध की भाँति कदाचित यह भी चन्द्रगुप्त के सा स्राज्य में समाविष्ट 
हो गया होगा। राजत रगिणी से प्रकट होता है कि काइमीर पर अ्रशोक का राज्य था। 
काए्मीर-घाटी में उसने श्रीनगर की स्थापना की थी। परन्तु हम जानते है कि कलिग- 
विजय के अतिरिक्त अशोक ने श्रन्य कोई भी विजय न की थी। कदाचित ४ सार 
ने भी अपने साम्राज्य का विस्तार न किया था। अतः हमारा निष्कर्ष यही है कि 
काइ्मीर चन्द्रगूप्त के समय से ही मौर्ये-साम्राज्य के अन्तगंत था। 

अपने सा म्राज्य-विस्तार की तृतीय अवस्था मे चद्रगुप्त ने मगध-राज्य जीता । 
इस विजय के परिणाम-स्वरूप ऐसा श्रनुमान किया जाता है कि चद्रग॒ुप्त ने नद-सा म्राज्य 
के ऊपर उत्तराधिकार प्राप्त कर लिया होगा। जैसा कि पीछे कह। जा चुका है, नद- 
साम्राज्य के भ्रन्तगंत पूर्व में गगा-डेल्टा से लेकर पश्चिम में व्यास नदी तक का सम्पूर्ण 
प्रदेश सम्मिलित था। यही नही, कलिंग गौर कदाचित दक्षिणी भारत के कुछ भाग 
भी इस विद्ञाल साम्राज्य के ग्रन्तर्गंत थे। भरत. यह निष्कर्ष निकालना स्वाभाविक 
है कि नद-वह के विनाश के पश्चात यह सम्पूर्ण साम्राज्य चद्रगुप्त के हाथ में श्रा गया 
होगा । 

कालान्तर में चन्द्रगुप्त और सेल्यूकस के साथ युद्ध हुआ । इस युद्ध में चद्रगुप्त की 

विजय हुई और उससे परिणाम-स्वरूप चद्रगुप्त को पैरोपेनिसेडई, भ्रारकोशिया, 
जेड्रोशिया और एरियान के प्रदेशो के विशाल भू-भाग दिए गए। इस प्रकार भारतीय 
साञआ्आाज्य सिंध्‌ सरिता की पश्चिमी सीमा से भ्रागे बढ़कर हिन्दूकुश तक विस्तृत हो 
गया। डाक्टर स्मिथ ने हिन्दुकुश को ही भारतवर्ष की वैज्ञानिक सीमा माना है श्रौर 
उस सम्बन्ध में निम्नलिखित अ्रपना प्रसिद्ध कथन प्रस्तुत किया है--- दो हजार वर्ष 
से भी झ्रधिक हुए, भारत के प्रथम सम्राट ने इस प्रकार उस बेज्ञानिक सीमा को प्राप्त 
किया जिसके लिए उसके अग्रेज उत्तराधिकारी व्यथं में ही भाहें भरते रहे श्रौर जिसको 
कि १६वीं गौर १७वी हाताब्दियो के मुगल सम्राटो ने भी कभी पूर्ण रूप से प्राप्त 
न किया।' 

दक्षिण-भारत को विजय--ऐसा प्रतीत होता है कि साम्राज्य-विस्तार की अ्रन्तिम 
प्रवस्था में चंद्रगुप्त ने भारतवर्ष की दिग्विजय की और उसके प्रधिकांश भाग को 


इंगड प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


जीत कर भारतवर्ष में एकच्छत्र शासन की स्थापना की । परन्तु भ्रभाग्य से हमें उसकी 
इस दिग्विजय का स्पष्ट एवं सविस्तार वर्णन कही नहीं मिलता। उसके लिए यत्र- 
तत्र परोक्षरूप से ही सकेत मिलते है। 

प्लूटाके का कथन है कि चरद्रगृप्त ने ६ लाख से।नेको की सहायता से सम्पूर्ण 
भारत पर आक्रमण और अ्रधिकार किया।' 


इसी प्रकार जस्टिन चंद्रग॒ुप्त को सम्पूर्ण भारत का नरेश मानता है।' भारतीय 
सांक्ष्यों में महावश-टीका उसे सकल जम्बूद्वीप/ का शासक करती है। चक्रवति- 
क्षेत्र की परिभाषा बताते समय कदाचित्‌ चाणक्य के मस्तिष्क में चद्रगृप्त का ही 
साम्राज्य था।' मुद्राराक्षस के एक इलोक से भी ज्ञात होता है कि चद्रगृप्त का 
साम्राज्य चतु. समुद्रपयंन्त था। ' प्रस्तुत साक्ष्यों पर विचार करने से प्रकट होता है 
कि ये कथन निस्सार नहीं हैं। 


जहाँ तक पदिचमी भारत का प्रशन है, वह निश्चितरूप से च द्रगुप्त के प्रधीनस्थ 
था। रुद्रदामन्‌ के जूनागढ अभिलेख से सिद्ध होता है कि वह प्रदेश चद्रगप्त के अधि- 
कार में था। वहाँ उसने पुष्य गुप्त वैश्य को भ्रपना गवर्नर नियुक्त किया था। 


यह निश्चितरूप से नही कहा जा सकता कि भारतवर्ष के इस पश्षिचमी प्रदेश 
को सर्वप्रथम नन्‍दो ने जीता था अथवा चन्द्रग॒ुप्त मौर्य ने। परन्तु इतना निश्चित है 
कि यह चन्द्रगूप्त के अधीनस्थ था। उधर, कलिंग को कदाचित्‌ चद्रगृप्त ने नन्‍्द- 
साम्राज्य के एक अग के रूप मे पाया था। जब दक्षिण मे पश्चिमी ग्रौर पूर्वी भारत 
के सम्‌द्र तटीय प्रदेश चंद्रगुप्त के अधीन थे तो यह झ्रनुमान करना अति स्वाभाविक 
है कि दक्षिणी भारत के कुछ श्रन्यान्य प्रदेश भी उसके अधीन रहे होगे। इस अभ्रनुमान 
की वास्तविकता को सिद्ध करने के लिए पर्याप्त तक भी हैं। 


.. भशोक के अभिलेखो स॒ प्रकट होता है कि उसका साम्राज्य दक्षिणी भारतवर्ष 
में उत्तरी मैसूर तक था । परन्तु अञ्योक ने तो एकमात्र कलिग की ही विजय की थी । 
अत. यह प्रश्न उठता कि फिर शेष दक्षिण की विजय किसने की। उत्तर में अशोक 
क॑ पूर्वाधिकारी बिन्दुसार और चन्द्रगुप्त दोनो के ही नाम लिए जा सकते हैं। 


बिन्दुसार चन्धग॒प्त का पुत्र और उत्तराधिकारी था। यूनानी उसे 4फ्रधव- 
८7०८७ श्रथवा 3]#00०४9065 के नाम से पुकारते है। पलीट ने इस विरुद- 
का समीकरण अमित्रखाद' (शत्रुओं को खा जाने वाला) के साथ किया है। परन्तु 
लैसेन भादि भ्धिकाश विद्वान्‌ इसका समीकरण 'श्रमित्रधात” (इज्ुओं का विनाशक ) 
के साथ करते है। यह शब्द महाभाष्य और महाभारत मे भी प्रयुक्त हुआ है । ' इस 
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बिरुद के श्राधार पर कतिपय विद्वानों की यह धारणा है कि दक्षिण भारत की विजय 
बिन्दुसार ने ही की होगी। वहां के शन्रुओं को परास्त करके भ्रथवा उनका नाश करके 
ही उसने प्रसित्रधात' की उपाधि धारण की होगी | परन्तु यह निष्कर्ष प्रतिवार्य नहीं 
है। इतिहास में ऐसे भी उदाहरण मिलते हैं जब छोटे-छोटे राजाओं ने बिना किसी 
विजय के बड़ी-बड़ी उपाधियाँ घारण की थीं। इस विषय में बाद के गुप्त नरेशों 
(7.8४८० ॥77८पंथी 009५७४) के दुष्टान्त अस्तुत किये जा सकते हैं । 

पुनः बिन्दुसार की दक्षिण-विजय के पक्ष में तारानाथ का एक कथन उद्धृत 
किया जाता है। इस कथन के भरनुसार ब्राह्मण चाणक्य बिन्दुसार का भी महामत्री 
था। उसने पूर्वी और पश्चिमी समुद्रो के बीच के प्रदेश में स्थित लगभग १६ नगरों के 
राजाशो का दमन किया और उन्हें बिन्दुसार के प्रधीन कर दिया। इस' पर कुछ विद्वानों 
का निष्कर्ष है कि ये नरेश दक्षिण भारत के ही लघु नरेश थे। ' परन्तु इस मत को 
प्रहण करने में कुछ कठिनाई प्रतीत होती है। प्रथमत:, तारानाथ बहुत बाद (६४०० 
ई० के लगभग) का लेखक है। श्रतः यह निश्चितरूप से नही कहा जा सकता कि 
उसके कथन में कितनी ऐतिहासिकता है। द्वितीयतः, यह झावश्यक नही है कि पूर्वी 
झौर पश्चिमी समुद्रों' के बीच का प्रदेश भ्रनिवार्यतः दक्षिणी भारतवर्ष ही हो । यह 
प्रदेश बंगाल और काठियावाड़ के बीच का उत्तरी भारत का भी प्रदेश हो सकता 
है। बहुत सम्भव है कि बिन्दुसार के समय चंद्रगुप्त द्वारा विजित उत्तरी प्रथवा 
दक्षिणी भारतवर्ष में श्रधीन राजाओ के विद्रोह हुए हों और चाणक्य ने उन्हीं का दमन 
किया हो। वस्तुत. जब तक कोई साक्ष्य निविवादरूप से बिन्दुसार को दक्षिण मारत 
का विजेता नहीं कहता जब तक हम उसे दक्षिण-विजय का श्रेय नहीं दे सकते। दक्षिणी 
भारत के भ्रनेक अभिलेख नन्‍दों, चन्द्रगुप्त और भ्रशोक का उल्लेख करते हैं, परत्तु 
वे बिन्दुसार के विषय में पूर्ण मौन हैं। यदि बिन्दुसार ने दक्षिण-विजय की होती' तो 
कोई न कोई झ्रभिलिख उसका उल्लेख श्रवश्य करता। 

पुन., यूनानी साक्ष्यों से विदित है कि बिन्दुसार विलासी श्रथवा दांत प्रकृति का 
मनुष्य था। एक यूनानी लेखक एथेनिश्रस का कथन है कि प्रमित्रधात ने सीरिया- 
नरेश ऐंण्टिश्रॉकस से मदिरा, सूखे श्रजीर भर एक दाशेनिक भेजने की प्रार्थना की 
थी। सीरिया-नरेश ने प्रथम दो वस्तुओं को भेजना तो स्वीकार कर लिया, परन्तु 
दार्दानिक के विषय में उत्तर दिया कि उसके देश की परम्परा के अ्रनुसार दाशं निक 
बेचा नही जा सकता। अभ्रतः सम्भव है कि बिन्दुसार युद्ध के कठोर कर्मों की पपेक्षा 
झामोद-प्रमोद और दा निक वाद-विवाद में श्रधिक रुचि रखता हो। ऐसी प्रकृति 
का व्यक्ति कदाचित दक्षिण-विजय के सर्वथा अ्रन्‌ पयुक्त था। 


एलियन ने भारतवर्ष के किसी सबसे बड़े नरेश का उल्लेख किया है जिसके 
राजकुमार राजप्रासाद के जल-पूंजों में मछलियाँ पकड़कर मनोविनोद किया करते थे 
झभौर नाव चलाना सीखते थे। सम्भव है कि वह सबसे बड़ा नरेश चंद्रगृप्त रहा हो 
झौर बिदुसार उन राजकुमा रों में से एक रहा हो। यदि ऐसा है, तो 2५ 7र के विलासी 
जीवन का एक भ्रन्‍्य प्रमाण उपलब्ध होता है। हम यह स्वीकार करते हैं कि विलासिता 
और शूरता सर्देव पूथक्‌ पृथक नही रहतीं। इतिहास में सिकन्दर, सीजर, नेपोलियन 
48 घर बहुसंख्यक भारतीय राजपूत नरेश एसे हुए हैं जो 8४5 एवं विजेता होते दर भी 
लासी प्रकृति के थे। युद्ध से अवकाश मिलने पर ये झामोद में भी रुचि लेते थे। 
परंतु इस तथ्य को स्वीकार करने के पश्चात्‌ भी बिंदुसार की तथाकथित दक्षिण- 
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४०६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


विजय के पक्ष में कोई दृढ़ प्रमाण नही मिलता। 

इस सम्पूर्ण विवेचन के पश्चात्‌ हमारे पास यही मार्ग रह जाता है कि हम 
चंद्रगुप्त को ही दक्षिण-भारत का विजेता घोषित करें। जिस नह रुष ने भजेय 
सिकन्दर के उत्तराधिकारी से पश्चिमी भारत को मुक्त कराया, महाशक्ति- 
शाली नंद-वश का उन्मूलन कर डाला और जिसने महत्वतकाक्षी सेल्यूकस को पराजित 
कर पुरु-पराजय का प्रतिशोध किया और भारतीय सीमा को हिंदूकुश तक विस्तृत 
किया वह निरचय ही दक्षिण-विजय के लिए क्षमता रखता था। 


चद्रगृप्त के दक्षिण-विजय के कुछ साहित्यिक प्रमाण भी उपलब्ध होते हैं। दक्षिण 
के कुछ तामिल कवियों ने मौर्यों का उल्लेख किया है। इनमें मामूलनार कवि विशेष 
उल्लेखनीय है। इसके कथन के अनुसार कोशार जाति ने अपनी विजय-यात्रा प्रारम्भ 
की। उसने अनेक शत्रुओं को पराजित किया। परन्तु मोहर नामक एक भ्रन्य जाति 
थी जिसने आत्म-समर्पण करने से इनकार कर दिया। इस पर मोरियार भ्रपनी 
विज्ाल सेना के साथ उनकी सहायता के लिए आए। मोरियार के भ्रागे-प्रागे १ड्गर 
भी कोशार की सहायता के लिए बढ रहे थे । 

इसी प्रकार उल्लेख श्रन्य दो तामील कवियों--कल्लिल श्रात्तिरयनार और 
परगोर॑नार-की कविताओ में भी मिलते है, यद्यपि ये मामूलनार की भ्रपेक्षा कही अधिक 
अस्पष्ट है। विद्वानों ने मोरियार का समीकरण मौर्यों के साथ किया है । एक स्थान 
पर वम्ब मोरियार' का उल्लेख मिलता है । वम्ब' का श्र है नवीन। श्रत इससे 
चद्रगुप्त मौर्य का तात्पर्य हो सकता है। वड्गर का समीकरण दक्षिण की कन्नड-तैलग्‌ 
जाति के साथ किया जाता है और कोशार का सतियपुत के साथ । ऐसा प्रतीत होता है 
कि चद्रगप्त मौय भ्रति सा ज्राज्यवादी था। भ्रत दक्षिण की दो जातियो के पारस्परिक 
संघर्ष का लाभ उठाकर वह एक की सहायता भौर दूसरे का विरोध करने के लिए 
प्रपती विशाल सेना के साथ दक्षिणी भारत के राजनीतिक मच पर भरा धमका। यही 
नही, उसे दक्षिण की एक अन्य जाति वेडुगर से भी सहायता मिली। कदाचित्‌ 8स 
जाति का भी मोहर जाति के साथ पारस्परिक वैमनस्य रहा होगा। वैरशोषन के 
4०४. ही कदाचित इन जातियो ने एक बाह्य आक्रमणकारी को आमन्त्रित किया 

7। 

सम्पूर्ण उद्धरणों को समक्ष रखकर विद्वानों ने यह निष्कर्ष निकाला है कि मौर्य, 
कोशार झौर वड्गर की सस्मिलिंत सेनायें दक्षिण में कोनकन दर को पार करती हुई 
लिप्नेवेली जिला की पोडियिल पहाड़ियो तक प्रवेश कर गई। मुद्राराक्षस में भी 
चत्रगुप्त मौर्य का साम्राज्य दक्षिणी समुद्र तक बताया गया है जो शुभ्र मुक्‍्ताआ से 
परिष्र्ण हैं। कुछ विद्वानों का निष्कर्ष है कि इससे पाण्ड्य-देश घ्वनित होता है। 


परन्तु हम प्ूर्णरूप से इन निष्कर्षों को स्वीकार नहीं कर सकते | प्रथमत: तीनों 
तामिल कवियों का काल ईसा की प्रथम तीन शताब्दियाँ है जो मौर्य-काल से काफी 
बाद है। भ्रत' वे मौयं-कालीन घटनाओं से कहाँ तक भ्रवगत थे, यह निश्चितरूप से 
नहीं कहा जा सकता। (द्वतीयत*, इन कविताओं में स्थान-स्थान पर पौराणिक बातों 
का समावेश है जिनसे 2९.48 + का कोई सम्बन्ध नही है। पुन. भ्रतिरणन और प्रति- 
शयोकित के दोषों ने उनके वर्णनों को ऐतिहासिकता से और भी दूर कर दिया है। 
तृतीयत इन कविताओं में जो नाम झाते हैं उनके समीकरण प्रति संदिग्ध हैं। 


, फिर भी यह सम्भव है कि उनमें 32%: 3४ के कुछ कण अंतर्निहित हों 
चंद्रगुप्त का तिन्नवेली तक प्राक्रमण करना धंवास्तिमिक हो सकता है तकाप 32६ 


मौयें-सा म्राज्य--चन्द्रगुप्त और बिन्दुसार ४०७ 


दक्षिण भारत में श्रागमन की सुदीर्घ परम्परा का हम पूर्णूप से परित्याग नहीं कर 
सकते। तामील साहित्य के श्रतिरिक्‍त भ्रन्य साक्ष्य भी चद्रगृप्त का दक्षिण भारत के 
साथ सम्बन्ध स्थापित करते हैं। श्रतः यह ग्रनुमान कर लेना अ्रस्वाभाविक नहीं है 
कि किसी समय चलन्द्रगुप्त ने दक्षिणी भारत पर आक्रमण भ्रवर्य किया था और उसके 
कुछ भाग पर श्रपना श्राधिपत्य भी स्थापित किया था। 

जैन साक्ष्य को हम तीन भागो में विभक्‍्त कर सकते हैं--(१) साहित्यिक (२) 
प्रनश्रुति सम्बन्धी-पऔर (३) प्रभिलेख-सम्बन्धी । जैन साहित्य के भ्रन्तगत सर्वप्रथम 
उल्लेखनीय भद्बाहुचैरित है। इसमें भ्रवन्ति देश के चन्द्रगुप्ति' राजा का वर्णन है। 
एक समय राज्य में १२ वर्ष का दीप दुर्भिक्ष पडा। तभी चन्द्रगुष्ति जन आाचायें 
भद्बाहु के साथ दक्षिण चला गया। वहाँ दोनो ने तपद्चर्या के द्वारा एक गिरिगुहा 
में शरोर-त्याग कर दिया। 


कुछ विद्वानो का कथन है कि भद्वबाहु-चरित मे यह स्पष्टतया नही लिखा हुआ है 
कि यह अवन्ती-नरेश चन्द्रगुप्ति उसी नाम का चन्द्रगुप्त मौर्य था। परन्तु इस आपत्ति 
में विशेष बल नही है। जैन साहित्य ' के अनेक ग्रन्थों में पालक के पश्चात्‌ अवन्‍न्ती- 
नरेज्यों में मौयं-सम्राटों की गणना हुई है। सौराष्ट्र के साथ-साथ चन्द्रगुप्त ने अवन्ती 
के ऊपर भी अपना अधिकार कर लिया होगा। 

भद्रबाहुचरित के समान भ्रन्य बौद्ध ग्रन्थों पुण्याश्रवकथाकीश और राजाबलि- 
कथा में भी चन्द्रग प्त के जैन होने तथा आचार्य भद्रबाहु के साथ दक्षिण जाकर श्रनशन 
द्वारा प्राणत्याग करने का उल्लेख है। परन्तु कुछ विद्वान इनकी ऐतिहासिकता पर 
विश्वास नही करते क्योकि (१) इन कथाओो का धन्द्रग॒ृप्त अशोक का पितामह न 
होकर अशोक का पौत्र था। पुन (२) राजावलिकथा के श्रनुसार चन्द्रगुप्त का पुत्र 
सिहसेन था जबकि प्रथम मौय चन्द्रग॒ुप्त के पूत्र का नाम बिन्दुसार था। इसके अति- 
रिक्त (३) कुछ भ्रन्य जैन ग्रन्थो-परिशिष्ट पव॑न्‌ और श्राराधनाकोश झादि-में 
चद्धगृष्त का भद्बाहु के साथ दक्षिण मे जाकर तपदचर्या द्वारा प्राण-त्याग करने का 
उल्लेख नहीं है। 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि ये श्रापत्तियाँ न्‍्यायसगत प्रतीत होती है, परन्तु फिर 
भी वे किसी न किसी रूप में समझाई जा सकती हैं। 

(१) इतिहास में एकही चद्रगृप्त का उल्लेख मिलता है श्ौर वह है प्रथम मौर्य 
सम्राट । जैन धर्मे-अ्रथों के अतिरिक्त किसी ने भी अशोक के पौत्र का नाम चद्रगृप्त 
नही बताया है। सब कही उसके पौत्र का नाम सम्प्रति ही मिलता है। यह कहना 
कि यही सम्प्रति चंद्रग॒प्त द्वितीय था, कोई श्र नही रखता। दोनो का समीकरण 
किसी भी दृढ प्रमाण के ऊपर आधारित नही । मौयं-वश्ञ में न तो दो चद्रगुप्त हुए 
ग्रौर न सम्प्रति का दूसरा नाम चद्रगुप्तथा। पुन. सम्प्रति कभी भी दिग्विजयी न था। 
उसने कभी भी दक्षिण-विजय न की थी। दक्षिण से उसका किसी प्रकार का सम्बन्ध 
भी न था। उसका शासल-काल मौर्य-साम्राज्य के पतन का काल था। जैन धर्मा- 
वलम्बी होने के कारण जैन ग्रन्थों ने उसे बौद्ध प्रचारक भ्रशोक के समान महत्ता देने 
का प्रयास किया है। परन्तु इतिहास उसे कदापि इसका अधिकार नही देता। यदि 
किसी मौय॑ ने दक्षिण-विजय की थो, तो उसका श्रेय एकमात्र चद्रग॒ुप्त (अशोक 6 
पितामह) को ही मिलना चझाहिए। ऐसा प्रतीत होता कि भूल से उपयुक्त ग्रन्थों के 
लेखको ने दक्षिण में जाने वाले चद्रगुप्त को ग्रशोक के पितामह के स्थान पर अशोक 


१ परिक्षिष्टपर्व पू० २० (याक्बी), कल्पसूत्र १० ७ (याकवो) 


इग्द प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


का पौत्र लिख दिया। जहाँ तक तथाकथित भ्रशोक के पौत्र चंद्रगुप्त द्वितीय” का प्रश्न 
है, वह पूरी कल्पना प्रतीत होता है। 


(२) दूसरी भापत्ति भी हमारे मार्ग में विशेष बाधक नहीं है। प्राचीत भ्रन्यों 
का भ्राधार बहुघा प्राचीन भनुश्रु तियाँ रहा है जो कालातिपात से भ्रधिकाधिक विस्मृत 
होती जाती थी। परिणामतः श्नेक ग्रन्थों में एकमात्र कोई ऐतिहासिक तथ्य तो 
सरक्षित रहता है परन्तु उसके प्रतिरिकत पन्यान्य विवरण कल्पना से पूरे कर दिये 
जाते थे। उदाहरणाथ, पूर्वक्णित मुद्राराक्षस है। इसके कुछ पात्र तो ऐतिहासिक 
हैं, परन्तु कुछ नितान्‍्त काल्पनिक हैं। यही बात राजावलिकथा के विषय में भी कही 
जा सकती है। इसमें वरणित भी समस्त व्यवित ऐतिहासिक नही हो सकते। इसमें 
शद्गग॒प्त के पुत्र का नाम सिहसेन दिया है। या तो यह बिन्दुसार का दूसरा नाम रहा 
होगा या फिर चद्मुगुप्त के पुत्र के यथाथ नाम से भ्रपरिचित होने के कारण लेखक ने 
भ्रपनी कल्पना से यह नाम रख लिया होगा। यदि हम विरोधी पक्ष के विद्वानों के 
भ्रनुसार यह भी मान लें कि राजावलिकथा में वर्णित चद्रगुप्त द्वितीय (सम्प्रति) 
था तो भी समस्या हल नहीं होती, क्योकि सम्प्रति के कोई भी सिहसेन नामघारी 
पुत्र न था। भ्रत' इस सिहसेन का पता न लग सकने के कारण राजावलिकथा में वर्णित 

चद्रगुप्त को प्रथम मौर्य सम्राट स्वीकार न करना न्यायसगत प्रतीत नहीं होता । 


(३) इसमें कोई सन्देह नहीं कि परिदिष्टपर्व और झाराघनाकोद जैसे जैन 
अ्न्थो में चद्रगूप्त और भद्बाहु की दक्षिण-यात्रा का वर्णन नहीं मिलता है। परन्तु 
क्या इसी कारण हम उस सुदीछ अन्‌ श्रुति का परित्याग कर दें जो श्रनेक प्न्य ग्रन्थों, 
अभिलेखों भौर लोक-चेतना मे सरक्षित रही है? कदाचित्‌ इन ग्रन्थों में उस प्र नु- 
श्रूति का समाविष्ट न होना आकस्मिक है। 


(४) जनश्रूति-सम्बन्धी--जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, जनश्रुति के मतानु- 
सार चन्द्रगृप्त श्रौर भद्रबाहु दक्षिण में श्रवणवेलगोल (मैसूर) नामक स्थान पर गए 
थ । वहाँ चन्द्रगप्त के नाम पर एक पर्वत है जिसे चन्द्रगिरि कहते हैं। उसी के पास 
'चन्द्रग॒ुप्ततस्ति' नामक एक मन्दिर भी है। कहते हैं कि चन्द्रगप्त ने यहीं श्रनशन 
करके प्राण-विसजेन किया था। चन्द्रगिरि पंत पर ही एक गृफा है जो भद्गवाहु स्वामी 


की ग््‌फा के नाम से प्रख्यात है। यह जैन भराचाय॑ भद्रबाहु के दक्षिण-प्रागमन का 
स्मरण दिलातोी है। 


_ | ([+) झभिलेख-सम्बन्धी--चन्द्रगिरि पर्वत पर श्रनेक श्रभिलेख मिलते हैं। ' 
ये भिन्न-भिन्न कालो में उत्कीर्ण किए गए थे। इनमें सबसे भ्रधिक प्राचीन ७दी 
दाताब्दी का है। ये समस्त लेख बारहवर्षीय दु्भिक्ष, चन्दरगुप्त एव भद्रबाहु के दक्षिण- 
भ्रागसत, तपदचर्या एवं प्राण-विसर्जन का विवरण देते हैं। इसमें सन्देह नहीं कि 
भभिलेखों के विवरणो से एं सा प्रतीत होता है कि उनमें उल्लिखित भद्रबाहु उत्त 
भारत का जनाचाये न था। कहीं-कही उसका शिष्य भी मौय॑ सम्राट चन्द्रगुप्त नहीं 


प्रतीत २४23 । परन्तु इन त्रुटियों का कारण कदाचित जनश्रतिणों का विस्मरण एव 
ब॒कों की प्रसावधानी है। शने श्ने पा अगबाह -क था के सम्बन्ध में श्रनेक 
अनेतिहासिक बातीं का भी प्रचलन हो गया होगा। हक स्थलों पर उनके तथ्यों 
को ग्रहण करके तथा उन्हें भ्रावश्यकतानकूल परिवरतित करके स्थानीय परन्तु भनेति- 


हासिक जनश्रुतियों कै साथ भी जोड दिया होग।। इसी से कुछ भ्रभिलेखों भौर ग्रन्थों 


॥ ००-३(४३०१६ बात 0008 #6फत प्राश्टं9 055. 


मौय॑-साजाज्य---चन्द्रगप्त और बिन्दुसार ड०९्‌ 


में चन्द्रगप्स एवं भद्वाहु के सम्बन्ध में कुछ म्रामक, विरोधी भ्रयवा मशीन कल्पनाओं 
में स्थान ग्रहण कर लिया है। 

यद्यपि उपय्‌ कत सम्पूर्ण जैन-परम्परा में अनेक क्‍्रापत्तियाँ दृष्टिगत होती हैं तथापि 
उनका सामूह्टिक प्रभाव कदाचित चन्द्रगुप्त और दक्षिणी भारत का सम्बन्ध स्थापित 
करने के लिए पर्याप्त रूप से विश्वसनीय है। 

इसके साक्ष्य व्यक्तिगतरूप से निबंल होते हुए भी सामूहिक रूप से सबल हो 
जाते हैं। यदि चन्द्रगुप्त का दक्षिणी भारत के कुछ भाग पर भ्रधिकार न होता तो 
हतली प्राग्रहपूर्ण परम्परा कभी भी विद्यमान न होती। प्तः इस परम्परा के काफी 
बाद के होने के बावजूद भी हम इसका पृर्णरूप से बहिष्कार नहीं कर सकते। 

ऐसी परिस्थिति में श्रवणलगोल-परम्परा के झ्राधार पर यही निष्कर्ष स्वाभाविक 
प्रतीत होता है कि मैसूर तक का दक्षिणी भारत चन्द्रग॒प्त के भ्रघीन श्रवश्य रहा 
होगा। ' 

अन्य अधीनस्थ राज्य--पीछे कहा जा चुका है कि काइमीर पर चन्द्रग॒ुप्त ने ही' 
मौये-भ्राधिपत्य स्थापित किया था। इसके झतिरिक्त ऐसा प्रतीत होता है कि नेपाल 
भी उसके प्रधीन था। उस पर अशोक का आधिपत्य सवंमान्य है। वहाँ उसने 
ललितपाटन का नगर बसाया था। परन्तु भ्रशोक ने एकमात्र कलिय-विजय ही की थी 
भौर बिन्दुसार की कोई विजय प्रमाणित नही होती। भ्रतः हमारा निष्कर्ष है कि 
नेपाल-विजय का श्रेय चन्द्रगू प्त को ही मिलना चाहिए। उसके पुत्र और पौत्र ने उसे 
एकमात्र उत्तराधिकार के रूप में प्राप्त किया था। 

बंगाल पर चन्द्रगू प्त का आधिपत्य सम्मवत- महास्थान भभिलेख से प्रकट होता 
है। यह भ्रभिलेख प्रारम्भिक मौयं-लिपि में है तथा इसमें काकिनी भुद्रा का उल्लेख 
श्राता है जिसका वर्णन कौटलीय श्रथंश्षास्‍्त्र में किया गया है। 

जैसा कि पहले कहा जा च्‌का है, रुद्रदामन के गिरनार-भ्रभिलेख से सिद्ध होता 
है कि सौराष्ट्र का प्रदेश चन्द्रग प्त के भधीन था। यहाँ उसने पुष्पगृप्त वेश्य को भ्रपना 
राष्ट्रीय (गवनर) नियुक्त किया था। इसी गवर्नर ने लोकहिताथ वहाँ इतिहास- 
प्रसिद्ध सुदर्शन-झील का निर्माण कराया था। 

सौराष्ट्र के साथ-साथ भ्रवन्ती (मालवा) पर भी चन्द्रगुप्त का श्रधिकार होना 
स्वाभाविक है। वास्तव में जैन प्रन्थों के भ्रनुसार मौय॑ भ्रवन्ती के श्रधिपति थे। " 
यह आधिपत्य सर्वप्रथम चन्द्रगूप्त के समय में ही स्थापित हुआ होगा। 


भ्रब प्रशन रह जाता है कलिग का। सवेविदित है कि अ्रशोक ने इस पर भपना 
झाधिपत्य स्थापित किया था। इसी से कुछ विद्वानों का निष्कर्ष है कि उसके पूर्व 
यह मौये-सा म्रज्य कै बाहर था। पुन उन विद्वानों का यह भी कथन है कि मेगास्थ- 
सीज ने कलिग का जो वर्ण न किया है वह एक स्वतन्त्र राज्य के समान है । 


हाथीगफा भभिलेख से प्रकट होता है कि कलिग पर नन्दराज का झ्राधिपत्य था। 
भरत: यह प्रस्वाभाविक प्रतीत होता है कि नन्‍्द-सा ञ्राज्य को पूर्णरूप से हस्तगत करने 


१ जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, पुनः स्वतन्त्र हो गया था। अतः चन््रगृप्त 
दक्षिण-विजय सर्षप्रयम नन्‍्वराज ने की को फिर से उस पर आक्रमण करना पड़ा 
थी। उसके अधीन दक्षिणी भारत का होगा और उसे अपनी अधीनता स्वीकार 
बहुत बड़ा भू-प्रवेश था। परन्तु सम्भवत: करानी पड़ी होगी। 
सगज-काम्ति के अशास्ति-क|रू सें वह २ कल्पसूत्र, परिशिष्टपवन 


४१०... प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


तथा सुदूर प्रान्तों को श्रधीनस्थ करने के पश्चात भी दुधंषं साञ्ाज्यवादी चन्द्रगुप्त 
कॉलिंग जैसे लघ्‌ परन्तु सम्पन्न देश की स्वतन्त्रता के प्रति उदासीन रहा। जिस समय 
चन्द्रग॒ुप्त के प्रतुल सैन्यबल भ्ौर चाणक्य की गूढ़ कू टनीति के समय विदेशीय एव स्व- 
देशीय शासक एक-एक करके झ्ात्म-समपं ण कर रहे थे, उस समय यह नितान्त अस्वा- 
भाविक अतीत होता है कि कलिग सबंहारी मौयं-सत्ता के समक्ष चुनौती के रुप में 
सिर ऊँचा किये हुए खडा रहा। कलिग के चतुदिक कोई भी प्रमुख राज्य स्वतन्त्र 
न बचा था। फिर एकमात्र कलिस ही कैसे बचता ? 


अ्रतः हमारा अन्‌ मान है कि चन्द्रगुप्त ने कलिंग को भी श्रपने भ्रधीन कर लिया 
था। परन्तु दूरस्थ प्रदेश होने के कारण उसके आन्तरिक विषयों में उसने हस्तक्षेप 
न किया। वास्तव में वह मौयं-सा ज्राज्य के भ्रन्तगंत एक स्वायत्त शासन-प्राप्त प्रान्त 
के समान था। इसी से मेगास्थनीज ने उसका स्वाधीन देश के समान वर्णन किया है। 


श्रव रहीप्रशोक की कलिग-विजय की बात । ऐसा प्रतीत्त होता है कि बिन्दुसार 
की शान्तिमूलक नीति श्रथवा प्रशोक के प्रारम्भिक दासन-काल को अशान्ति से लाभ 
उठाकर कलिग ने पुनः अपनी स्वतन्त्रता घोषित कर दी थी। इसी से अशोक को 
उसे पुन श्रधीन करने की आवश्यकता पडी। 


इस पूर्ण विवेचन के पश्चात अब हमे यदि एक वाक्य में चन्द्रगुप्त के सा अ्राज्य- 
विस्तार का वर्णन करना पडे तो हम यही कठेंगे कि उसका साम्राज्य हिन्दृकुण से 
लेकर बगाल तक और हिमालय से लेकर मैसूर तक विस्तृत था। इसके ग्रन्तगंत प्रफ- 
गानिस्तान और बिलोचिस्तान के विज्ञाल प्रदेश, पजाब, सिन्धु, काश्मीर, नेपाल, 
गगा-यमुना का दोआाब, मगध, बगाल, कलिंग, सौराष्ट्र, मालवा तथा दक्षिण भारत 
का मैसूर तक का प्रदेश सम्मिलित था। 


चन्द्रगुप्त का शासन-काल---पुराणो में चन्द्रगुप्त के शासन-काल के ऊपर कछ 
मतभेद है। वायु पुराण ' में यह जासन-काल २४ वर्ष का बताया गया है। इसके 
विपरीत मत्स्यपुराण * में ३४ वर्ष का। परन्तु महावश वायु-पुराण के समान ही 
२४ वर्ष का उल्लेख करता है। झ्त यही काल न्यायसंगत प्रतीत होता है। 

परन्तु इस पर भी श्री नारायणश्ञास्त्री का मत है कि मत्स्यपुराण का ३४ वर्ष 
का काल ही ठीक है। वे कहते है कि चतुविशत' (२४) पाठ शअशुद्ध है। शद्ध पाठ 
तो चतुविशरति' होना चाहिए। परन्तु 'चतुविशति' के प्रयोग से इलोक में छन्दोभग 


हो जाता है। वास्तव में पहले चतुस्त्रिशत” (३४) था। इसी के स्थान पर भूल 
से चतुविद्त' रख दिया गया। 


.. . रन्‍्तु शास्त्री जी का मत भ्सगत है। पाजिटर के कथानुसार पुराण पहले प्राकृत 
में लिखे गए थे। कालान्तर में उनका सस्क्ृत में रूपान्तर किया गया। इस खूपान्तर 
में व्याकरण की अनेक अशुद्धियाँ रह गई है। 'चतुविशत' ऐसी ही प्रशद्धि प्रतीत 
होती है । हक 

इस प्रकार हमारे विचार से चन्द्रगप्त का शासन-काल 
ई० पू० तक स्थिर होता है।... 2000 3 


चन्प्रगुप्त का ध्ं--अपने जीवन के भ्रन्तिम चरण मे चन्द्रगप्त चाहे जे 
| न धर्मा- 
वलम्बी ही क्यो न हो गया है, परन्तु प्रस्तुत साक्ष्यो से ऐसा प्रतीत होता है कि बार 


१ घतुविदत्‌ू समा र/जा चत्रगप्तो 


भविध्यति--वायु ०. २ चतुस्त्रिंशत समा राजा चन्त्रगुप्तो 


भविष्याति--सत्स्व ० 
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में वह जैनेतर धर्मों में भी श्रद्वा रखता था । स्वयं जैन लेखक हेमचन्द्र प्रिक्षिष्टपर्य 
में लिखता है कि चन्द्रगू प्त प्रारम्भ में मिथ्या मतावलम्बी व्यक्तियों का संरक्षक था। * 
स्वयं उसकी राजसभा में एक जटिलक मन्‍्त्री था। बौद्ध ग्रन्थों में जटिलक-सम्प्रदाय 
का झनेक स्थलों पर उल्लेख हुआ था। इसके प्रतिरिक्त वर्णाश्षमधम के महान्‌ 
पोषक महामन्त्री ब्राह्मण चाणक्य के प्रभाव में सी चन्द्रगप्त ब्राह्मण-धर्म में श्रद्धा 
रखता था। यूनानियों का उल्लेख है कि याज्ञिक क्रार्यों को करने के लिए वह राज्य- 
प्रासाद से बाहर निकलता था। 

जहाँ तक बौद्ध धर्म का प्रइन है, चन्द्रगप्त ने कदाचित उसके प्रसार को मर्यादित 
करने के हेतु कुछ प्रतिबन्ध लगाये थे । कम से कम अरथंश्ास्त्र से यही प्रतीत होता है। 
बोद् ग्रन्थों से पता चलता है कि शीघ्र ही बौद्ध सघ में चोर, डाकू, भ्रभिय्‌ क्‍्त, भ्रल्प- 
वयस्क, अ्ज्ञान, भाव क, उत्तरदायित्वहीन व्यक्तियो का भी अधिकाधिक प्रवेश होने 
लगा था। इस परिस्थिति ने नवसस्थापित राज्य एवं सामाजिक व्यवस्था के लिए 
खतरा उत्पन्न कर दिया होगा । यही कारण है कि बौद्ध प्रसार के ऊपर कुछ नियन्त्रण 
रखने की ग्रावश्यकता प्रतीत हुई । यह नियन्त्रण निश्चय ही राजनीतिक एवं सामाजिक 
संरक्षा के निमित्त था, धाभिक असहिष्णुता के कारण नही। थेरीगाथा टीका का 
कथन है कि चाणक्य की प्रेरणा से चन्द्रगूप्त ने एक स्थविर के पुत्र को कारागार में 
बन्दी बना कर डाल दिया था। इसका कारण भी राजनीतिक ही रहा होगा। 

क्र 98] के भ्रन्तिम चरण में चन्द्रगूप्त के जैन हो जाने के श्रनेक प्रमाण उपलब्ध 

हर । 

जैन ग्रन्थ भद्रबाहु-चरित, त्रिलोकप्रज्ञप्ति, आराधना-कथाकोश, पुण्याश्रवकथा- 
कोष ग्रादि मे उसका जैनधर्मावलम्बी हो जाना उल्लिखित है। श्रवणवेलगोल की 
जनश्रुति तथा उसके भ्रभिलिख भी इसकी परिपुष्टि करते हैं। इनका उल्लेख पहले 
किया जा चुका है । 


चत्ब्रगुप्त का शासन-प्रबन्‍ध 


साम्राज्य-विभाजन---सम्पूर्ण मौयें-साम्राज्य प्नेक प्रान्तों में विभक्‍त था। 
चन्द्रगू प्त मौर्य के समय में इन प्रान्तों की सख्या कितनी थी, यह निश्चयपूर्वक नहीं 
कहा जा सकता। हाँ, उसके पौत्र भ्रशोक के समय में निम्नलिखित प्रान्त थ--- 


(१) उत्तरापषय--इसमें कम्बोज, गान्धार, कारमीर, अफगानिस्तान, पजाब 
आदि प्रदेश थे। इसकी राजधानी तक्षशिला थी। 


(२) अवशन्ति-शध्ट्र--इसमें काठियावाड, गृजरात, मालवा भ्रोर राजपूताना 
झ्रादि प्रदेश थ। 


(३) दक्षिणापथ--विन्ध्याचल के दक्षिण का समस्त श्रदेश इसक्रे भ्रन्तर्गत 
था। इसकी राजधानी सुवर्णंगिरि थी। 
(४) कलिंग---इसकी राजधानी तोसाली थी। 


उश्मििर ५) भध्यदेश--इसमें उत्तर-प्रदेश तथा प्राच्य प्रदेश (बिहार भौर बंगाल) 
था। इसकी राजधानी पाटलिपुत्र थी । 


.. उत्तरापथ, प्रवन्तिराष्ट्र और मध्य देश निष्चित रूप से चद्वगुप्त के सा ज्राज्य में 
थे। परन्तु शेष दो प्रास्तों-दक्षिणापण और कलिंग---के विषय में मतभेद है। 


१ परिक्षिष्टपर्णय ८, ४१५ 


४१२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


प्रत्येक प्रान्त अनेक जनपदों में विभकत रहता था। जनपद के निम्नलिखित 
विभाग दोते थे--- 

(१) स्थानीय 55 ८०० ग्राम 

( २) 5 ४०० ग्राम 

(३) का अन्य २०० ग्राम 

(४) संग्रहण 55 १०० ग्राम 

(५) ग्राम 

इस प्रकार ग्राम ही साम्राज्य की सबसे छोटी इकाई थी। 


राज---इस सम्पूर्ण साम्राज्य का सर्वोच्च पदाधिकारी स्वय सम्राट था। 
मध्यदेद का प्रान्त स्वतः उसके प्रत्यक्ष शासन में था। कदाचित ४४०४४ का मूल 
प्रदेश होने के कारण चन्द्रग॒प्त ने इसे अपने प्रत्यक्ष शासन में रखने का निर्णय किया 
था। दासन-संचालन के लिए उसने मध्य देश के प्रमुख नगरों में महामात्र नियुक्त 
कर रखे थे। ये महामात्र पाटलिपुत्र और कौशाम्बी जंसे नगरों में स्थित थे। 

प्राचीन भारत में राज्य के ७ प्रग समझे जाते थे--( १) राणा (२) भ्रमाष्य 
(३) जनपद (४) दुगग (५) कोष (६) सेना भर (७) मित्र। इन्हीं के ऊपर 
राज्य भ्राधारित था। इनमें सर्वेप्रमुख स्थान राजा का था। इसी लिए कौटिल्य ने 
राजा की योग्यता के ऊपर विशेष महत्व दिया है। “वह ऊँचे कुल का हो, उसमें देवी 
बृद्धि और देवी शक्ति हो, वह ग्‌रुजन की बात को सुननेवाला हो, धार्मिक हो सत्य- 
भाषी हो, परस्पर-वि रोधी बातो से परे हो, उच्च लक्ष्य वाला हो, भ्रति उत्साही हो, 
दीघेसूत्री न हो, सामन्त राजाधों को नियन्त्रण में रखने वाला हो, दृढ़बुद्धि हो, छोटी 
परिषद वाला न हो तथा वह विनयान्‌गामी हो, राजा की व्यक्तिगत योग्यता का 
महत्व इसलिए भी था कि प्रजा प्रायः उसी का अ्रनुगमन करतो है। भ्रथंद्यास्त्र कहता 
है कि राजा का जो शील होता है वही प्रजा का भी होता है। यदि राजा उद्यमी और 
उन्नतिशील हो तो प्रजा भी उन्नतिशील होती है। यदि राजा प्रमादी हो तो प्रजा भी 
उसी प्रकार हो जाती है। 


राजा के कार्य तीन कोटियों में विभक्‍त किये जा सकते हैं---- 


ही (१) कार्यकारिणी--राज्य के समस्त उच्च कर्मचारियों की--मन्त्रियों, पुरो- 
/ गप्तचरों, राजदूतों भ्रादि की नियुक्ति का विशेष उत्तरदायित्व राजा पर ही 
था। वह मन्त्रिपरिषद को बुलाता भ्रौर उसके साथ नीति-निर्धारण करता था। 
गू प्तचरो द्वारा लाई या भेजी गई सम्पूर्ण सूचनाझ्ों को एकत्र करना भी उसी का काम 
था। राज्य के प्राय-व्यय के ब्योरे भ्रन्ततोगत्वा उसी के समक्ष रखे जाते थे। राज्य 
का कोई भी विभाग ऐसा न था जिस पर उसका नियन्त्रण न हो। जनपद के समा- 
हर्ता उसी के आदेछों के प्रनुसार शासन-संचालन करते थे। 

(२) व्यवस्थापिका--कौटिल्य के भ्रनुसार राजा को व्यक्तिगत रूप से भी 
कानून बनाने का अधिकार था। वह 'धमंप्रव्तक' (कानून बनाने वाला) कहा गया 
है। राजक्षासन वैध कानून की महत्ता रखता था। भशोक के अभिलेखों में भी 'शासन' 
का उल्लेख है। 

५ (३) न्‍्याय--मेगस्थनीज के वर्णन से प्रकट होता है कि राजा भ्रपनी राजसभा 
में बैठा दिन भर प्रजा के भावेदनों को सुना करता था 2४ पर ग्याय किया करता 
था। कौटिल्य का भी कथन है कि राजा को चाहिए कि यह पग्रपने श्रावेदकों को 
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झधिक समय तक द्वार पर प्रतीक्षा करने का अवसर न दे। जब वह झ्रावेदकों के लिए 
झप्राप्य हो जाता है तो प्रजा में भ्रसन्‍्तोष बढ़ने लगता है। 

झब्त्रिपरिधदू--राजा को सहायता देने के लिए कौटिल्य ने एक मन्त्रिपरिषद की 
ध्यवस्था की थी। इस मन्त्रिपरिषद में जितने अधिक मन्त्री हों उत्ततना श्रच्छा। उसने 
इन्द्र की परिषद का उल्लेख किया है जिसमें १००० ऋषि-सदस्य थ। पुनः वह छुद्र- 
परिषद (छोटी परिषद) की निन्‍्दा भी करता है। वस्तुतः मगध-साम्राज्य की 
विशालता एवं कार्यसकुलता को देखते हुए ही चाणक्य ने ऐसी व्यवस्था की थी। 
मन्त्रिपरिषद के सदस्यों का वेतन १२००० पण था। ऐसा प्रतीत होता है कि मन्त्रि- 
परिषद का अ्रधिवेशन दैनिक राजकार्य करने के लिए न होता था। वह झ्रावदयक 
कार्यों (आत्ययिक कार्यों) के सम्बन्ध में ही बुलाई जाती थी। भ्रथंश्ास्त्र से प्रकट 
होता हैं कि इस सभा की मन्त्रणा भ्रति गृप्त रखी जाती थी। मन्त्रिपरिषद के निर्णय 
बहुमत (भूयिष्ठ) से होते थे। भ्रनपस्थित सदस्य पन्र द्वारा श्रपना मत भेज सकते 
थे । परन्तु श्रावश्यकता पड़ने पर राजा मन्त्रिपरिषद के बहुमत के विरुद्ध भी कार्य 
कर सकता था। परिषद के सदस्य स्वय राजा द्वारा मनोनीत होते थे। जो भ्रमात्य 
'सर्वोपधाशु 5' समझ्े जाते थे उन्ही को मन्त्रिपरिषद में स्थान दिया जाता था। अशोक 
के अभिलेख 'परिसा' के रूप में हुआ है। 

सन्त्री---द निक कार्यों के लिए राजा कुछ मन्‍्त्री नियुक्त करता था। ये.मन्त्रि- 
परिषद के सदस्यों से पृथक थे। जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, मन्त्रिपरिषद के 
सदस्य का वेतन १२००० पण होता था। इससे प्रकट होता है कि मन्त्री का पद मन्त्रि- 
परिषद से ऊँचा समझा जाता था। मन्त्रियो के परामहं से ही सम्पूर्ण राज्य का 
शासन-स चालन होता था। समस्त उच्च पदाधिक। री इन्ही मन्त्रियो की सम्मति से 
नियुक्त होते थे। राजा इन्ही मन्त्रियों की सहायता से राज्य के समस्त कर्मचारियों 
के शौचाद्षौच की परीक्षा करता था। राजदूतो और गप्तचरो की नियुक्षित में भी 
ये मन्त्री राजा को परामर्श देते थे । 


शमाह्ता--सा म्राज्य के जनपद 'समाहर्ता' नामक भ्रमात्य के श्रधीन होते थे। 
उसका प्रमुख कार्य कर एकत्र करना था । जनपदीय कार्यों में सहायता करने के लिए 
समाहर्ता के श्रपीन शल्काध्यक्ष (व्यापार-सम्बन्धी करों को एकत्र करने वाला), 
पौतवाध्यक्ष (तौल और माप की देख रेख करनेवाला ), सीत्ताध्यक्ष (कृषि-विभाग 
का अध्यक्ष ), सूत्राध्यक्ष (राज्य की ओर से चलनेवाले व्यवसायों के विभाग का 
अ्रध्यक्ष ), सुराध्यक्ष (शराब के निर्माण, क्रय-विक्रय, प्रयोग भ्रादि पर नियन्त्रण रखने 
वाला श्रध्यक्ष ), गणिकाध्यक्ष, मुद्राध्यक्ष, नावाध्यक्ष गो5्ष्यक्ष, अश्वाध्यक्ष, पण्या- 
ध्यक्ष (बाजार पर नियन्त्रण रखने वाला) लक्षणाध्यक्ष (मुद्रा नीति पर नियन्त्रण 
रखनेवाला ), देवताध्यक्ष, (मन्दि रो और पूजा की देख-रेख करनेवाला) श्रादि पदा- 
घिकारो कार्य करते थे। 

अन्य परदाधिकारी--कौटिल्य राज्य के भ्नन्य पदाधिकारियों का भी उल्लेख 
करता है। इनमें निम्नलिखित प्रमुख हैं--- 

सपन्निधाता---यह राज्य के प्रथ-विभाग का भ्रध्यक्ष था। राज्य के ग्राय-व्यय का 
सम्पूर्ण ब्योरा इसके पास रहता था। उसी के अनुसार वह राज्य की आथिक नीति 
निषोरित करता था। इसके झधीन राज्य के भनेक पदाधिकारी--कोषाध्यक्ष, 
शुल्काध्यक्ष, पण्याध्यक्ष इत्यादि--रहते थे। 

सैनापति---मौर्य-सा आाज्य में सेनापति का विशेष महत्त्व था। वह सन्वि-विभ्रह 
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के प्रश्नों पर राजा कौ परामर्श देता था। कौटिल्य ने उसकी योग्यता पर विशेष ध्यान 
दिया है। सेनापति सम्पूर्ण युद्ध-वद्या तथा अस्त्र-शस्त्र मे पारगत हो।' 


कार्मान्तिक---राज्य की ओर से सचालित कारखानो की देख-रेख कार्मान्तिक 
करता था। भूगर्म से धातुओ के निकालने, उन्हें कारखानो में भेजने, उनसे सामान 
तैयार करवाने तथा उस सामान के क्रय-विक्रय के विविध नियम थे। 


प्रशास्ता--राज्य के समस्त विभागों का रिकार्ड श्रक्षपटल' नामक एक कार्यालय 
में रक्‍्वा जाता था। इस कार्यालय का सर्वोच्च श्रधिकारी प्रशास्ता कहलाता था। 
यह राजकीय आज्ञाझ, सन्धि-विग्रह की शर्तों, जनपदों के ब्योरे, कमंचारियों के 
कार्यों, राज्य के आय-व्यय आदि के समस्त रिकार्ड लेखबद्ध करके रखबाता था। 


भ्रन्तपा ल--सीमान्त प्रदेशों मे बने हुए दुर्गों की रक्षा करना इस पदाधिकारी 
का काम था। 

दुर्गंपाल--देश से भीतरी भागो में स्थित दुर्गो की रक्षा का भार दुर्गंपालो को 
सौपा गया था। 

दौवा रिक---राजा के विशाल राजप्रसाद का प्रबन्ध दौवारिक नामक पदाधिकारी 
करता था। 

अमात्य और अध्यक्ष--हमने पीछे श्रमात्यों और बअध्यक्षों का उल्लेख किया 
है। वस्तुत. राज्य के समस्त कार्यकारिणी और न्याय-विभाग के उच्च पदाधिकारी 
प्रमात्य कहलाते थे। यूनानी लेखको ने इनका वर्णन सातवी जाति ((०फाइलएए5 
87०0० ै55८४5०75) के रूप में किया है। एरियन कहता है कि इन्ही से उनके 
शासक , प्रान्तो के गवर्नर, उपाध्यक्ष, कोषाध्यक्ष, सेनापति, ऐडमिरल, व्यय के निया- 
मक भर #षि के भ्रध्यक्ष चु ने जाते थे ।” इसी प्रकार स्ट्रैबो कहता है कि इन्ही व्यक्तियों 
के हाथ में राज्य के पद, न्यायालय तथा सम्पूर्ण प्रशासन रहता है ।' 

अध्यक्ष राज्य की दूसरी श्रेणी के पदाधिकारी थे। स्ट्रेबो इन्हों मजिस्ट्रेट 
(१४७४४४७७४०७) के नाम से पुकारता है। इनके विषय में वह कहता है कि 'इन 
मजिस्ट्रेटो मे कुछ के नियन्त्रण में बाजार, कुछ के नगर और श्रन्य के सेना का प्रबन्ध 
रहता है। कुछ नदियों की देख-रेख करते है, भूमि नापते है, जैसा कि भिन्र मे होता है 
श्रौर बन्द जल-सग्रहो ([२८४८०४०४४) की जाँच करते है जिनसे नहरो द्वारा पानी 
बाँटा जाता है जिससे कि सबको पानी का बराबर भाग मिल सके । इन पदाधिकारियो 
के नियन्त्रण मे श्राखेटक (शिकारी) भी रहते है और इन्हे उनके कार्यो के श्रनसार 
पुरस्कार अथवा दण्ड देने का अधिकार रहता है। ये कर एकत्र करते है और भूमि 
सम्बन्धी व्यवसायो (लकड॒हारे, बढई, पीतल के काम करने वाले और खान खोदने 
वाले) का निरीक्षण करते हैं। ये साव॑ंजनिक मार्गों का निरीक्षण करते हैं भौर 
प्रत्येक १ आस की दूरी पर एक स्तम्भ स्थापित करवाते है जिससे कि उप-मार्यों 
243 30288 233/ 5 । 27 सिपुर्द नगर का प्रबन्ध रहता है वे ५-५ 
द् मतियों में विभक्त होते है।. * ॥॒ पे 
अनेकानेक अध्यक्ष यूनानी लेखकों के बजे गे 02200 00% 


नगरों का प्रवन्ध--मेगस्थनीज ने पाटलिपुत्र का प्रबन्ध करने वाली ६ समि- 


पु बोर्ड क| उल्लेख (किया है। यह आधुनिक काल के म्यूनिसिपन बोर्ड की 
2८63 ब्ग 7। अ्रधशास्त्र में इस बोर्ड का उल्लेख न होकर नगराध्यक्ष का 
। यह नगराध्यक्ष आधुनिक जिला मजिस्ट्रेट के समान कार्य करता 
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होग।। इसी की अधौनता में उपर्युक्त बोर्ड के सारे काये होते होगे। पाटलिपुत्र 
की भाँति साम्राज्य के झन्यान्य प्रमुख तगरो में भी म्यू निसिपल बोर्ड की व्यवस्था 
रही होगी । 

ग्रासों का प्रथस्ष--प्राम साम्राज्य की सब से छोटी प्रशासनीय इकाई थो। 
इसका प्रबन्ध ग्रामिक करता था। अश्रथंष्यास्त्र के वैतनिक पदाधिकारियों मे ग्रामिक 
का नाम नहीं श्राता। “इससे प्रकट होता है कि वह राजकीय कर्मचारी न था वरन 
ग्राम की जनता द्वारा निर्वाचित उसका नेता था। ग्राम में राजकीय पदाधिकारी 
ग्राम-भूतक अ्रथवा ग्राम-मोजक होता था। यह ग्रामिक तथा झन्य वद्धो की सहायता 
से ग्राम में व्यवस्था रक्कता था। ग्राम के रीति-रिवाज राज्य के लिए मान्य होते थ। 
अथंशास्त्र मे लिखा हुआ है कि अक्षपटल के शभ्रभ्यक्ष को चाहिए कि वह ग्राम-सघ के 
धर्म, व्यवहार, चरित्र श्रादि की रजिस्टरी करे। ग्रामीण जनता को अपने स्थानीय 
शासन में पर्याप्त स्वतन्त्रता होगी, इसमें कोई सन्देह नही। 

५--१० ग्रामों का प्रबन्ध करने के लिए गोप होता था। 5८०० ग्रामो के स्था- 
नीम का अधिकारी स्थानिक होता था। इनके ऊपर सम्पूर्ण जनपद का झ्धिकारी 
'समाहर्ता' होता था। 

न्याय-व्यवस्या--प्राम-संघ साम्राज्य का सब से छोटा न्यायालय होता था। 
यह भाँव के मुकदमों का निर्णय करता था। इसके ऊपर सग्रहण, द्रोणमुख श्ौर जन- 
पद में न्यायालय होते थे। देश का सर्वोच्च न्यायालय स्वय राजा था। वह नीचे 
के किसी भी न्यायालय के निर्णय को रह कर सकता था। 

साम्राज्य के सम्पूणै न्यायालयों को दो कोटियो में विभक्‍त किया गया है :--- 

(१) जो न्यायालय मनुष्यों के पारस्परिक मुकदमों पर निर्णय देते थे वे 
धर्मस्थीय न्यायालय कहलाते थे। 

(२) इसके विरुद्ध श्रन्य मुकदमे ऐसे होते थ जो व्यक्ति श्रौर राज्य के बीच 
होते थे। ऐसे म्‌कदमों को सुनने वाले न्यायालय कण्टक-शोधन न्यायालय कहलाते 
थे 

नगरो में न्यायाधीशों को व्यावहारिक महामात्र कहा गया है। जनपद के 
न्यायालय में राजुक न्यायाधीश का कार्य करते थे। 

चद्धग॒प्त का दण्ड-विधान बड़ा कठोर था। छोटे-छोटे अपराधो के लिए अंग- 
च्छेद का दण्ड दिया जाता था। मेगस्थनीज ने इसका उल्लेख किया है। परन्तु न्‍्याय- 
व्यवस्था स्वेच्छाचारिणी न थी। न्याय-व्यवस्था (१) घर्म (२) व्यवहार (३) 
चरित्र श्रौर (४) राजशासन के ऊपर निर्भर थी। धर्म उन सा्वभौम सिद्धान्तो के 
समूह को कहते हैं जो प्रत्येक समय मान्य हो। व्यवहार पुराने कानूनो को कहते हैं। 
चरित्र ग्रार्मों की श्रपनी विशिष्ट परम्परात्रो श्रौर मान्यताझो का नाम है। राज- 
शासन राजाज्ञाश्रों को कहते हैं। मौय॑-साम्राज्य के सारे मुकदमे इन्ही चारो ग्राधारों 
पर निर्णीत होते थे । न्याय की इस विद्विष्ट प्रणाली को न समझ सकने के कारण ही 
भेगस्थनीज ने लिखा है कि भारतीयों के पास कोई लिखित कानून नही है। कोई 
भी त्यायाधीश मनसानी नहीं कर सकता था। चाणक्य ने स्वय राजा के लिए लिखा 
है कि यदि वह किसी निरपराधी को दण्ड दे तो उससे तिगुना दण्ड भुगतना पडेगा। 

गुप्तवर---कोटिल्य की राज्य-व्यवस्था में गृप्तचरों का बड़ा महत्व था। ये 
प्रत्येक बात की सूचना राजा तक पहुँचाते थे। एशियन ने इन्हें श्रोवरसियर और स्ट्रैबो 
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ने इंस्पेक्टर के नाम से पुकारा है। गुप्तचर विभाग में छोटे से लेकर बड़े-बड़े पदा- 
घिकारी तक होते थे। स्ट्रैंबो के वर्णन से प्रतीत होता है कि ये पदाधिकारी अपने 
कार्य-सम्पादन के लिए स्त्रियों और वेइयाओ की भी सहायता लेते थे। इसकी पुष्टि 
भ्रथंज्वास्त्र से भी होती है। ग्‌ प्तचरों का काम करने वाली स्त्रियों में कौटिल्य ने 
वेश्या, कुशीलवा, दासी, शिल्पकारिका, भिक्षुणी झ्रादि के उल्लेख किए हैं। बी 
गप्तवर भी तापस, कापटिक (छद्यकारी छात्र), उदास्थित, (सन्यासी) वेदेहक 

व्यापा री ) तथा गृ हपतिक (गृहस्थ ) के रूप में कार्य करते थे। कौटिल्य ने दो प्रकार 
के गप्तचरों का वर्णन किया है--- 

(१) संस्था :--जो स्थायी रूप से एक स्थान पर रहकर काये करते थे। 

(२) संचाराः---जे म्रमणशील थे । 

राज्य की आय के साधन--विशाल मगध-सा म्राज्य के शासन-स चालन मे प्रचुर 
घन का व्यय होता था। उसकी पूर्ति के लिए कौटिल्य ने अनेकानेक साधनों का 
उल्लेख किया है-- 

(१) भूमिकर--सा म्राज्य में दो प्रकार की भूमि थी---एक तो वह जो राज्य 
के प्रत्यक्ष अधिकार में थी, दूसरी वह जो किसानो के पास थी । राज्य को भपनी 
प्रत्यक्ष मूमि से जो झाय होती थी उसे सीता' कहते थे । किसानों के श्रधीन भूमि 
की उपज से राज्य को जो कर मिलता था उसे भाग” कहते थे। यह “भाग उपज का 
छे या है या ३ होता था। यूनानी लेखों से प्रकट होता है कि सम्पूर्ण भारतवर्ष राजा 
को सम्पत्ति समझा जाता था झौर किसी भी व्यक्ति को व्यक्तिगत रूप से भूमि पर 
प्रधिकार न था। भूमि से उत्पन्न होने वाली श्रन्य वस्तुओ पर भी कर लगाये जाते 
थ। इनमे से दो प्रमुख हैं-- 

(१) सेतु--फल, फूल, मूल और तरकारियो पर लगने वाला कर । 

(२) वन-कर---वनो के ऊपर राज्य का श्रधिकार था। अत. उनकी उपज 
पर भी विभिन्न कर थे। 


आयात और जिर्यात कर---चन्द्रगुप्त के समय में देश की व्यापारिक स्थिति 
भ्रच्छी थी। श्रत' श्रायात भौर निर्यात दोनो प्रकार की सामग्री पर कर लगाए जाते 
थे। भ्रायात कर को 'प्रवेश्य' भौर निर्यात कर को “निष्क्राम्य' कहते थे। साधारण- 
तया झआायात-कर २० प्रतिशत होता था परन्तु निर्यात-कर की दर निश्चितरूप से 
ज्ञात नहीं होती। 

. विदेशीय व्यापार को प्रोत्साहन देने के लिए कौटिल्य ने सुविधाएँ भी दी थी। 
प्रथ शास्त्र कहता है कि विदेशी माल को श्रनुग्रह से देश में प्रवेश कराया जाय। इसके 
लिए नाबिकों भ्ौर विदेशी व्यापारियो को लाभ से अधिक लिए जाने वाले कर से 
मुक्त कर दिया जाय। 

बिक्री-कर--कोई भी वस्तु श्रपने उत्पत्ति-स्थान पर बेची श्रथवा खरीदी नहीं 
जा सकती थी। सर्वप्रथम वह शुल्काध्यक्ष के सम्मुल प्रस्तुत की जाती थी भ्रौर उस 
पर चूंगी लगाई जाती थी। चुंगी की दर तीन थीं--. 
१) गिन कर बेची जाने वाली वस्तुओं पर ९७१५०, 
२) तौल कर अची जाने वाली वस्तुश्रों बा 
३) नाप कर बेची जाने वाली वस्दुओ पर धहे "(५ 
मणरों से धाए-.हुर्त ---नगरें से झनेक प्रकार की ध्राय झीती थी। इस #ऋाय 
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को दुर्ग! कहते थे। यह झ्राय निम्नलिखित साधनों से प्राप्त होती थी-- 
(६) छाराब बनाने वालों पर कर (२) नमक बनाने वालों पर कर (३) 
शिल्पका रो पर कर (४) कसाइयों पर कर (५) घी-तेल के व्यवसायियों पर कर 


(६) वेश्याओ पर कर (७) जूआरियों पर कर (८) अधिक झामदनी पर कर (९) 
मन्दिरों पर कर इत्यादि। 


हि जु्मना--मौर्य-सा ज्राज्य की प्राय का एक महत्वपूर्ण साधन जुर्माना था! 
छोटे श्रपराधों पर बड़ें-बडे जुर्माने होते थे। 

राजकीय व्यापार---कुछ व्यवसाय-व्यापार पूर्णत राज्य के भ्रधिकार में थे। 

इनमें खान, नमक, शराब, हथियार भौर म्‌ द्रा प्रमुख हैं। इनसे राज्य को भारी भाव 


होती थी। परन्तु कभी-कभी राज्य कुछ व्यक्तियों को इन वस्तुओं के व्यवसाय की 
विशेष भ्राज्ञा भी दे देता था। 


मेगस्मनीज का विवरण 


युद्ध में पराजित होने के पश्चात सेल्यूकस ने चन्द्रगुप्त मौर्य के साथ मैत्री-सन्धि 
कर ली थी भ्रौर उसकी राजधानी में भ्रपना एक राजदूत भेजा था। यह राजदूत मेग- 
स्थनीज था। इसने-भारतवर्ष में जो कुछ देखा-सुना उसे 'इण्डिका' नामक एक पुस्तक 
के रूप में लेल-बद्ध किया। प्रभाग्यवश यह पुस्तक विलुप्त हो गई है। परन्तु इस 
पुस्तक के अनेक उद्धरण परगामी लेखको---स्ट्रेबो, प्लिती, एरियन आदि--के ग्रयों 
मे सरक्षित हैं। डा० स्वानबेक ने सर्वप्रथम १८४६ में इन समस्त उद्धरणों को सग्र- 
हुीीत करके प्रकाशित किया था। १८९१ में मंक भिण्डल महोदय ने इनका अग्रेजी 
में अभ्रनुवाद किया था। 

मेगस्थनीज के भारत-विवरण का क्‍या मूल्य है, इस पर विद्वानों में मतभेद रहा 
है। इस यूनानी लेखक की सबसे अधिक कट झालोचना स्ट्रैबो ने की थी। वह इसे 
नितान्त झूठा तथा इसके लेखो को सर्व था ग्रविश्वसनीय बताता है। ' परन्तु आश्चर्य 
की बात यह है कि अनेक परगामी लेखकों ने मेगस्थनीज को झूठा बताते हुए भी उसके 
ग्रथ 'इडिका' से बहुत सामग्री ली है। 

इसमें कोई सन्देह नही कि मेभस्थनीज के विवरण में भ्रनेक भ्रशुद्धियाँ शौर 
तऋ्रटियाँ हैं। उदाहरणाथं, उसने भारतवर्ष में चार के स्थान पर सात मूल जातियों 
का वर्णन किया है! भारतीयों को लेखन-कला और लिखित कानून से अपरिचित 
बताया है, भारतवर्ष के ऊपर हेरक्लीज और डिआ्रानीसिश्स के श्राक्रमणो का उल्लेख 
किया है तथा भारतवर्ष में श्रनेक मुखहीन, नासिकाहीन, एकाक्षी तथा अतिदीघे- 
कर्ण जातियों को रहते हुए बताया है। 

परन्तु यदि हम विचार करें तो इसी निष्कष पर पहुंचेंगे कि मेगस्थनीज की अशु- 
द्वियाँ निम्नलिखित बातों पर पग्राधारित हैं--- 


(१) यूनानी होने के कारण वह कुछ विशिष्ट भारतीय प्रथाश्रो को भली प्रकार 
समझ नही पाया हैं। उदाहरण के लिए, भारतवर्ष की चतुर्वर्ण-ब्यवस्था उसके लिए 


१ एल्कालागोए फऋुश्कंगएरर प्रोढ पाला पाल फंड, खेल्डुगडफिलालड ०0728 
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डश्द प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


नवीन थी। उसने यूनानी परम्परा के भनुसार उसे कार्य-विभाजन का परिणाम 
समझा है। 

(२) उसने बहुत सी सूचनायें जनश्रूति के भ्राधार पर संग्रहीत की थी। इनमें 
से अधिकाश कपोल-फल्पित भ्रथवा अतिरंजित थीं। 

(३] मेगस्थनीज को दक्षिणी भारत का विशेष ज्ञान न था। प्रतः दक्षिणी 
भमारत-सम्बन्धी उसके झनेक उल्लेख असत्य हो गए हैं। 

(४) उसने यूनानी परम्पराओं और भारतीय परम्पराओं का सम्मिश्रण कर 
दिया है। उदाहरणाथं, उसने भारतवर्ष में शिव श्रौर कृष्ण की पूजा का यूनान की 
क्रमदा: डिझानीसियस और हेरक्लीज की पूजा के साथ समीकरण कर दिया है। 

(५) कहीं-कही पर मेगस्थनीज ने निश्चितरूप से श्रसावधानी दिखाई है। यह 
कथन कि भारतवासी लेखन-शैसी झौर लिखित कानून से परिचित नहीं थे, नितान्त 
भ्रसत्य हैं। 

(६) बहुत सम्भव है कि मूल 'इन्डिका' में कुछ श्रन्यान्य ऐतिहासिक बातें भी 
लिखीं हों और परवर्ती लेखक उनको लिखना भूल गए हों। 

परन्तु इतना होते हुए भी यह मानना पडेंगा कि मेगस्थनीज का भारत-विवरण 
श्रत्यधिक महत्वपूर्ण है। यदि उसका विवरण प्राप्त न होता तो भारतवर्ष की तत्कालीन 
अवस्था से हम बहुत कुछ झनभिज्ञ रह जाते। 

भौगोलिक स्थिति--मेगस्थतीज के कथनानूसार भारतवर्ष का भ्राकार एक 
चतुर्मुज के समान है। इसके उत्तर में हिमोडस पहाड, दक्षिण धौर पूर्व में समुद्र तथा 
पद्चम में सिन्धु, गगा, सोन, कोसी (770508798), गडक (3£0700८॥४/८४) , 
राप्ती (50०ष४20४), गोमती (58977705) झ्रादि के नाम लिखे हैं। परन्तु 
महत्वपूर्ण बात यह है कि उसने दक्षिणी भारत की नदियों का उल्लेख नही किया है। 
सबसे बडी नदी गगा है। यह पार्वतीय प्रदेश से निकल कर पूर्व की झोर मेदान में बहती 
है भौर फिर पेलीबोथ्ा से होकर समुद्र में गिरती है! इसकी कम से कम चौडाई १०० 
स्टंडिया है। भ्रपने सबसे श्रधिक चौडे रूप में तो इसकी चौडाई दिखाई भी नही देती । 

चन्द्रगुप्त के साम्राज्य में भ्रफानिस्तान भी सम्मिलित था। श्रत. भेगस्थनीज 
ने भफगानिस्तान की नदियो--काबुल (&०7%४८०), स्वात (5095/८४) और 
गोसल (०४८7०:७) के नाम भी लिखे हैं। 

भारतवर्ष में ग्रीष्म ऋतु में गर्मी बहुत पड़ती थी। वर्षा गर्मी और जाड़े दोनों में 
होती थी। ग्रीष्म ऋतु में वर्षा अधिक होती थी। 

भारतवासी भ्रच्छ-भ्रच्छे कपडे पहनने के बडे शौकीन थे। मेगस्थनीज के भ्नुसार 
उनके वस्त्र बहुमूल्य होते थ। उन पर सोने का काम किया हुआ होता था तथा व बहु- 
मुल्य रत्नो से भ्रलकृत रहते थ। बहुतों के पीछे सेवक छत्र लेकर चलते थे। 

भोजन में चावल का विशेष महत्व था। मदिरा का प्रयोग एक मात्र यज्ञों के 
झवसर पर किया जाता था। 

जातियां--भारतीय समाज ७ जातियो में विभकत था। 

(१) ब्राह्मण झ्रौर दाशे निक--यद्यपि समाज में इनकी सख्या कम थी तथापि 
मे अत्याधिक भादरणीय समझे जाते थं। राजा वर्ष में एक बार देदा के समस्त ब्राह्मणों 
और दाशंनिकों को बुला कर एक महायज्ञ करता था। समय-समय पर ये पन-घान्य 
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आदि की वद्धि के लिए भ्रपनी सम्मतियाँ देते रहते थे। राजा इनकी सेवाओं के बदले 
में इन्हें करों से मुक्त कर देता था। बहुधा जनता भी इनके द्वारा अपने व्यक्तिगत 
यज्ञ और पूजन इत्यादि करवाती थी। 


(२) कृषक--समाज में सबसे भ्रधिक सख्या इन्ही की थी। ये अपने कृषि- 
कर्म में ही लगे रहते थ। युद्ध-काल में भी इन्हें किसी प्रकार की भी क्षति न पहुँचाई 
जाती थी। ये सैनिक सेवाओं से मुक्त थ। इन्हें श्रपनी उपज का चौथा भाग राज-कर 
के रूप में देना पड़ता था। 


मेगस्थनीज के क्षक ब्राह्म ण-व्यवस्थाका रो के वैश्य थे। 


(३) ग्वाले और भ्राखेटक---ये पशु-पालन श्रौर झाखेट करते थ। ये पश्चत्रों 
को बेचते झौर उन्हें किराए पर भी देते थे । वन्य पशुश्रो का भ्राखेट करके ये कषि की 
रक्षा भी करते थ। इसके बदले में इन्हें राज्य की ओर से धन मिलता था। ये किसी 
एक स्थायी स्थान पर न रहते थे बरन अपने खेमो को लिए हुए एक स्थान से दूसरे 
स्थान पर घूमा करते थे। 

इनमे सम्भवतः क्षत्रिय और वैश्य दोनो सम्मिलित थे। 


(४) व्यापारी और श्रमजीवी--मेगस्थनीज के व्यापारी भारतीय समाज के 
बेहय थे जा अनेक प्रकार के व्यवसायो और उद्योग-धधो में लगे थे। कुछ व्यापारियो 
को राज्य-द्वारा निदिष्ट कार्य भी करने पड़ते थे। जो व्यवसायी राज्य के लिए कवच 
झौर जहाज बनाते थे उन्हें राज्य की ओर से वेतन मिलता था। परन्तु अन्य स्व॒तन्त्र- 
कर्मा व्यवसायियों को अपनी आय का कुछ भाग राज-कछर के रूप में देना पड़ता था। 
मेगस्थनीज के वर्णन से प्रकट होता है कि विदेशी व्यापार के लिए व्यापारियो को राज्य 
अपने जहाज़ उधार देता था। 


मेगस्थनीज के श्रमजीवी ब्राह्म ण-व्यवस्था के शूद्र थे जो सेवा-कार्य के लिए भन्य 
वर्गों द्वारा नौकर रखे जाते थ । 


(५) योद्धा--इनका सारा खर्च राज्य की ओर से दिया जाता था। ये युद्ध 
के लिए सर्देव तैयार रहते थे । जब यूद नही होता था तो ये आराम से भ्रपना जीवन 
व्यतीत करते थे | ये ब्राह्मण-व्यवस्था के क्षत्रिय थे। 


(६) निरीक्षक--ये राज्य के प्रत्येक कार्य का निरीक्षण करते थ श्र उसकी 
सूचना राजा को देते थे। जो सबसे अधिक योग्य और विश्वासपात्र होते थ वे राजघानी 
प्रौर राजशिविर के निरीक्षण के लिए निय्‌ क्‍्त किए जाते थे। निरीक्षक गृप्तचरो का 
भी काय करते थे । एरियन ने निरीक्षको को सुपरि्टेन्डन्ट कहा है। यह निश्चित- 
रूप से नही कहा जा सकता कि ये किस जाति के होते थे । परन्तु ऐसा प्रतीत होता 
है कि इनमें ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य तीनो सम्मिलित थे। 

(७) मन्त्री और परामशंदाता--यह वर्ग सबसे कम सख्या वाला था, परन्तु 
विद्या और बृद्धि में सबसे बढ़ा-चढ़ा था। इस वर्ग के मनुष्य राज्य के उच्चातिउच्च 
पदों पर रखे जाते थे । ये लोग सम्भवत: ब्राह्मण और क्षत्रिय होते थे। 

मेगस्थनीज का कथन है कि इन जातियों के मन्‌ष्य अपने-अपने व्यवसाय का ही 
अनूसरण कर सकते थ। वे भ्रन्तर्जातीय विवाह भी न कर सकते थ । 

बियाह---विवाह का उदेद्य भोग, सहकारिता-प्राप्ति श्रथवा पुत्र-प्राप्ति होता 
था। भेगस्थनीज के विवरण से प्रकट होता है कि समाज में बहुविवाह की भी प्रथा 
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थी। परन्तु यह राजवश भौर घती-वर्ग तक ही सीमित रही होगी। एक विवाह- 
अ्रणाली के ग्रन्तगंत मेगस्थनीज ने एक जोड़ा बैल के बदले में पिता-द्वारा अपनी 
पुत्री-दान का उल्लेख भी किया है। वस्तुतः यह झाष॑-विवाह-अणाली थी। 

सती--मेगस्थनीज के विवरण में सती-प्रथा का उल्लेख नहीं मिलता, यद्यपि 
उसके पूर्व ओनेसिक्रिटस ने कठ-जाति के मध्य इसी प्रथा का प्रचलन देखा था। 
सम्भवत. यह प्रथा पजाब की कुछ यद्धकर्मा क्षत्रिय-जातियो में ही सीमित रही होगी। 
कालान्तर स्ट्रैबो ने इस प्रथा का उल्लेख किया है। भत- इसका कुछ प्रचार मेगस्थ- 
नीज के बाद ही हुआ होगा, और वह भी कही कही । 

स्माधि--मेगस्थनीज का कथन है कि शवों के ऊपर छोटी-छोटी समाभियाँ 
बनाई जाती थी। 

ब्राह्मण ओर श्रमण--मेगस्थनीज ने ब्राह्मण सन्‍्यास्ियो भौर श्रमणों का उल्लेख 
किया है। ये भोग-विलास से दूर रह कर सरल जीवन व्यतीत करते थ। ये मास 
नहीं खाते थे और कुशासनो श्रथवा मृग-चर्मों पर सोते थे। इनका भ्रधिकाश समय 
उपदेश देने में व्यतीत होता था। कुछ सन्यासी सदेव एक स्थान से दूसरे स्थान को 
घूमा करते थे । मेगस्थनीज ने ब्राह्मणों की विद्वत्ता की प्रशसा की है। ये सदव जन्म- 
भरण के प्रइनों के मनन और विवेचन में लगे रहते थे। 

शिक्षा--शिक्षा का काये भी प्रमुखतया ब्राह्मणो के ही हाथ मे था। जब बालक 
माता के गर्भ में होता है तभी से उसकी शिक्षा प्रारम्भ हो जाती थी । विद्वान ब्राह्मण 
समय-समय पर श्राकर गर्भवती स्त्री के समक्ष भ्रनेक प्रकार के मन्त्रोच्चार और उप- 
देश करते रहते थे। बड़े होने पर बालक किसी योग्य शिक्षक के सिपुर्द कर दिया 
जाता था। यह उसका भब्रह्मचर्याअ्रम होता था। 

लेखन-करा--मेगस्थनीज का यह कथन कि भारतीय लेखक-कला से भनभिज्ञ 
थे, नितान्त भ्रसत्य है। उसके पूर्व निआकंस लिख चूका था कि भारतीय एक प्रकार 
के कपड़े के ऊपर लिखते थे। 


बेबता--मेगस्थनीज ने भारतवर्ष में डिझानीसिश्रस और हेरक्लीज देवताओो 

की पूजा का उल्लेख किया है। वास्तव में यह क्रश शिव और कृष्ण की पूजा थी । 

यूनानी लेखों से प्रकट होता है कि शिवि-राज्य में शिव-पूजा और सूरसेन-राज्य में 

४ 3७ की प्रधानता थी। भ्राज की भाँति उस समय भी गया पवित्र मानी जाती 
। 


फस्ल--मेगस्थनीज ने भारत-मूमि की उर्वरता का उल्लेख किया है। उसका 
कथन है कि इस देश में भ्रन्नों ओर फलो की दो फसलें प्रतिवर्ष होती थीं। फलों के 
वक्षो के भ्रतिरिक्त उसने गन्ने का भी उल्लेख किया है। युद्ध-काल मे भी सैनिक कभी 
भी कृषकों भ्रथवा उनके खेतो को किसी प्रकार की भी हानि न पहुंचाते थे। युद्ध हुआ 
करते थे। परन्तु कृषक शान्तिपुवंक भपनी खेती करते रहते थ। सिंचाई की झोर 
राज्य का विशेष ध्यान था। मेगस्थनीज कहता है कि कुछ भ्रधिकारियों का काम भूमि 
का नापना और उन छोटी नालियों का निरीक्षण करना था जिनमें होकर पानी सिचाई 
की नहरों में जाता था जिससे प्रत्येक व्यक्ति को भ्रपना सही भाग मिल सके । 


कृषि-कर्म के श्रतिरिक्त मेगस्थनीज ने जहाजों झौर यद्धों- 
की 22828 ह युद्धों-अबुद्धों के निर्माण की 


अपराध और दः्इ--मेगस्थनीज ने सारतीयों के सच््चरित्र की अक्षंसा की है 
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वह कहता है कि यहाँ ३ पट होती थी। चन्द्रगुप्त के शिविर में, जहाँ 
४००,००० मनुष्य रहते थे, | के उदाहरण नगण्य थ। परल्तु मेगस्थनीज के 
झ्रनुसार भारत का दण्ड-विधान बडा कठोर था। छोटे-छोटे भ्रपराधों के लिए प्ंग- 
ज्छेद का दड दिया जाता था। यदि कोई व्यक्ति दूसरे किसी व्यक्ति के किसी अग 
की हानि पहुँचाता था तो उसका भी वही ब्रग काट दिया जाता था। कारीगर के 
हाथ या आँख को नष्ट करने के भ्रपराघ में मृत्यु-दड मिलता था । 


राजा--राजा राज्य का सर्वोच्च पदाधिकारी था। मेगस्थनीज कहता है कि 
वह राजसभा में दिन भर रहता श्रौर न्याय करता रहता था। उसी के विवरण से 
प्रकट होता है कि जब राजा का शरीर शाबनूस छे 'मुग्दरो द्वारा दबाया जाता था! 
उस समय भी वह प्रजा के झ्रावेदनीं को सुनता रहता था। 


मेगस्थनीज का कथन है कि राजा सर्दव प्राण-भय से श्राशकित रहता था और 
इसी से वह कभी भी एक कमरे में दो रातें न व्यतीत करता था। जिस समय वह 
झ्राखेट के लिए जाता था उस समय उसका मार्ग रस्सियो से पृथक कर दिया जाता 
था। उन रस्सियों को लाँघने वाले को मृत्यु-दड दिया जाता था। चअन्द्रगुप्त ने नद- 
वश का विनाश कर राज्य प्राप्त किया था। श्रतः निश्चित था कि कुछ समय तक 
उसे नन्द-वह के समर्थकों के षडयन्त्रों का भय रहा होगा। मुद्राराक्षस इन षडयन्त्रों 
का उल्लेख करता है। इनसे अ्रपनी रक्षा के लिए ही चद्रग॒प्त ने उपर्युक्त उपायों का 
अवलम्ब लिया हीगा। 

पाटलिपृत्र---मेगस्थनीज ने पाटलिपुत्र को पोलिवोथा के नाम से पुकारा है भौर 
उसका विस्तृत वर्णन किया है। यह गंगा और सोन के सगम पर था तथा प्राच्य 
भारत का सबसे बडा नगर था। यह ९३ मील (5८० स्डेडिया) लम्बा शोर लगभग 
१३ मील (१४ स्टेडिया) चौड़ा था। इसके चारों श्रोर ६०० फीट चौडी तथा ३० 
हाथ गहरी एक खाई थी। साथ ही साथ इसे एक ऊँची दीवार भी घेरे हुई थी। इस 
दीवार मे ५७० बूजे और ६४ द्वार थे। पाटलिपुत्र का प्रबन्ध एक नगर-व्यवस्थापिका 
के द्वारा होता था। इसमे ५-५ सदस्यों की ६ समितियाँ थी। 

पहली समिति उद्योग-धधो की देख-भाल करती थी। यह वस्तुभ्रों के उचित 
निर्माण तथा उचित पारिश्रमिक की जाँच करती थी। 

दूसरी समिति विदेशियों का प्रबन्ध करती थी। उन्हें मकान दिलाने तथा 
बीमार पडने पर उनकी चिकित्सा का प्रबन्ध इसी के हाथ में था। यदि कोई विदेशी 
मर जाता था तो उसके दाह-सस्कार तथा उसकी सम्पत्ति को उसके उचित भ्रधिषारियों 
को देने का काम भी यही समिति करती थी। इस विशेष समिति के निर्माण से प्रकट 
होता है कि तत्कालीन भारत में विदेशियों की संख्या भ्नधिक थी। 

तीसरी समिति जन्म-भरण की सख्या का ब्योरा रखती थी । 

चौथी समिति व्यापार पर नियन्त्रण रखती थी। वह क्रय-विक्रय को वस्तुओं 
की जाँच करती तथा उनके व्यापारियों पर कर लगाती थी। बटखरो की जाँच करना 
भी इसी समिति का कार्य था। 

पाँचवी समिति का कार्य नई और पुरानी वस्तुश्रो को सम्मिश्रित होने से 
रोकना था। 

छठी समिति बिकी दस्तुओं पर कर वसूल करती थी। जो व्यक्ति कर से बचने 
का प्रयास करता था, उसे प्राण-दंड दिया जाता था। 
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पाटलिपुत्र की इस व्यवस्था से भ्रतुमान होता है कि देश के भव्य नगरों में भी 
इसी प्रकार का स्थानीय शासन प्रचलित रहा होगा । 


बिन्दुस्तार 
3 "२९८ ई० पू० में चन्द्रगप्त के पचचात उसका उत्र बिन्दुसार भपने. 
पिता के राज्य का उत्तराधिकारी हुआ। भारय मजुश्नी मूलकल्प के भनुसार 


जिस समय चढ्द्रगुप्त ने उसे राज्य दिया उस समय वहू प्रा वयस्क था। भ्रधिकाश 
पुराणों तथा सिहली बौद्धन्रथ, दीपवश और महावश, में उसे बिन्दुसार के नाम से ही 
दा गया है। परन्तु वायपुराण में उसका नाम अद्रसार' मिलता है। कुछ पुराणों 
कही-कही उसे 'वारिसार भी कहां गया है। चीनी ग्रथ फा-युएन चु-लिन में उसका 
नाभ बिन्दुपाल दिया गया है। राजावलिकथा में चच्रमुत के उत्तराधिकारी पुत्र का 
नाम सिहसेत दिया है। यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता कि यह सिहसेन 
बिन्दुसार का ही एक नाम था भ्रथवा नहीं। जैस। कि पीछ कहा जा चुका है, यूनानियों 
ने उसे अ्रमत्रोचेडस (0०८०९ ) प्रमित्राचेटस ( हैपाक्षटटा।#ट5 ) प्रथवा 
अ्रलित्रोचेंडस (५॥70०१७०0८४) के नाम से ही पुकारा है। ये एक ही नाम के 
रूपान्तर है श्नौर इनका समीकरण सस्कृत के 'प्रमित्रखाद' अथवा 'पअमित्रधात' के 
साथ किया गया है। 


परन्तु इन भ्रनेकानेक नामों में 'बिन्दुसार' ही सबसे भ्रधिक प्रचलित प्रतीत होता 
है। परिशिष्टपर्व नामक जैन ग्रथ में इस नाम के सम्बन्ध में एक मनोरजक कथा दी 


गई है। इसके अनुसार चाणक्य ने चन्द्रगुप्त को प्रतिदिन विष खिलाने का प्रम्यास 


कराया। परिणामत चन्द्रगुप्त के शरीर मे विष की मात्रा अ्रत्यधिक हो गई। एक 
दिन चन्द्रगप्त की रानी उसके साथ भोजन कर रही थी। चच्दरगुप्त के शरीर में 
इतना विष था के उसके प्रभाव से रानी की तत्काल मृत्यु हो गई। मृत्यु कै समय 
रानी गर्भिणी थी। श्रत चाणक्य ने शीक्ष ही उसके उदर को फड़वाकर शिश्‌ को 
निकलवा लिया और उसकी प्राण-रक्षा की। उदर से निकलने के समय शिश्‌ के सिर 


पर विष का एक बिन्दु लगा था। इसी से चाणक्य ने उसका नाम बिन्दुसार रखा। 


जैन साहित्य के श्रनुतार उसकी माता का नाम दु्घरा था। महावश् टीका में 
उसकी पत्नी का नाम धम्मा दिया है, परन्तु श्रशोकावदान में उसे सुभद्रांगी कहा 
गया है। 

तारानाथ का कथन है कि चद्धगृप्त का महामन्‍्त्री चाणक्य बिन्दुसार का भी 
महामन्‍्त्री रहा। इस कथन की पृष्टि परिशिष्टपर्व से भी होती है। कालान्तर में 
महामन्‍्त्री का पद खल्‍लाटक और राधमगृप्त को भी दिया गया। दिव्यावदान से प्रकट 
होता है कि बिन्दुस्ार को शासन-कार्य में सहायता देने के लिए ५०० सदस्यों की एक 
सभा थी। ऐसी प्रवस्था में सम्भव है कि उसने एक ही समय प्रनेक मन्श्रियों की 
नियुक्ति की हो। परिशिष्टपर्व में ऐसे ही एक मन्त्री सुबन्धु के विषय में एक मनोरंजक 
कथा मिलती है। उसके श्रतुसार चन्द्रगूप्त की मृत्यु के पश्चात चाणक्य की सम्मति 
से बिन्दुसार ने सुबन्धु नामक एक व्यक्ति को अपना मन्त्री बनाया। परन्तु यह व्यक्ति 
स्वेय चाणक्य से ही दंष रखने लगा और उसे भ्रपदस्थ करने की कुचेष्टा करने लगा। 
अ्रत उसने बिन्दुसार के कान भरे कि चाणक्य बडा विश्वासघाती ई और उसने आपकी 
माता का उदर फडवा कर उन्हें मरवा डाला था। चाणक्य को जब इन कुमन्त्रणाओं 

१ दिव्यावदान पू० ३७२ 


मौय्य॑-सा म्राज्य---चन्द्रगु प्त और बिन्दुसार ४२३ 


का पता सगा तो उसे बड़ा दुःख हुआ और उसने राजकार्य छोड़ कर वन में जाकर 
तपदचर्या करने का निश्चय किया। कालान्‍्तर में बिन्दुसार झौर सुबन्धु दोनों को 
अपने कृत्य पर प्रायक्चित हुआ। वे चाणक्य के पास गए झ्ौर उससे क्षमा माँगी। 
चाणक्य ने उन्हें क्षमा कर दिया, परन्तु फिर वह वन से वापस न श्राया । 

हम यह नही मानते कि बिन्दुसार ने दक्षिण-विजय की थी। यह विजय उसके 
पिता चन्द्रगप्त ने ही की थी, तथापि इतना निश्चित है कि बिन्दुसार ने श्रधिगत 
सा म्ाज्य को पूर्ण रूप से भ्रक्षुणण रखा। सम्भव है कि इस भ्रक्षुण्णता को कायम करने 
के लिए उसे कुछ यूद्ध करने पड़े हो प्रथव, विद्रोष्टों का दमन करना पड़ा हो । 


जो भी हो, हम तक्षशिला के दो विद्रोहों से परिचित हैं जिनका उल्लेख दिव्या- 
बदान में मिलता है। परन्तु इनका कारण तक्षशिला के शासकों की दमन-नीति 
बताया जाता है। दिव्यावदान के भ्रनुसार प्रथम विद्रोह को शान्त करने के लिए 
बिन्दुसार ने अपने पुत्र श्रशोक को भेजा। जब भ्रशोक तक्षशिला पहुँचा तो वहाँ के 
निवासियों ने निवेदन किया कि न तो हम कुमार के विरुद्ध हैं श्रौर न राजा बिन्दुसार 
के। परन्तु दुष्ट भ्रमात्य हमारा परिभव करते हैं, ' इस कथन में पर्याप्त वास्तविकता 
प्रतीत होती है। सम्भवत. मौर्य-सा म्राज्य के दूरस्थ प्रदेशों का शासन दमनपूर्ण था 
और जनता श्रपने प्रान्तीय गवनेरो से असन्तुष्ट थी। भ्रपने कलिग के अभिलेखों में 
श्रद्योक ने स्कप प्रान्तीय अमात्यो को सुचारु शासन के लिए चेतावनी दी है प्रौर उनके 
श्रन्यायपूर्ण कार्यों की सम्भावना को रोकने के लिए उसने विधि-निषेध बनाए थे। 


अस्तु, ग्रशोक तक्षशिला के दमन के हेतु स्वश राज्य तक पहुँचा । दिव्यावदान 
में उल्लिखित यह स्व राज्य कदाचित खश राज्य का श्रशुद्ध रूप है। स्टीन महोदय 
के कथनानुसार यह खश राज्य काश्मीर के दक्षिण-पश्चिम में कस्तवर से वितस्ता 
(झेलम) तक विस्तृत था। दिव्यासदान ने प्रथम विद्रोह की माँति तक्षशिला के 
द्वितीय विद्रोह का भी वर्णन किया है ! इस बार बिन्दुसार ने उसके दमन के हेतु कुमार 
सुसीस को भेजा था। 


बिन्दुसार ने न केवल अपने पैतृक साम्राज्य को अक्षुण्ण रखा वरन्‌ अपने पिता 
द्वारा प्रतिपादित विदेशों के साथ मैत्रीपूर्ण नीति को भी सक्रम रक्खा। डिब्रोडोरस 
नस नानियो के प्रति पै लिबोथा (पाटलिपुत्र) के शासक की सौहार्द पूर्ण मनोवृत्ति की 

की है और यह उल्लेख किया है कि उसने एक यूनानी लेखक श्रायम्बुलस का 
ग्रादर-सत्कार किया था। सम्भव है कि यह नरेश बिन्दुसार ही रहा हो, क्योंकि 
यूनानियों के साथ इसके घनिष्ट सम्बन्ध के प्रन्य साक्ष्य भी उपलब्ध होते हैं। स्ट्रेबी 
के कथन से प्रकट होता है कि पर्चिमी एशिया के यूनानी शासक एंण्टियोकस ने 
सैण्ड्रोकोटस के पुत्र एलिट्रोचेडस की सभा में डायमेकस नामक राजदूत भेजा था। 
जैसा कि पहले कहा जा चूका है, एथीनिभ्रस नामक एक श्रन्य यूनानी ने इन दोनों 
सप्नाटों के विषय में एक अ्रन्य मनो रंजक व्‌ त्तान्त का उल्लेख किया है। इसके भ्रनुसार 
बिन्दुसार ने यूनानी सम्राट से मदिरा, भ्रजीर श्रौर दार्शनिक भेजने की प्रार्थता की 
थी। प्लिनी का उल्लेख है कि मिस्र के नरेश फिलाडेल्फस (टालमी द्वितीय) ने 
पाटलिपुत्र में डियानीसिश्स नामक एक राजदूत भेजा था। वह मिस्री नरेश बिन्दुसार 
भौर भ्शोक दोनों का समकालीन प्रतीत होता है परन्तु यूनानी लेखों में अ्रशोक की 


१ अयो राशो बिस्दुसारत्य तकहिला कुमारेस्य विरद्धा: नापि राह्नो बिन्दु- 
मास सच फेक  ी । तत्र शाशा ल्खि- सारस्य। अपितु, दुष्ट सात्य : अस्म|्॑ 
सारेजाझोको ४ :+.-- -स वयं परिभवय कु्बेल्ति, --दिव्यायबान। 


डर४ड प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


अपेक्षा बिन्दुसार के उल्लेख भ्रभिक आते है। भ्रत हमारा निष्कर्ष है कि जिस मार- 
तीय नरेश की राजसभा में डियानी सिश्नस झाया या वह बिन्दुसार ही था। मेगस्थनीज 
की भाँति इस राजदूत ने भी भ्रपने भारतीय ज्ञान एव अनुभवों को किया 
था और उस पुस्तक का उपयोग प्लिनी (ईसा की प्रथम हाताब्दी ) झा ते किय किया था। 
परन्तु झमाग्य से आज डियानीसिझ्सस की वह पुस्तक प्राप्त नही होती । 

यूनानी नरेश एण्टियोकस से दाशनिक भेजने की प्रार्थना से प्रकट होता है कि 
बिन्हुसार परिष्कृत अ्रभिरुचि का नरेश था और वह दर्शनादि के ग्रध्ययन-अनुशीलन 
में भी झासत्ति रखता था। यही नही, कदाचित उसकी सभा में विविध विद्वानों एव 
धर्माचारयों को सरक्षण मिला था। दिव्यावदान के अनुसार एक भ्राजीव-परिब्राजक 
उसकी राजसभा में रहता था। अनुमानत अपने झनुगामी नरेशी अशोक झौर 
दशरथ की भाँति बिन्दुसार भी भ्राजीवक-सम्प्रदाय के प्रति उदार था। इससे बिन्दुसार 
की धामिक विषयो में श्रनुरक्ति प्रकट होती है। अपने सातवें स्तम्भ-लेख में श्रशोक 
कहंता है कि उसके पूर्व के राजाओ ने भी धम्म द्वारा मनुष्यों का उत्कर्ष करने की बेष्टा 
की थी। बहुत सम्भव हैं कि अशोक का सकेत अपने स्वर्गीय पिता की शोर मी रहा 
हो। भ्रायंमज्‌श्रीमूलकल्प में बिन्दुसार के व्यक्तित्व के भ्रन्य गुणों की प्रशसा की गई 
है। इस ग्रन्थ में उसे धृष्ट (साहसी), प्रगल्भ (वाक निपुण) और प्रियवादी (मधु- 
भाषी) कहा गया है।' 

पुराणों के ग्रनुसार बिन्दुसार ने २५ वर्ष त्क राज्य किया। श्रत उसका 
धासन-काल २९८ ई० पू० से २७३ ई० पु० तक रहा। 


१ प्रेष्ो दुष्ट संदत: प्रग्भशचापि (प्रियवादिन! 
माय॑ सजु भोम्ल्यकरप ५.४४९ 


3 
मोय॑-सम्नाट अशोक 


झशोक कदाचित भारतीय इतिहास का सबसे प्रख्यात नरेश है। इसके शासन- 
काल के तिहास का निर्माण करने में मारतीय विद्वानों ने अत्यधिक श्रभिरुचि और 
श्रध्यवसाय का प्रदर्शन किया है। उनके परिणामस्वरूप उसके व्यक्तिगत एवं राजकीय 
जीवन के समस्त क्रिया-कलापो की रूपरेखा बहुत-कुछ स्पष्ट हो गई है। सौभाग्य 
से उसके समय पर प्रकाश डालने वाले इतिहास-साधनो की भी कमी नही है। हम 
पहले इन्ही का उल्लेख करेंगे। 

अशोक से सग्बन्ध रखनेवाले समस्त इतिहास साधनों को हम दो कोटियो में 
विभकत कर सकते हैं--(१) साहित्यिक और (२) पुरातत्व-सम्बन्धी । 

साहित्यिक कोटि में सवप्रथम उल्लेखनीय हैं सिहली ग्रन्थ दीपवश और महा- 
बंश्। कहते हैं कि य दोनो प्राचीन अट्ठकथा पर आधारित हैं। इनकी रचना ईसा की 
चौथी भ्रथवा पॉचवी शताब्दियों के लगभग हुई थी। यद्यपि इन ग्रन्थों में अनेकानेक 
पौराणिक अतरजित एव काल्पनिक विवरण मिलते है तथापि इनके कारण हम इन्हें 
क्रिद्ातेबरटा0प$॒विट्ध्रठगडरई॒] प्राइवमपरफ्ेठ्प8 घा०ण5. कह कर इतिहास 
के लिए भ्रन्‌ पयूक्‍त घोषित नही कर सकते ! यही कारण है कि सेनाटे श्नौर रीज डेविड्ज 
ऐसे लब्ध प्रतिष्ठ विद्वानों ने इनकी मान्यता को स्वीकार किया है। उनका मत श्रधिक 
सतलित है। वे न तो इन्हें विशुद्ध ऐ तिहासिक ग्रन्थ मानते हैं और न विशुद्ध काल्पनिक 
ग्रन्थ । 

२ बुद्धघोष की रचनाये--यह अत्यन्त प्रतिभाशाली ब्राह्मण था। इसका काल 

लगभग पाँचवी ईसवी है। कालान्तर में यह बौद्ध हो गया और लका जाकर इसने 

सिहली झटठकथाओा और त्रिपिटक झ्रादि का अध्ययन किया। तत्पश्चात इसने बौद्ध 
ग्रन्थो पर अनेक टीकायें लिखी । भ्रद्योक कै इतिहास-निर्माण के लिए इन टीकाओं 
में सामन्त-पासादिका सबसे अधिक महत्वपूण है। यह विनयपिटक की दीका है। 
परन्तु इसमें अशोकविषयक भ्रनेकानेक विचारणीय उल्लेख उपलब्ध होते हैं। प्रसित 
विद्वान रीज डेविड्ज इस टीका को ऐतिहासिक अभ्रभिरुषि की खान कहते हैं। 


१ "फर 7छुणार्क्ड ्ी तरटफ्रेल्बाट. बढाधालः 78 70. पा गिटपएणा 
फ्राह्ु णी ०008टा0फ खिष्टटा'ए 75 एटा... रिफएड कवएत5 
सथाए वाइलमस्वा।टव... जराबा ४८2... २९० & घ्याधरर अीवडांतार गान 
जशित जरा इप्टा दगशकाट[ीटड प5 ग्र०६  टक्‍टडा) 
फादेच्ट्ठे इग0टा ४रशण ७७६ 
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४२६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


३. दिव्यावशम--भवदान का प्रथ होता है सत्कमे। भ्रतः दिव्यावदान से दिव्य 
सत्कर्मों का बोध होता है। इस ग्रन्थ के एक भाग का नाम है प्रशोकावदान ।इस 
अशोक-विषयक प्रनेकानेक बातों का उल्लेख है। कदाचित इस ग्रन्थ का संगठन 
तीसरी-चौथी ईसती के लगभग हुझा होगा। 

४. अक्षोकाववानसाला--यह महायान-सम्प्रदाय का ग्रन्थ है भौर श्लोकों में 
लिखा गया है। इसके प्रथम भाग में प्रशोक के सम्बन्ध में कथायें हैं भ्रौर द्वितीय भाग 
में उपश प्त द्वारा अशोक को दिये गये कथारूप उपदेक्ष हैं। 

५. आर्य संजुआऔसूल कस्प--यह मन्त्रयान-सम्प्रदाय का ग्रन्थ है इनमे आधि- 
व्याधि के निवारणार्थ महात्मा बूद्ध के बताये हुए मन्त्र हैं। यह बहुत बाद का ग्रन्थ 
है, परन्तु इसमें मौर्य-वश के सम्बन्ध में अनेक उल्लेख मिलते हैं। 

६- पुराण--मौयं-वंश के इतिहास-निर्माण के लिए इनमें महा पर चाग 
भरी पडी है। यद्यपि श्रनेक स्थलों पर इनके कथन ग्रशुद् ग्रौर परस्पर- भी 
हैं, तथापि सम्यक शोधन से विद्वानों ने इनसे महत्वपूर्ण ऐतिहासिक तथ्य खोज 
निकाले हैं। 

७. राजतरंणिणी--१२वीं शताब्दी में इसे कल्हण ने लिखा था। यह इतिहास- 

ग्रन्थ के बहुत-कुछ अनुरूप है। इसमें अ्रशोक का उल्लेख हुआ है तथापि प्रमुखतया 
वह काएमीर-नरेश के रूप में ही है। 

<. विवेश्ञी लेख--विदेशी लेखकों फा-युएन-चु-लिन नामक चीनी ग्रन्थ के 
लेखक, फाह्मान, हवेन साग, इत्सिग आदि--ने भी भशोक के विषय में यत्र-तत्र 
प्रकाश डाला है। उनके उल्लेखों से भी विद्वानों को पर्याप्त सहायता मिली है। इन 
उल्लेखों का प्रयोग यथास्थान किया जायेगा। 


२. पुरातत्वसम्बन्धी साथन 

१. आपझ्योक के अभिलेख----पुरातत्वसम्बन्धी साधनों में सवंप्रथम उल्लेखनीय 
हैं स्वयं भ्रशोक के भ्रभिलिख। उनमें स्वयं श्रशोक के शब्दों में उसकी जीवनी, उसके 
व्यक्तित्व, शासन-प्रबन्ध तथा तत्कालीन सामाजिक एवं धामिक ग्रवस्था पर प्रचर 
प्रकाश पड़ता है। १७५० में टीफेन्ये लर ' (0807८ प्रधीटाणदां० ) महोदय ने 
सर्वप्रथम दिल्ली में श्रशोक-स्तम्भ का पता लगाया था। तब से उसके स्तम्म-लेखों 
झौर दिलालेखों का भन्वेषण और शोधन जारी रहा। उसके अन्तिम शिलालेख 
की खोज सन १९१४५ में बीडन महोदय (8८०»००४) ने मास्की में की थी। प्रारम्भ 
में प्रभिलिखों की लिपि के पढ़ने का भ्रति क्रान्तिकारी कार्य जेम्स प्रिसिप (9८5 
?77००0 ) ने किया था। उसके पदचात तो ग्रनेकानेक पावदात्य एवं भारतीय 
बह ने उन प्रभिलेखो का श्रध्ययन और विश्लेषण किया है। यह कार्य भ्रब भी 
जारी है। 

इस झ्रभिलिखों की सूचना इतनी विविध श्रौर विस्तृत है कि प्रसिद्ध विद्वान 
डाक्टर डी० आर० भण्डारकर ने तो एकमात्र अ्रभिलेखों की सहायता से ही झणशोक 
का इतिहास लिखने की सफल चेय्टा की है। इन भ्रभिलेखों का महत्व इसलिए मी 
घधिक है कि जहाँ बौद्ध साहित्य भ्रशोक को बौद्ध प्रचारक के रूप में प्रदर्शित करता 
है वहाँ ये अभिलेख उसे राजा के रूप में भी चित्रित करते हैं। 


परन्तु फिर भी हमें इन अभिलेखों का प्रध्ययन बड़ी सावधानी 
ब्टोंकि इनमें प्रवेक त्रुटियाँ प्रौर सीमायें भी हैं। ये मितान्त का किलका हो 


मौर्य-सम्राट अशोक ४२७ 


अशोक का वर्णन करने के अतिरिक्त ये किसी भी राजा का विस्तृत वर्णन नहीं करतीं । 
स्वयं प्रपने निर्माता के पिता भ्रौर पित्तामह के विषय में भी वे मौन हैं। फिर राजकीय 
कृतियाँ होने के कारण विद्वान कभी-कभी उनके वर्णनों को निष्पक्ष और वास्तविक 
भी नहीं मानते। उदाहरण के लिए, प्रशोक के १३वें शिलालेख को लीजिए। इसमें 
भ्रशोक ने विदेशों में अपने व्यपपक बौद्ध प्रचार का उल्लेख किया है। रीज़ डेविडज 
महोदय ने इस उल्लेख पर सन्देह प्रकट किया है। उनका मत्त है कि इस अभिलेख 
के वर्णन में कोरो ऐतिहासिकता की श्रपेक्षा राजकीय श्रात्म-शलाधा ही अधिक है। 
इस विद्वान के भ्रा रोप में कहाँ तक सत्य है, इस पर तो हम श्रागे विचार करेंगे, परन्तु 
इतना तो स्वीकार करना ही पडेगा कि राजकीय लेख होने के कारण उनमें राजा 
को अ्रभिरुचि के प्रतिकूल कोई भी उल्लेख न मिल सकेगा। श्रतः उनकी राजकीयता 
उनकी विषय-व्यापकता एवं निष्पक्षता के लिए बाधक हो सकती है। 


इसके भ्रतिरिक्त अपने पभ्रभिलेखोी में श्रशोक ने अनेक स्थलों पर ऐसी शब्दावलि 
का प्रयाग किया है जो भाज दुर्बोध हो गई है। उदाहरण के लिए, लघु शिलालेख 
का निम्नलिखित कथन लीजिए--- 

या इमाय कालाय जम्बुदीपसि पअ्रमिसा देवा हुसु ते दानि मिसा कटा ।' 

इसी प्रकार चतुर्थ शिलालेख का एक भ्रन्य कथन है--- 


“'वियानदसणापध्ष हस्तिदसणा च श्रगि संधानि च अ्रज्यानि च दिय्वानि रूपानि 
दसयिप्ता।' इन तथा ए से ही प्रनेकों उल्लेखों ने विद्वानों के बीच भारी विवाद खड़ा 
कर दिया है। कह इन त्रूटियो और सीमाओ के होते हुए भी ग्रशोक के श्रभिलेखों 
का भारी महत्व ई | 

२. गिरनार का अभिकेख---यह अभिलेख रुद्रदामा का है। इसकी तिथि ७२ 
शक-सम्वत भ्रथवा १५० ईसवी है। इसमें सुदर्शन झील के निर्माण एवं जीर्णोद्धार 
के सम्बन्ध में चन्द्रगुप्त और भ्रशोक तथा पश्चिमी प्रदेश में नियुक्त उनके गवनरों 
कक पुष्यगृप्त और तुषास्फ) का उल्लेख मिलता है। बरुआ महोदय ने इनकी 

तिहासिकता में सन्‍्देह प्रकट किया है। उनका मत है कि बहुत बाद का अभिलेख 
होने के कारण उसके मौयेकालीन उल्लेख दन्त-कथा-मात्र हो सकते हैं। परन्तु इस 
श्रापत्ति में विशेष बल नहीं है। इतिहास में ४०० वर्षों का काल कोई बहुत लम्बा 
काल नही है। पुनः रुद्रदामा के सम्पूर्ण भ्रभिलेख का अध्ययन करने से ज्ञात होता है 
कि उसके निर्माता में सम्यक तिहास-बुद्धि थी। वह कोई गल्पकार न था। झश्रतः जब 
यह इतिहास की किसी विगत घटना का उल्लेख करता है तो हम उसे एकमात्र इसी 
आझाधार पर श्रग्रा हम नही कह सकते कि वह ४०० वर्ष पूर्व की है। भाखिर मौर्यकालीन 
उल्लेखों में ऐसी ग्रविश्वसनीयता ही क्‍या है ? च॑ और प्रशोक का शासन प्रायः 
सम्पूर्ण मारत पर था। यदि उनका भ्रधिका र भारत पर रहा हो तो ग्राइचर्य 
ही क्‍या है ? पुन. प्रधिकृत प्रदेशों में राष्ट्रीय-नियुवित की बात भी असम्भव नहीं है। 
रही सुदर्शन-लेख के निर्माण की बात, यह भी नितान्त स्वाभाविक है। मेगस्थनीज 
झौर कौटिल्य दोनो ते सिंचाई के प्रबन्ध के प्रति राजकीय सावधानी का उल्लेख किया 
है। भ्रत यदि चंद्रगृप्त और अशोक ने पश्चिमी भारत में सुदर्शन झील का निर्माण 
और जीर्णोद्धार कराया हो तो इसमें झाइचय की बात क्‍या है? जब उत्तरकालीन 
हाथी गुम्फा भ्भिलेख में वणित नन्दकालीन घटनाझों को ग्रहण किया जा सकता है 
तो फिर गिरनार-प्रभिलेख में उत्लिखित मौयंकालीन घटनाझों को भ्रग्नाह्म नहीं 
कहा जा सकता। 


डेर८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


(३) भागा्ज॑नों गुहा-लेख---इसमें अशोक के उत्तरगामी मौययनरेश देवाना प्रिय 
दशरथ का उल्लेख है। इससे प्रकट होता है कि भ्रशोक द्वारा प्रचुरखूष में प्रयुक्त 
नहैवाना प्रिय का विरुद उसके उत्तराधिकारियों मे भी ग्रहण किया था। पुन', 
श्राजीविक-सम्प्रदाय के प्रति भ्रशोक की उदार-नीति को भी दशरथ ने सक्रम रक्खा। 
जिस प्रकार बाराबर अभिलेख में झ्राजीविकों के लिए भ्रशोक के गुहा-दाम का वर्णन 
है उसी प्रकार इस नागार्जनी-लेख में दशरथ के गुहादान का। 


(४) 'देवानां प्रिय” की उपाधि की परम्परा लका में भी पहुँची। वहाँ के 
कतिपय ब्राह्मी अभिलेखो में इस उपाधि का प्रयोग मिलता है। 


(५) फारस के साखामनीय नरेशो-दारा महान और उसके उत्तराधिकारियों 
--के अभिलेखो में थातिय दारयवौष क्षयाथिय' का प्रयोग मिलता है। सेनार्ट ने 
इसका सम्बन्ध 'देवाना प्रिय प्रियदर्शी राजा ग्राह' के साथ स्थापित किया है। 


(६) अनेक विद्वानों का मत है कि फारस की राजधानी पर्सीपोलिस के भवन, 
स्तम्भ एवं अन्यान्य कला-विधियो का प्रभाव अशोक की कला-कृतियों पर दृष्टिगत 
होता है। 

अग्योक की प्रारश्भिक जोवनी--प्रभाग्य से अशोक के अभिलेखों में उसकी 
प्रारम्भिक जीवनी के विषय में कोई उल्लेख नही मिलता । श्रत उसके लिए हमें विविध 
साहित्यिक साक्ष्यों का सहारा लेना पडता है। दीपवश और महाण्श में बिन्दुसार की 
१६ रानियों तथा उसके १०१ पुत्रो का उल्लेख है। महावश में उसके सब से बड़े पुत्र 
का नाम सुमन मिलता है। परन्तु दिव्यावदान में सुसीम को सब से बडा पुत्र कहा गया 
है। फा-यू एन-चु-लिन नामक एक चीनी ग्रन्थ है। उसमे महात्मा बुद्ध अपने शिष्य 
पग्रानन्द से कहते है कि तुम्हे जानना चाहिए कि पालिनपुत (पाटलिपूत्र ) नगर में 
चन्द्रगुप्त नाम का एक राजा होगा। उसके बिन्दुपाल नाम का एक पुत्र उत्पन्न होगा। 
इस बिन्दुपाल के सुसीम नाम का पुत्र होगा ।' बहुत सम्भव है कि सुमन झऔर सुसीम 
दोनो एक ही व्यक्ति के नाम हों। अशोक इस सुमन-सुसीम का सौतेला भाई था। 
झाय में वह (प्शोक ) एकमात्र इसी सुमन-सुसीम से छोटा था, परन्तु भ्रन्य सब भा इयो 
से बडा था। दिव्यावदान के अनुसार ग्रशोक का एक सगा भाई भी था जिसका नाम 
विगतशोक दिया हुआ है। दीपवश और महावश से प्रकट होता है कि भ्पने समस्त 
माहयो में तिष्य सब से छोटा था। अधिकाश विहानो ने विगतशोक और तिष्य को 
एक ही व्यक्ति माना है। ह्वेनसाँग ने अशोक के एक ग्रन्य भाई का नाम महेन्द्र बताया 
है परन्तु पाली प्रन्थों के श्रनूसार वह उसका पुत्र था। 

दिव्यावदान में उसकी माता को चम्पा-निवासी एक ब्राह्मण की कन्या कहा 
गया है। वह ब्राह्मण अपनी दर्शंनीया, प्रासादिका और जनकल्याणी' पुत्री को बिन्दु- 
सार को उपहारस्वरूप दे गया था। परन्तु भ्रन्त'पुर की अन्य रानियो ने उसकी भ्रति- 
छय सुन्दरता से सशकित होकर उसे नाइन बना कर रखा। कालान्तर में भेद खुल 
गया और बिन्दुसार ने उसे अपनी पटरानी बनवाया । इसी से बिन्दुसार के दो पुत्र 
हुए---अज्योक और विगतशोक। परन्तु भ्रभाग्य से दिव्यावदान में इस ब्राह्मण-कन्या 
का नाम नही मिलता। अशोकावदान-माला में अशोक की माँ को सुभद्वागी कहा गया । 
बहुत सम्भव है कि यह ही उसका यथार्थ नाम न हो वरन दर्शनीया, प्रासादिका और 
जनकल्याणी की भाँति एक विशेषण हो । हाँ, महाबोधिवश में उसका नाम प्रवर्य 
मिलता है। उसमे उसे धम्मा कहा गया है। परन्तु इस ग्रन्थ में उसे मोरियबंशजा 
कहा गया है। जैसा कि दिव्यावदान मे लिखा है, बिन्दुसार ने अशोक की माता को 
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वटरानी का पद दिया था। इसकी पुष्टि महाबोधिवश-टीका से होती है। इस 
टीका में भी अशोक की मा (धम्मा) को 'भप्रग्गमहेसी' कहा गया है। कुछ विद्वान 
झशोक को यूनानी माता की सन्‍्तान मानते हैं। उनके अन्‌सार पराजित होने के 
पश्चात सेल्यूकस ने चन्द्रगू प्त के साथ विवाह-सम्बन्ध स्थापित किया और श्रपनी पुत्री 
का विवाह चन्द्रगुप्त के पुत्र बिन्दुसार के साथ कर दिया। भ्रशोक बिन्दुसार की 
इसी यूनानी रानी का पुत्र था।' परन्तु यह कथन नितान्त सन्दिग्ध है। 

पाली ग्रन्थों से अशोक की एक ही बहन का पता लगता है। इसके पुत्र कुमार 
अ्रस्नि ब्रह्मा के सा थ भ्रशोक ने भ्रपनी पुत्री सघमित्रा का विवाह किया था। इस विवाह 
से उसके सुमन नामक एक पुत्र हुआ था। बहुत सम्भव है कि श्रशोक के अन्य बहिने 
भी डक क्योकि अपने ५ वे शिलालेख भे वह अनेक भाई-बहिनों का उल्लेख 
करता है।' 

उपलब्ध साक्ष्यो से प्रकट होता है कि भ्रशोक के शअ्रनेक पत्नियाँ थी। दीपवश, 
महावध्ा झ्लौर सामन्तपासाबिका के अनुसार प्रश्ोक प्रान्तीय शासक के रूप में जब 
उज्जैन जा रहा था तो मार्ग में विदिशा में उसने एक श्रेष्ठी की पुत्री देवी' के साथ 
विवाह कर लिया था। महावश-टीका इसके पिता का नाम 'देव” बताती है। महा- 
बोधिवदा में देवी को वेदिसा-महादेवी” कहा गया है। ऐसा प्रतीत होता है कि बिन्दु- 
सार के शासन-काल में देव” विदिशा का राष्ट्रिय था। महाबोधिवश दिवी' को शाक्य- 
जातीय बताता है| इस ग्रथ के अनुसार महेन्द्र और सघमित्रा इसी देवी से उत्पन्न 
हुए थे। कदाचित झ्शोक की यह पत्नी सदैव विदिशा में ही रही और पाटलिपुत्र के 
अ्रन्त पुर में कभी न जा सकी। 


महावश के अनुसार श्रसन्धिमित्रा (भासन्दिमित्रा ) श्रशोक को पटरानो (पिया 
अग्गम हिषी ) थी। भ्रशोक के राज्याभिषेक के २६ वर्ष पश्चात उसकी मृत्यु हो गई। 


भ्रासन्दिमित्रा की मृत्यु के ४ वर्ष परचात्‌ प्रशोक ने तिष्यरक्षा को भ्रपनी पटरानी 
बनाया। दिव्यावदान में इसका नाम तिष्यरक्षिता दिया हुआ है भौर अ्रपने सौतेले 
पुत्र कुणाल के साथ किये गये इसके कुकृत्य का वर्णन है। परन्तु तिष्यरक्षिता श्नौर 
कुणाल की कथा न तो दीपवश में मिलती है भर न बुद्धघोष की रचनाओरों में। इसी 
सै भ्रनेक विद्वान इसे अने तिहासिक मानते हैं। 

यह उपर्युक्त कुणाल अध्योक की एक अन्य पत्नी पद्मावती का पुत्र था। दिव्या- 
बदान के अनुसार इसका प्रारम्भिक नाम धर्मविवर्धन था। परन्तु भ्रमात्यों ने इसके 
नेत्रो को कुणालसम सुन्दर देख कर भ्रशोक से इसका नाम कुणाल रखवाया। 


अणोक की रानी के अभिलेख ((27८८॥१४ 4५४८) में उसको द्वितीय रानी 
'कालुवाकि' का उल्लेख हुआ है। यह प्शोक के पुत्र तीवर की माता थी। ' 


झप्योक से सम्बन्धित समस्त कुलीन व्यक्तियों को समझने के लिए निम्नलिखित 
तालिका आवद्यक है। 


१ हू. पर. 0.0५०--.]- 8.0.7९.5. _ धनेष भतन च स्पसुन च ये व पि अश्यें 
हष्ा (93०), 9. 35 9. 28; पशाा, श्यातिके सत्रत्र वियपट 
गृफर उल्‍त्टोन्‍5.. 7. छ88८४79 270... ३ दृतीय.ये वेजिये:ं. ति तोबलमातु 
[ग्रठां, एन 754- कालवाकिये । 

२ हिंद  नगरेषु शत्रेषु आरो 


४२० प्रचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


पिता--बिन्दुसार 

साता-- ब्राह्मण-कन्या--दिव्यावदान के अनुसार 
सुभद्रागी---अशोकावदानमाला के अनुसार 
धम्मा--महाबोधिवश के अनुसार 
यूनानी राजकुमारी--टा् भ्रादि कतिपय विद्वानों के अनुसार 


४ किगतलोक 


बहिन---कुमार अग्निब्रह्मा की माता 


पत्नी---१ देवी 
२ भ्रासन्दिभित्रा 
३ तिध्यरक्षिता 
४ पदमावती 
५ कारुवाकि 


पुत्रन-- १ महेन्द्र--देवी से 
२ तीवर--काझुवाकि से 
३ कुणाल--परद्मावती से 
४ जालौक---राजतरगिणी में उल्लिखित 
पुश्नी--१ सघमित्रा--देवी से 
२ चारुमती--देवपाल की पत्नी जिसने नेपाल-यात्रा की थी---सिल्वन 
लेवी के मतानुसार 
पौत्र-.0- १ दशरथ 
२ सम्प्रति--कुणाल का पुत्र 
३ सुमन--सघसित्रा का पुत्र 


प्रान्तीय शासक--राज्य-प्राप्त करने के पूर्व ही भ्रशोक को प्रशासकीय कार्यों 

का पर्याप्त अनु भव प्राप्त हो चुका था । बौद्ध ग्रन्थों से प्रकट होता है कि वह बिन्दुसार 

के दासन-काल म॑ तक्षशिला और श्रवन्ती का प्रातीय शासक रह चुका था। इन महत्व- 

॥ 2: कफ प्रान्तों का गुरु शासन-भार देकर बिन्दुसार ने उसकी सहज कार्यकुशलता 
बिनेकशी ता और शूरता को स्वीकार किया था। 

दिव्यावदान के भ्रनुसार बिन्दुसार ने भ्रशोक को तक्षशिला उस समय भेजा था 

जब वहाँ की जनता ने भमात्यों की दमनपूर्ण नीति से क्षुब्ध होकर उनके विरुद्ध विद्रोह 


कर दिया था। इस विद्रोह-दमन के पश्चात उसने निववय ही वहाँ के प्रान्तीय शासन 
को सुव्यवस्थित किया होगा। 


जहाँ तक भ्रवन्ती का प्रएन है, सामन्तपासादिका के कथनानसार श्रशोक ने इ्से 
एस्त्र-बल से जीता था। परन्तु भ्रशोक द्वारा अ्वन्ती-विजय का भ्रन्य किसी ग्रन्थ में 
उल्लेख नही है । सम्भवतः वह पहले से ही मगध-साम्राज्य में था। हाँ, यह हो सकता 
है कि तक्षशिला की भाँति अवन्तो मे भी विद्रोह हुआ हो और श्रशोक ने उसे बस्त्र- 
बल से दवा दिया हो तथा श्रव॑न्ती पर पुन. अपनी सत्ता स्थापित की हो। 


जो भी हो, इतना निश्चित है कि भ्वन्ती पर उसने शासन किया 
का कथन है कि बिन्दुसार ने अशोक को उपभोग करने के हेतु अवन्ती का राज्य ये 
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दिया था। ' दीपवश प्रिय-दर्शन अशोक को 'उज्जेनी-कर-मोली' कहता है गौर बिन्दु 
सार हा झवन्ती में प्रान्तीय शासक के रूप में भ्रशोक की नियुक्ति की पुष्टि 
करता है। 

उत्तराधिकार के लिए युद्ध--एसा प्रतीत होता है कि बिन्दुसार के जीवन-काल 
में ही उत्तराधिकार का प्रश्न उठ खड़ा हुआ था श्रौर वह काफी विवादग्रस्त हो गया 
था। बौद्ध भ्रन्थ इस प्रदन पर भ्रतिशय मुखर हैं। भ्रतः किसी निष्कर्ष पर पहुँचने के 
पूर्व इन साक्ष्यों का उल्लेख कर देना झावश्यक है। 

१. महावश का कथन है कि बिन्दुसार के एक सौ एक पुत्र थे। इन पुर््रा में 
अशोक सबसे अधिक तेजवान था। उसने विमाताओ से उत्पन्न हुए ९९ भाइयों को 
मार कर सम्पूर्ण जम्बूद्वीप का राज्य प्राप्त किया। | 

भ्न्यत्र यही ग्रन्थ श्रधिक विस्तार के साथ लिखता है कि बिन्दुसार के समस्त 
पुत्रों में सबसे बड़ा सुमन था। एक बार जब बिन्दुसार बीमार हुआ तो उस समय 
ग्रशोक उज्जयिनी में था। पिता की बीमारी का समाचार पाकर अशोक उज्जयिनी 
से पाटलिपुत्र श्राया और पिता की मृत्यु हो जाने पर उसने अपने बड़े भाई को मार 
कर नगर पर अधिकार कर लिया और राज्य प्राप्त किया। ' 


२. दीपवंश-महावश् मे उल्लिखत वर्णन की पुष्टि दीपबश से भी होती है'। 
इसके झनुसार भी उसने अपने ९९ भाइयो का बध करके सिंहासन प्राप्त किया था। * 


३. दिव्यावदान में भ्रशोक के सिहासन-प्राप्ति के सम्बन्ध में एक लम्बा विवरण 
मिलता है। उसका साराश यह है कि अशोक दु.स्पशंगात्र' था। श्रत' बिन्दुसार 
उससे प्रेम न करता था। उसका श्रधिक प्रेम सुसीम पर था और वह उसी को भ्रपना 
उत्तराधिकारी बनाना चाहता था। परन्तु वह बडी चिन्ता में था, क्योकि प्रायः सभी 
राजकुमार राज्य प्राप्त करना चाहते थे। श्रन्त में उसने परिब्राजक पिगलवत्सजीव 
से सलाह ली श्रौर उससे समस्त राजकुमा रो की परीक्षा लेने के लिए कहा । परिश्राजक 
क। निर्णय श्रशोक के पक्ष में हुआ, परन्तु बिन्दुसार (जो सुसीम को राजा बनाना चाहता 
था।) के कोप के भय से उसने अपने निर्णय को स्पष्ट न किया और भ्रात्मरक्षा के 
हेतु वह अशोक की माता की सम्मति से सीमावर्ती जनपदों में चला गया और वापस 
श्राने के लिए भ्रशोक के सम्राट बनने की प्रतीक्षा करने लगा । 

इधर, प्रधानमन्त्री खललाटक सुसीम से भ्रसन्तुष्ट था। श्रत उसने श्रशोक का 
पक्ष लिया। अपने पक्ष को सबल करने के लिए खल्‍्लाटक ने राज्य के ५०० गअमात्यों 
को भी सुसीम के विरुद्ध कर दिया। 

खलल्‍लाटक और उसके सहका री श्रमात्यो ने तक्षशिला में पुन. विद्रोह करा दियः। 


१ अवन्ती रट्ठम्‌ भुछ्जन्तो पितरा सकते जम्युदीपत्मिं एक रज्जमयापुणि। 
दिन्न॑ असनो ३ डिन्दुसारस्स पुत्तानं सम्बस जेटठ- 
सो असोकः कुमारो हि उज्जेनिनगरं पुरा। भातुनो 

२ बिम्युसारसुता आस, सतं एको ल॑ सुमनस्स कुमारस्स पुत्र सो हि कुमारको 


विस्सुता असोको पितराद्िश्न रज्ज मुज्जेनियं हि सो 
असोको आधघसि ते सन्‍्तु पुज्जतेजो बछि- हिस्वागतो पुष्फपुरं बिन्दुसारे ग्रिानके 
डिको कटवया पुर सकायतं सते पितरि भातरं 


वेमांतिके भातरो सो हन्त्वा एक्तक॑ घधातेत्वा जेट्ठकं रज्जं अगहेसि ५ुरे बरे। 
सं ४ दीपबंश ६. १२-२२ 


४३२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


बिन्दुसार ने उसे शान्त करने के लिये सुसीम को भेजा। ४५ वह विद्रोह का दमन न 
कर सका। इस पर बिन्दुसार ने इस कार्य के लिये भ्रशोक को भेजना चाहा। परन्तु 
श्रमात्यों ने यह कह कर कि अशोक बीमार है, उसका प्रस्थान रुकवा दिया । 

बिन्दुसार बीमार था। उसकी दश्शा उत्तरोत्तर बिगढ़ती गई और झ्ीष्य ही 
उसकी मृत्य हो गई। अब अमात्यों ने अशोक को राजा बनाया। राधागृप्त उसका 
प्रधान सन्त्री बना। 

पिता की मृत्यु और अशोक की राज्यप्राप्ति का समाचार पाकर सुसीम राजधानी 
आया, परन्तु अशोक द्वारा पूर्व नियोजित अग्निगर्भा एक खाई में गिर कर मर गया। 


४. महाबोधिवश में भी उत्तराधिकार के युद्ध का वर्णन है। उससे प्रकट होता 
है कि श्रशोक के अ्रन्य भाइयो ने सुसीम का पक्ष ग्रहण किया था। 


४. तारानाथ भी इस गृह-युद्ध से परिचित हैं। परन्तु उनके अनुसार अशोक ने 
केवल ६ भाइयो की हत्या करके राज्य प्राप्त किया था। 


६. चीनी ग्रन्थ फा-युएन-चु-लिन के वर्णन से भी प्रकट होता है कि भपने बड़े 
भाई सुसीम को मार कर भ्रशोक ने राज्य हस्तगत किया था। 

यदि हम उपयुक्त समस्त साक्ष्यों को सम्मुख रखे तो यही सिद्ध होगा कि राज्य- 
सिंहासन के लिए युद्ध श्रवश्य हुआ था ? मतभेद केवल इस बात पर है कि भशोक 
को राज्य प्राप्त करने के लिए एक भाई (सुमन-सुसीम) की हत्या करनी पड़ी भ्रथवा 
६ की भ्रथवा ९८ या ९९ की। यह मतभेद विशेष महत्वपूर्ण नही है। स्पष्ट है कि 
दीपवश और महावश में कही गई ९८ या ९९ भादयो के सामूहिक बध की बात 
झतिरजित है। हाँ, इसमें कोई सन्देह नही कि राज्य प्राप्त करने के लिये भ्रशोक को 
सुमन श्रादि दो-चार भाइयों की हत्या श्रवश्य करनी पडी होगी। कुछ विद्वानों का 
कथन है कि स्वय महावश में भी परस्पर-विरोधी कथन हैं। पहले तो वह ९९ भाइयों 
की हत्या की बात करता है, परन्तु बाद को एक मात्र सुमन की। यह आपत्ति भी 
खोखली है। महावश के दोनो कथनो को समक्ष रखने से यही निष्कर्ष निकलता है 
कि अशोक को अपने व मातृक भाइयो के एक सध का विरोध करना पड़ा जिसका नेता 
उसका सब से बड़ा भाई सुमन था। सुमन को हत्या की घटना प्रधान थी, अन्य भाइयो 
की गौण। इसी से यह जानते हुए भी कि यूद्ध में भ्रन्य भाइयो की भी हत्या हुई है (जैसा 
कि इसके पूर्व कथन से प्रकट होता है) महावश ने दूसरे स्थान पर एकमात्र विरोधी 
पक्ष के नेता सुमन की ही हत्या का उल्लेख किया है। 

उपयुक्त साक्ष्यों से भ्रन्य महत्वपूर्ण बाते भी प्रकट । ऐसा प्रतीत 
है कि उत्तराधिकार के प्रइन पर राज्य के प्रमुख कयतियो जे बन था दो 
सुसीम बडा था। भ्रत वह अपनी ज्येष्ठता के बल पर अपने को राज्याधिका री सम- 
शता था। उसका प्रमुख पक्षपाती स्वय सम्नाट बिन्दरसार था। उधर ग्रशोक सुमन- 
६.24 से छोटा तो था, परन्तु योग्यता में एकमात्र उसी से नही वरन अपने समस्त 
भाइयों से आगे था। महावंश में उसे 'पुज्जतेजो बलिदिको' कहा गया है। भ्रवन्तो 
भौर तक्षशिला ऐसे महत्वपूर्ण एव दुरस्थ प्रान्तो का शासन-भार उसे सोप कर स्वय 
बे अप ने अशोक की योग्यता को स्वीकार किया था। तक्षशिला में विद्रोह-दमन 

का दृष्कर कार्य भी उसी को दिया गया था जिसे उसने 35 रैक सम्पादित 
किया। यहाँ पर यह स्मरणीय है कि दूसरी बार जब फिर तक्षशित्रः में विद्रोह "४ 
और उसके दमन के लिए सुभन-सुसीम मंजा गया तो वह भ्रसफल रहा। पतः 


मौयं-सम्राट अशोक ४३३ 


बिन्दुसार की दृष्टि प्रशोक पर पडी। इससे स्पष्ट हो जाता है कि सैनिक कुशलता 
में श्रशोक अपने समस्त भाइयों में श्रग्गगण्य था। 


झशोक एवं उसके पक्षपातियों की दृष्टि में वय की अपेक्षा गृण अधिक महत्वपूर्ण 
थे। उनकी यह धारणा प्राचीन भारतीय परम्परा के सवंथा भ्रनुकुल थी । * अस्तु, 
राज्य के प्रधान-मन्त्री एव अन्य मन्त्रियो ने भ्रद्योक का पक्ष ग्रहण किया। जैसे-जैसे 
बिन्दुसार का अन्त समीप भ्राता जाता था। वैसे ही वैसे राज[सिहासन के लिए षड़्‌ यन्त्र 
बढ़ते जाते थे। सुसीम राजधानी से बाहर था। श्रत. अशोक के पक्षपाती उसकी 
(सुसीम की ) अन्‌ पस्थिति से लाभ उठाना चाहते थे। दिव्यावदान के अनुसार उन्होने 
बीमारी के बहाने से भ्रशोक को पाटलिपुत्र में ही रोक रखा थग। परन्तु महावश के 
“प्रनुसार वह 2९५8४ & त्र के बाहर, उज्जयिनी में था। जो भी हो, बिन्दुसार की मृत्यु 
के परचात दोनो पक्षो मे युद्ध हुआ झौर उसमें खललाटक, राधागुप्त एवं अ्रमात्य-व्ग 
की सहायता से श्रशोक विजयी हुआ। सुमन-सुसीम एवं उसके पक्षपाती कुछ अन्य 
भाई मारे गये। 
इस उत्तराधिकार-युद्ध को पुष्टि अन्य साक्ष्यों से भी होती है। दीपवश और 
महावश का कथन है कि अ्रशोक का राज्याभिषेक उसके राजसिहासनारोहण की 
तिथि के चार वर्ष पश्चात हुआ था। इस विलम्ब का कारण कदाचित उपयुक्त गुद्ध 
एवं तज्जनित अ्शान्ति रही होगी। 
उधर पुराणों मे कही समस्त मौर्य-काल १३७ वर्ष का कहा गया है और कही 
१३३ वर्ष का। कदाचित यह चार वर्ष का अन्तर उसी अशान्ति-काल को सूचित 
करता है जब मगध के सिंहासन पर कोई भी सत्ता दुढतापूर्वक आरूढ न हुई थी ! 


यह एक महत्वपूर्ण बात है कि जहाँ पुराण बिन्दुसार का शासन-काल २४५ वर्ष 
का बताते है वहाँ ब्रह्मा के ग्रन्थ उसे २७ वर्ष का और सामन्तपासादिका नामक ग्रन्थ 
२८ वर्ष का बताते है। कदाचित यह दो-तीन वर्ष का अतिशय काल बिन्दुसार की 
म॒ृत्यू और अशोक के अभिषेक के बीच का अन्तर पूरा करने की उनकी चेष्टा का 

दोतक है । 

प्रसिद्ध विद्वान स्वर्गीय डाक्टर जायसबाल ने इस श्रन्तर को दूसरे प्रकार से 
समझाने की चेष्टा की है। उनका कथन है कि प्राचीन भारतीय परम्परा के झ्रनुसार 
अभिषेक होने के लिये युवराज का २५ वर्षीय होना आवश्यक था। सिंहासनारूढ 
होते ही अशोक का राज्याशिषेक इसलिए नहीं हो सका क्योकि उस समय वह २५ 
वर्ष का न था। अ्रत उसे ३-४ वर्ष रुकना पड़ा । 

पर तु जायसवाल महोदय का मत कोरी कल्पना पर अवलम्बित है। प्रथमत. 
इसका कोई प्रमाण नही कि भ्रशोक जिस समय सिंहासन पर बैठा उस समय उसकी 
प्राय्‌ु २५ वर्ष की न थी। दीपवश से प्रकट होता है कि सिहासना रोहण के समय 
प्रशोक का पुत्र महेन्द्र १० वर्ष का था। भ्रत स्वय भ्रश्योक लगभग ३० वर्ष का होगा। 
द्वितीयस , यह कोई भ्रनिवार्य नियम न था कि २४ वर्ष की आ्रायु के पूर्व किसी राज- 
कुमार का अभिषेक ही न हो सके। उदाहरणाथ, महाभारत में विचित्रवीर्य का 
राज्याभिषक शैशवावस्था में ही हुआ था। 


इस पर भी डावटर स्मिथ और डाक्टर डी० भ्रार० भडाकर श्रादि विद्वान यह 


१ न चैकपुत्रमथिनोतं राज्य स्थापयेत--अ्ेज्ञास्त्र। 
फा० २८ 


ड३४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


स्वीकार नही करते कि अशोक ने भ्रपने भाइयो की हत्या की थी भ्रथवा राजसिहासन 
के लिए गृह-युद्ध हुआ था। अ्रतः अब हम इनके तकों पर विचार कर गे-- 


(१ इनका कथन है कि अशोक के ५वें शिलालेख में, उसके जीवित भाइयों 
का उल्लेख है। ' यह अ्रभिलेख अ्रश्योक के प्रभिषेक के १३वें श्रथवा १४वें वर्ष तक 
अवध्य उत्कीण हो चुका था। अ्रत' इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि उसके कुछ भाई 
झमिषेक के १३वें प्रथवा १४वे वर्ष तक जीवित थे श्रौर भ्रशोक का उनके प्रति ध्रत्यंत 
उदारतापूर्ण एव सौहाद्दपूर्ण व्यवहार था। फिर यह कैसे माना जाय कि उत्तराधिकार- 
युद्ध में अशोक ने अपने समस्त भाइयो का बध कर डाला था। हम पहले ही बता चुके 
हैं कि दीपवंश झौर महावश्ञ में ९९ भाइयों की हत्या की बात भ्रतिरजित है। इसके 
विरुद्ध दिव्यावदान में एकमात्र सुसीम की तथा तारानाथ में ६ भाइयों की ह॒त्या का 
उल्लेख है। हमारा निष्कर्ष है कि श्रशोक ने सुमन-सुसीम तथा एकमात्र उन्ही भाइयों 
की हत्या की होगी जो उसके विरोधी ज्येष्ठ मग्लाता का साथ दे रहे थे। विगतशोक- 
तिष्य की भाँति भ्रन्य भाई युद्ध के पश्चात भी जीवित रहे होगे। 


(२) उत्तराधिकार-युद्ध को न माननेवाले विद्वानों का कथन है कि भ्रशोक 
के प्रभि लेखो में इस युद्ध का उल्लेख नही है। परन्तु यह न भूलना बाहिए कि अशोक के 
अ्रभिलिखो का विषय एवं दृष्टिकोण सीमित है। उसमे अशोक की जीवनी-सम्बन्धी 
व्यक्तिगत घटनाओं का वर्णन नही है। यही नहीं, वे उसके पिता और पितामह के 
विषय मे भी मौन है। अत इस उत्तराधिकार-युद्ध के विषय मे उनका मौन भ्राइचये- 
जनक नही है। पुन. भ्रशोक ने ये श्रभलिख उस समय उत्कीर्ण कराए थे जब वह बौद्ध 
हो चुका था। अत. अपने विगत जीवन के कुकृत्यो का सविस्तार वर्णन करना उसे 
अ्रधिक रुचिकर न लगा होगा। रही कलिंग-युद्ध की बात, उसे श्रपवाद समझना 
चाहिए। उसका उल्लेख करना अनिवाय हो गया था, क्योंकि उसी के परिणामस्वरूप 
उसमें हृदय-षरिवर्तेन हुआ था। 


(३) उत्तराधिकार-युद्ध के मत के विरोध में यह भी कहा जा राकता है कि 
अपने अ्रभिलेखो से श्रशोक श्रत्यन्त उदार श्रौर सहृदय व्यक्ति दृष्टिगत होता है। फिर 
भला वह अपने भाइयो की हत्या कैसे कर सकता था ” परन्तु यह तक॑ अश्रति निर्बल है । 
अ्रभिलेखो में वणित अशोक की उदारता और सहृदयता उसके बौद्ध जीवन के गुण हैं । 
पूर्व में बह ऐसा न रहा ही, यह स्वाभाविक है। स्वय बौद्ध ग्रथ उसे बाँद्ध होने के पूर्व 
चण्डाशोक के नाम से पुकारते है। हम भ्रशोक के क्र्रताविषयक समस्त बौद्ध उल्लेखों 
को श्रतिरजित कह कर न भी स्वीकार कर तो भी यह अभ्रनुमान अस्वाभाविक नही है 
कि अशोक बौद्ध होने के पूर्व कदाचित अ्रहिंसा-प्रे मी और सहूदय न रहा हो । 

भरत समस्त' साक्ष्यों एवं तकों पर विचार करने से यहां निष्कर्ष निकलता है 
कि अपने भाई अथवा भाइयों के विरुद्ध किए गए उत्तराधिकार-युद्ध मे विजयी हांने 
पर ही अ्द्योक ने मगध का सिंहासन हस्तगत किया था। 

श्रशोक के नाम---समस्त साक्ष्यो के अवलोकन के पश्चात हम इसी निष्कर्ष पर 
पढ़ेँचते हैं कि इस बौद्ध सम्राट के लिए तीन नामों का प्रयोग किया गया है --(१) 
भ्रशोक (२) देवानाप्रिय प्रियदर्शी और (३) राजा। 

मास्की के लघु शिलालेख प्रथम के झतिरिक्त उसके किसी भी अभिलेख में उसका 


१ हुई हिरषु ऋ नगरेष्‌ सत्रपु जोरीधनण भतन च स्पसुन च ये वपि अछों 
जआवयातके सन्त पियपट 


श- 


मौर्य-सम्राट भ्रदोक डइ्५ 


नाम भशोक' नही मिलता। यही कारण है कि इस मास्की-प्भिलेख की प्राप्ति के 
पूर्व प्रिसेप ने सर्वप्रथम जब श्रशोक के अभिलेखों का अध्ययन करन। श्रारम्। किया 
तो उन सब पर प्रियदर्शी शब्द पाकर वह प्रति श्राइचर्यान्वित हुआ और न समझ 
सका कि आखिर यह विरुद किस भारतीय राजा के लिए प्रयुक्त हुआ है। कालान्तर 
में टनंर ने इस रहस्य का उदघाटन किया। उसने बताया कि सिहली ग्रथ दीपवश 
में पियदस्सि' (प्रियदर्शी) अथवा पियदस्सन' (प्रियदर्शन) शब्द का प्रयोग प्रशोक 
के लिए हुआ्रा है। ग्रत: पियदस्सि' नामधारी उपर्युक्त समस्त अ्रभिलेख भ्रशोक के 
ही हैं। मास्की के लघ्‌ अभिलेख प्रथम ने इस समीकरण को यथार्थ सिद्ध कर दिया । 
यद्यपि भ्रशोक के अभिलेखो में पियदर्सि' (प्रियदर्शी ) शब्द का ही प्रयोग मिलता है 
तथापि सिहली ग्रथो में उसके लिए 'पियदर्स” (प्रिंयदर्शी) के साथ-साथ 'पियदस्सन' 
(्‌ 8९% ) शब्द का भी प्रयोग हुआ है। वस्तुत. दोनो शब्दो में कोई विशेष अन्तर 
नही है। 

परन्तु अब प्रइन यह उठता है कि अशोक श्र प्रियदर्शी (भ्रथवा प्रियदर्शन ), 
इन दोनो नामो में उसका प्राथमिक नाम कौ: था। इसके ऊपर कुछ मतमेद है। 
दिव्यावदान के अनुसार उसका प्रार्थमिक नाम अशोक' प्रतीत होता है। इस ग्रथ के 
अनुसार जब बिन्दुसार के पुत्र उत्पन्न हुआ तो उसे अ्रपनी पत्नी से पूछा कि इसका नाम 
क्या रखना चाहिए। इस पर उसने (पत्नी ने) उत्तर दिया कि इस बच्चे के उत्पन्न 
होने से मैं अशोक' हो गई हूँ । श्रतः इसका नाम अश्ोक' रखना चाहिए। 

परन्तु दीपवश झौर सुमगलविलासिनी के अ्रनुसार उसका प्राथमिक नाम प्रिय- 
दर्शन था। परन्तु सिहासनारोहण के ४ वर्ष पश्चात जबकि उसका राज्याभिषेक 
हुआ तो उसने अशोक' का नाम धारण किया।'* 


परन्तु हमे दिव्यावदान का उल्लेख अ्रधिक प्रामाणिक लगता है। वास्तव में 
अद्योक उसका नाम था और प्रियदर्शी अ्रथवा ्रियदशेन' विरुद। दीपवश के पअन्‌_- 
सार प्रियदर्शन' का विरुद के रूप में प्रयोग चन्द्रगुप्त ने किया था। भ्रतः उसके पौत्र 
ने भी इसी विरुद को धारण किया होगा। श्रब प्रश्न यह उठता है कि यदि 'अशोक' 
बौद्ध सम्राठ का प्राथमिक नाम था और प्रियदर्शी एकमात्र विरुद तो फिर उसने प्रपने 
अभिलेखो में प्राथमिक नाम का प्रयोग क्‍यों नहीं किया ? परन्तु राजकीय अभ्रभि- 
लेखों मे मूल नाम छोड़ कर पूृण रूपेण विरुद मात्र का प्रयोग भारतीय इतिहास में 
द्‌ ष्टान्त-विहीन नही है। मान्यखेट के राष्ट्रकूटनरेश गोविन्द तृतीय के पुत्र के समस्त 
राजकीय लेखो में एकमात्र उसका विरुद अमोघवर्ष' मिलता है। कदाचित बौद्ध- 
धर्म ग्रहण करने के अवसर पर बौद्ध सघ ने भ्रशोक को देवाना प्रिय प्रियदर्शी की 
उपाधि दी होगी और तभी से उसने भ्रपने समस्त राजकीय काये इसी उपाधि से 
सम्पादित किये। 

अ्रद्चोक के भ्रभिलिखों मे उसके लिए देवाना प्रिय प्रियदर्शी राजा' का प्रयोग 
मिलता है। कभी-कभी इन छाब्दो में हेर-फेर भी कर दिया गया है। इस प्रकार कभी 
उसके लिए दिवानां प्रिय, कभी दिवाना प्रिय राजा, कभी देवाना प्रिय प्रियदर्शी और 
कभी प्रियदर्शी राजा' का प्रयोग मिलता है। हम प्रियदर्शी शब्द के ऊपर विचार कर 
चुके हैं। भब हम दिवानां प्रिय' पर विचार करेंगे । 

दिवाना प्रिय” का शाब्दिक श्रथं है देवताओं का प्रिय'। कालान्तर मे इस 
उपाधि का प्रयोग मूर्ख के अर्थ में होने लगा था। सिद्धान्त-कौमुदी झौर झणिषात- 


१ बोीपबंध ६. २२. 


४डॉइ३६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


बिन्तार्माण नामक ग्रन्थों में यह उपाधि 'मू्ख' का पर्यायवाची है। परन्तु ऐसा प्रतीत 
होता है कि प्रारम्भ में इसका श्र श्रशोभन न था । प्रशोक ने इसका प्रयोग सम्मान 
सूचक (देवताओं का प्रिय) अर्थ में ही किया है। उसके किसी-किसी प्रभिलेख ' में 
इस उपाधि के स्थान पर 'राजानो' का प्रयोग मिलता है। इससे भी यही सिद्ध होता 
है कि यह उपाधि राजा के सम्मानार्थ प्रयुक्त होती थी। पतजलि ने देवाना प्रिय 
का सम्बन्ध 'भवत दीघययु. और आयुष्मत' शब्दों के साथ किया है। इससे भी स्पष्ट 
होता है कि इन शब्दों के समान दिवाना प्रिय” सम्मानसूचक भ्रथवा पूजाबचन' ही 
था। दीपवद् में इस उपाधि (देवाना प्रिय) का प्रयोग अ्श्ोक के समकालीन सिहल- 
नरेश तिस्‍्स के लिए मिलता है। यही नही, स्वय मौये-नरेश दशरथ के लिए नाग।- 
जुनी-अभिलेख में भी यही उपाधि प्रयुक्त है। 

राजा अथवा महाराजा” का प्रयोग कालान्तर मे श्रधीनतासूचक था। इसका 
प्रयोग प्रधीनस्थ सामन्त ही करते थे। सर्वसत्ताधारी स्वतन्त्र नरेश महाराजाधिराज' 
प्रादि बड़ी उपाधियाँ घारण करते थे। ' परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि मौर्य-काल 
तक इस प्रकार का कोई प्नन्तर न था अ्रन्यथा सर्वेसत्ताधारी भारत-सम्राट अशोक 
“राजा' की उपाधि का प्रयोग कभी भी न करता। 


अशोक के अधिकाद अभिलेख दिवाना प्रिय प्रियवर्शी राजा एव आह', इन 
शब्दों के साथ प्रारम्भ होते हैं। सेनाटे महोदय ने इन शब्दों की तुलना पारसीक नरेश 
द्वारा के श्रभिलेखो में उल्लिखित शब्दों 'थातिय दारयवीष क्षयाथिय' (दारा नरेश 
इस प्रकार कहता है) के साथ की है। ऐसा ही फार्मूला अन्य पारसीक नरेशों के 
अभिलेखो मे भी मिलता है। इस समानता के आधार पर सेनार्ट का मत है कि यह 
फार्मूला भारतवर्ष में फारस से आया। कदाक्षित यह भारतवषं के उत्तरी-पश्चिमी 
प्रदेश में स्थापित पारसीक राज्य का परिणाम था। 

यहाँ पर भ्रशोक के अभिषेक-सम्बन्धी प्रश्न पर डा० बरुआ के विचारो का 
उल्लेख कर देना उचित प्रतीत होता है। डा० बरुआ्ा का मत है कि बौद्ध सम्राट का 
प्राथमिक नाम प्रियदर्शन था। सिहासनारोहण की तिथि के ४ वर्ष परचात उसका 
प्रथम' प्रभिषेक हुआ भ्रौर उसने 'प्रशोक' की उपाधि धारण की। उनका यह मत 
दीपवद पौर सुमगलविलौसिनी पर झ्राधारित है। डा० बरुआ का कथन है कि 
शतपथ ब्राह्मण (५१.१ १२-१३) भर कात्यायन श्रौत सूत्र (१५ ११२) के प्रनु- 
सार राजसूय यज्ञ का करने वाला नरेश 'राजा' की उपाधि धारण कर सकता है । 
प्रत: भ्रशोक का प्रथम' भ्भिषेक राजसूय-परम्परा के अनुसार हुआ होगा और उसने 
सर्वेश्रथम छोटी उपाधि 'लाजा मागघों अ्रशोकों' (4४०६७, (४९ फ्राट्ट ० 
+(9840॥78 ) घारण की होगी। इस प्रकार की उपाधि का प्रयोग विम्बिसार (राजा 
मागधों सेनियो बिम्बिसारो) और अजातशत्रु ( राजा मागधो भ्रजातसत्त वेदेहिपुत्तो ) 
के लिए भी मिलता है। हु 

तत्पदचात डा० बरुभा का कथन है कि 'प्रथम' भ्रभिषेक के ६ वर्ष पश्चात 
का द्वितीय" प्रभिषेक हुआ था। इसका उल्लेख दीपवश (६२ २-२४) मे इस है। 
इस अभिषेक के अवसर पर उसने प्रियदर्शी! की उपाधि धारण की | डा० बरुभा 
कहदे हैं कि ऐतरेयब्राह्मण (८) सर्वराजविजयी नरेश के लिए 'पुनरभिषेक की कल्पना 
करता है। प्रतः सम्भवतः भ्रशोक ने कलिग-विजय के पश्चात समस्त के 

भारत पर 
१ शिसालेख ८ वेलिए। 
२ उदाहरणार्थ मृप्तकालीन अभिलेख 


जूक 


मोर्य-स ज्राट अशोक ४३७ 


अ्रपनी सत्ता स्थापित हो जाने के पश्चात श्रपना द्वितीय” अभिषेक किया होगा श्रौर 
प्रियदर्शी की उपाधि धारण की होगी। श्रशोक के अझभिलेखों पर इस उपाधि का 
प्रयोग झ्भिषेक के १२वें वर्ष से मिलता है प्र्थात कलिग-विजय के ४-५ वर्ष पदरचात | 


परन्तु डा० बरुआ के इन निष्कर्षों के लिए प्रबल प्रमाण नही मिलते। 


(१) दक्षिणी बौद्ध जनश्रुति (दीपवश और सुमगलविलासिनी ) के अतिरिक्त 
कही पर भी प्रशोक के दो अ्रभिषेकों की बात नहीं मिलती । 


(२) इसका कोई प्रमाण नही है कि श्रशोक किसी समय भी ब्राह्मणों के याज्ञिक 
विधि-निषधों का कट्टर पोषक था और उसके दो श्रभिषेक ब्राह्मणानुमोदित क्रमश: 
राजसूय-परम्परा और पुनरभिषेक-परम्परा के अ्रनुकूल हुए होंगे । 


(३) डा० बरुआ का ही कथन है कि अशोक का प्राथमिक नाम प्रियदर्शन! था। 
स्वयं बौद्ध ग्रन्थ दीपवश के श्रनूसार भी 'प्रियदर्शन' श्रथवा प्रियदर्शी में विशेष प्रन्तर 
नही है। फिर भ्राखिर तथाकथित द्वितीय श्रभिषेक के पश्चात 'प्रियदर्शन ने 'प्रिय- 
दर्शो' की उपाधि कैसे घारण की ? 


(४) अशोक के तथाकथित द्वितीय अभ्षिक' और कलिग-विजय में कोई 
सम्बन्ध स्थापित नही किया जा सकता | स्वयं डा० बरुआ की स्वीकृति के अनुसार 
“द्वितीय ग्रभिषेक' प्रथम अभिषेक' के ६ वर्ष पश्चात हुआ था। परन्तु कलिग-विजय 
उसके राज्याभिषेक के ८ वर्ष पश्चात हुई थी। ्रतः यह स्पष्ट हो जाता है कि भ्रशोक 
का द्वितीय अभिषेक' कलिग-विजय के २ वर्ष पूर्व हुआ था। फिर यह कैसे कहा जा 
तकता है कि यह पुनरभिषेक ऐतरेय ब्राह्मण के वर्णन के अनुकूल था। पुनरमिषेक 
तो सर्वराजविजयी के लिए होता है। परन्तु स्पष्ट है कि जिस समय भ्रशोक ने अपना 
पुनरभिषेक किया उस समय तक उसने एक भी शभ्रविजित प्रदेश पर विजय प्राप्त न 
की थी। स्वय कलिग का राज्य भी उस समय तक स्वाधीन था। 


(५) डा० बरुआ का कथन है कि जिन अभिलेखों में पुनरभिषेक में प्राप्त उपाधि 
प्रियदर्शी का वर्णन है वे प्रथम श्रभिषेक के १२वें 02:५0 ई के नही हैं। दूसरे शब्दों में 
के कलिग-विजय के परचात के हैं--उस समय तक होने के कारण अ्रशोक 
पुनरभिषेक के अनुसार प्रियदर्शी! की दूसरी उपाधि को सगव घोषित कर सकता 
था। परन्तु श्रशोक प्रपने भ्रभिषेक के १२वें वर्ष के पूर्व ही बौद्ध हो गया था। दूसरे 
शब्दों में अभिलेखो को उत्कीर्ण कराने वाला अशोक विजेता” के स्थान पर बौद्ध” 
सम्राट ही अधिक था। फिर यह कैसे स्वाभाविक है कि प्रायश्चित स्वरूप बौद्ध धर्म 
ग्रहण करने के पश्चात भी कलिंग की रक्तरजित विजय पर भश्राधारित पुनरभिषेक में 
प्रदत्त अपनी शोणितशोण दूसरी उपाधि प्रियदर्शी को वह स्वत्र सगव॑ घोषित करता 
रहा? निष्कर्ष स्पष्ट है कि प्रियदर्शी की उपाधि का सम्बन्ध न कलिग-विजय से 
था प्लोर न पुनरभिषषेक से। 


(६) बिम्बिसार और प्रजातशत्रु वास्तव में मगध के ही शासक थे। भ्रपने 
उत्कर्ष की पराकाष्ठा पर भी वे अपने को सम्पूर्ण भारत का नरेश न कह सकते थे। 
भ्रत उनके लिए 'मगधराज' की उपाधि उपयुक्त है। 38 किक 000 7३ के पूर्व 
भी झशोक प्रायः सम्पूर्ण भारत एवं अफगानिस्तान और बिलोचिस्तान के एक विशाल 
भू-प्रदेश का दासक था। श्रत. फिर वह अपने प्रथम अ्रभिषेक के श्रवसर पर अपने 
को एकमात्र 'मगंध का राजा' क्यो घोषित करता ? उसके पूर्व इस प्रकार की उपाधि 
की कोई परम्परा भी न थी । 


डइ८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


(७) डा० बरुपा का कथन है कि सम्पूर्ण फार्मूला दिवानांप्रिय प्रियदर्शी राजा 
भ्रशोक' का भ्र्थ है 'मगध का राजा झौर जम्बूढीप का सम्राट । यह श्रथ नितान्त 
कल्पना-कल्पित है। फार्मूला मे मगध और जम्बूदीप के बीच प्रन्तर स्थापित करने 
तथा उनका विद्लेषण करने का कोई स्थान नहीं है। कदाचित डा० बरुआ की 
अन्तश्चेतना में अंग्रेजी फार्मूला जड़ रण एजड्डीक्षात बात छाएसण एीणवींब 
एसी कोई वस्तु रही होगी। परन्तु उन दोनों में कोई साम्य नही है । देवाब्ना प्रिय- 
दर्शी राजा धंीक का सीधा श्रग्नेजी श्रनवाद है 'ए_7एकतेशकऋ्ां। ऊकियाह ४४०09, 
पार एलेठरल्त 6ी ७००7. 


इन आपत्तियों को देखते हुए हमारा निष्कर्ष यही है कि अश्रशोक का एक ही 
राज्याभिषेक हुआ था जो भ्रन्य समस्त बौद्ध ग्रंथों में उल्लिखित है। 


अज्ोक को तथाकथित प्रारम्भिक नृशंसता--बौद्ध ग्रंथों के अ्रनुसार अशोक 
बौद्ध होने के पूर्व श्रति नृशस, श्राततायी एवं रक्तपिपासु था। यह तो पहले ही बताया 
जा चुका है कि उसने एक भ्रथवा भ्रनेक भाइयो की हत्या करके राज्य प्राप्त किया था । 
इसके अतिरिक्त उसके विषय मे अ्न्यान्य कथानक भी प्रचलित हैं। दिव्यावदान के 
अनु सार एक बार श्रशोक के भ्रमात्यो ने उसकी भ्राज्ञा का पालन न किया । इस पर 
ऋ्रंद्ध होकर उसने ५०० अमात्यो को तलवार के घाट उतार दिया। इसी ग्रथ का 
कथन है कि अशोक वृक्ष के पत्तों तोडने के अपराध में उसने ५०० स्त्रियों को 
जीवित जलवा कर मरवा डाला था। पुन. दिव्यावदान का उल्लेख है कि श्रशोक ने 
एक नरक-गृह का निर्माण कराया था जिसमे निरीह मनुष्यों को भाँति-भांति की यन्त्र- 
णाये देकर मार डाला जाता था। यहां हत्या करने के लिए भ्रशोक ने एक बध्य-घातक 
की नियुक्ति की थी। 


इसी प्रकार छ्लेन साँग ने भी अशोक द्वारा स्थापित नरक-गह तथा उसमे दी जाने 
वाली घोर यन्त्रणाओ का उल्लेख किया है। 


महावश के एक कथानक के श्रन सार अशोक ने श्रपने मन्त्री को भ्ननेक भि क्षश्रों 
का बध करने की श्राज्ञा दी थी। इसी ग्रथ की टीका के उल्लेखानसार उसे अपने कर 
कर्मो के कारण 'चण्डाशोक' की सज्ञा मिली थी। 


अशोकावदानमाला का कथन है कि बुद्ध-प्रतिमा का भ्रनादर करने के श्रपराध 
में भ्रशोक ने ब्राह्मणो का बध करने की श्राज्ञा दी थी और प्रत्येक ब्राह्मण-शीश पर 
पारितोषिक घोषित किया था। कुछ समय बाद उसके भाई वीतशोक ने उसे इस ऋर- 
कम से किसी प्रकार विरत किया। हु 


परन्तु हमें इन समस्त उल्लेखों को श्रक्षरश सत्य न मानना चाहिए। इनमें 
प्रशोक की क्रता श्रतिरज्ति रूप मे प्रदशित की गई है। इनमे लेखको ने यह दिखाने 
की चेष्टा की है कि भ्रशोक-एं सा दानव प्रकृति का म नृप्य भी बौद्ध धर्म के प्रभाव से 
साध बन गया। श्रत बौद्ध धर्म के माहात्म्य को बढाने के निमित्त ही अशोक के प्रार- 
स्भिक जीवन पर कालिमा पोती गई है। यही बात हम कालान्तर मे कनिष्क के चरित्र 


के चित्रण में भी पाते है। बौद्ध होने के पूर्व कनिष्क के व्यवितत्व को भी बौद्धो ने 
काली तूलिका से चित्रित किया है। 


.._ अशोक क। बोद्ध धर्स ग्रहण करना--अशोक के बौद्ध धममं ग्रहण करने के सम्बन्ध 
में साहित्य श्रौर अभिलेख दोनो मे पर्याप्त साक्ष्य मिलते है। उनसे एसा प्रतीत हीता 
है कि प्रशं व मे बिसी व्शिष धर्म के प्रति भ्राकृष्ट न था। उसकी जिज्ञासा विविध 
धर्मो के विद्वाल क्रोंड में परिम्रमण कर रही थी। समन्तपासादिका का कथन है कि 


मौयं-सप्राट अज्चोक ४३९ 


झपने पिता बिन्दुसार की भाँति प्रारम्भ में अ्रश्ोक भी बौद्धेतर सम्प्रदायों का 
झादर करता था और विभिन्न सम्प्रदायों के सहल्नों व्यक्तियों को राजकीय भोज- 
नालय से भोजन कराता था। एक दिन झशोक ने भोजन करते हुए इन बौद्धेतर सम्प्र- 
दायवलम्बियों की अशालीनता भौर बुकोदरता देखी। तभी से उसे उनके प्रति घणा 
हो गई। उसने मन में सोचा कि यह भोजन-दान कुपात्रों को मिल रहा है। श्रत्त: 
भविष्य में इसे सम्यक परीक्षा के पश्चात सुपात्रों को ही देना चाहिए। ऐसा विचार 
कर उसने एक दिन परीक्षा के हेतु विभिन्न धर्मवलम्बियो--पण्डरग परिव्ाजको, 
झाजीविकों झौर निग्रेन्थों ्रादि---को आमन्त्रित किया। परन्तु भ्नन्‍्त में उसने उत सब 
को थोथा पाया। इस कथानक को प्रस्तुत करने के पश्चात स्वय समनन्‍्तपासादिका 
कहती है कि इस प्रकार अशोक राज्याभिषेक के पश्चात ३ वर्ष बौद्धेतर संप्रदायों 
का समादर करता रहा। ' इस ग्रथ के ग्रनुसार अभिषेक के चौथे वर्ष न्यग्रोथ के द्वारा 
अशोक का धर्म-परिवर्तन किया गया और वह बौद्ध हो गया। ' 

दीपवंश और महावंश के कथानक में भी न्यग्रोघ को ही श्रशोक के ध मं-परिवर्तन 
में हेतु माना गया है। इन ग्रत्थो के अनू सार जब अशोक ने अपने भाई सुमन की हत्या 
कर राजसिहासन प्राप्त किया तो उरकी (सुमन की) पत्नी गर्भवती थी। श्रपनी' 
तथा अ्रंपने उदरस्थ पुत्र की रक्षा करने के निमित्त वह पाटलिपुत्र छोड कर भाग गई 
और एक चाण्डाल ग्राम में पहुंची । इस ग्राम के 'तमालप्रिय' नामक मुखिया को उसके 
ऊपर दया आ गई और उसने उसे श्रपने घर मे रख लिया। बस, यहीं उसके पुत्र 
उत्पन्न हुआ जिसका नाम न्यग्रोध रखा गया। ७ वर्ष की आयू में न्यग्रोघ भिक्ष्‌ बन 
गया । 

एक बार यह न्यग्रोध पाटलिपुत्र पहुँचा। उसके व्यक्तित्व से प्रभावित होकर 
ग्रशोक ने उसे भ्रामन्त्रित किया झौर भोजनादि से उसका सेवा-सत्कार किया। काला- 
स्तर म॑ न्यग्रोष ने उसे धर्मोपदेश दिया। इस उपदेश से श्रशोक इतना प्रभावित 
हेआ। कि उसने तत्काल बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया। 

ग्रशोक के बौद्ध होने के सम्बन्ध में दिव्यावदान में भी एक कथानक दिया हुआ 
है। इसके अनुसार भ्रशोक ने नरवध करने के लिए एक विशेष प्रकार का बन्दीगृह 
बनवाया था और उसमें चण्डगिरिक नामक एक व्यक्ति को बध्य-घातक नियुक्त किया 
था। यह बध्य-घातक निरीह मनृष्यों को पकड कर बन्दी बनाता था झ्ौर उन्हें विविध 
यन्त्रणायें देकर मार डालता था। एक बार बालपण्डित नामक एक भिक्षु इस बन्दी- 
गह में श्रा पड़ा। उसकी हत्या करने के लिए बध्य-धातक ने उसे एक जलती हुई भट्टी 
में डाल दिया। परन्तु बध्य-चात्तक को यह देख कर बड़ा विस्मय हुआ कि उस भिक्षु 
का दारीर श्रक्षत है और वह प्रग्नि-ज्वालाओ के बीच एक कमल पर बंठा है। यह 
अदचयेजनक सूचना पा कर भशोक स्वयं वहाँ भ्राया। भिक्ष ने उसे धर्मोपदेश दिया 
जिससे प्रभावित होकर अशोक ने बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया । 

छ्लेनसांग ने मी इसी प्रकार के कथानक का वर्णन किया है। उसके प्रनुमार 
अशोक के नरक-गृह में एक श्रमण आ पडा । उसे भी एक खौलते हुए कढ़ाए में डाल 
दिया गया। परन्तु उसका बाल भी बाँका न हुआ । वह कढ़ाये के भीतर एक कमल 
पर बैठा हुआा दुष्टिगत हुआ । अशोक इस झाएचयंजनक घटना से बहुत प्रभावित हुआ 
ओर उसने नरक-गह तू डवा कर अपने कर कर्मों का भ्रन्त कर दिया। 


१ समप्र्तपासादिका १. ४डंड ३ विव्यावदान ३७३-३७६ 
२ कमन्तपास(दिका १. ४५ 


2४० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


कुद समय पश्चात अशोक को उपगृप्त नामक एक भरहँत मिला जिसके प्रभाव 
में उसने बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया। 


ये बौद्ध प्रत्थ किसी व्यक्तिविशेष के प्रभाव को प्रशोक के हृदय-परिवर्तन का 
कारण मानते है--वह व्यक्तिविशेष चाहें न्यग्रोध रहा हो, चाहे बालपण्डित, चाहे 
समुद्र या उपग॒प्त। 
परन्तु इन ग्रन्थों से उसके बौद्ध धर्म ग्रहण करने की तिथि का विश्वसनीय बोध 
नही होता। समनन्‍्तपासादिका, दीपवंश और महावश्ञ के कथनानुसार अशोक भ्रपने 
राज्याभिषेक के चौथे वर्ष बौद्ध हुआ था। इसकी पुष्टि दीपवश ग्रादि में उल्लिखित 
न्यग्रोध की भ्रायु से भी होती है। न्यग्रोध ने जिस समय अशोक को बौद्ध बनाया उस 
समय उसकी आय ७ वर्ष की थी। सिंहली ग्रन्थों के भ्रनुसार वह प्रशोक के बड़े भाई 
सुमन का पुत्र था। जिस समय अ्रशोक ने सुमन की हत्या की थी उस समय न्यग्रोध 
प्रपने माता के उदर में था। अपने पति की मृत्यु के पश्चात उदरस्थ न्यप्रोध की माँ 
श्रपनी तथा अपने गर्भ की रक्षा के निमित्त पाटलिपुत्र से भाग निकली भौर एक चण्डाल 
ग्राम में जा कर शरण ली थी। वही म्यग्रोध उत्पन्न हुआ था। इस प्रकार न्यप्रोध 
ने अशोक के सिहासनासीन होने के लगभग एववें वर्ष उसे बौद्ध धर्म ग्रहण कर- 
वाया था। दूसरे शब्दों में अशोक अपने राज्याभिषरेक के (८-४ ) ४ वर्ष पश्चात 
बौद्ध हुआ था । 
परन्तु जैसा कि हम भागे देखेंगे, बौद्ध साहित्य में श्रशोक के बौद्ध धर्म ग्रहण 
करने की यह तिथि (राज्याभिषेक के चौथे वर्ष ) उसके श्रभिलेखो के वर्णन से मेल नही 
खाती है। श्रशोक के १३ वे शिलालेख से प्रकट होता है कि कलिग-युद्ध उसके राज्या- 
भिरषषक के ८वे वर्ष हुआ था। झ्रशोक इस युद्ध के पूर्व बौद्ध नही था। यह सम्भव है कि 
उसके हृदयपरिवर्तन का कारण एकमात्र कलिग-युद्ध न रहा हो तथापि सम्पूर्ण १३वें 
शिलालेख को पढने से यही घ्वनित होता है कि कम से' कम वह अन्य सम्भव कारणों 
के बीच एक प्रबल कारण ग्रवश्य था। इस अभिलेख में श्रशोक युद्ध में हुए भीषण सहार 
तथा तज्जनित मानव-कलेश का उल्लेख करता है इस प्रकार की रक्‍्तरजित विजय 
पर श्रपना अनु तोचन (पश्चाताप) प्रकट करता है। यही से उसने धमं-विजय को 
प्रमुखतम विजय मान लिया। अस्तु, इस अभिलेख को पढ़ कर कोई भी व्यक्ति डा० 
राधाकुमुद मुकर्जी के इस मत को स्वीकार न करेगा कि भ्रशोक का हृदय-परिवर्तन 
तथा तज्जनित बौद्धधर्म का ग्रहण कलिग-युद्ध के पूर्व ही हो गया था। ' भ्रत हमारा 
निष्कर्ष यही है कि अशोक ने भ्रपने अभिषक के ८वे वर्ष के पदचात हो बौद्ध धर्म 
ग्रहण किया होगा। 
हम भ्रागे देखेंगे कि बौद्ध धर्म ग्रहण करने के पश्चात श्रशोक ने बौद्ध तीथ॑स्थलों 
की यात्रा की थी। इसके प्रमाण बौद्ध साहित्य एव उसके अभिलेखो दोनो में मिलते 
हैं। भ्रशोक के 5८वें शिलालेख से प्रकट होता है कि उसने ग्रपने अभिषेक के १० वर्ष 
पश्चात सम्बोधि की प्रथम यात्रा की थी। बौद्ध होने के पश्चात निश्चित रूप से यह 
उसकी प्रथम धामिक यात्रा थी। शत: इस यात्रा के समय तक वह बौद्ध धर्म स्वीकार 
कर चुका होगा। इस प्रकार हम उसके बौद्ध धर ग्रहण करने की तिथि को दो सीमाओं 
के बीच---कलिग युद्ध के पदचात शभौर सम्बोधि-गमन के पूवं--रखते हैं। हु लख्प 
से यह तिथि उसके भ्रभिषेक के दर्वे वर्ष के पश्चात भ्रोर १०वें वर्ष के पूर्व कही जा 
सकती है। यह गणना पूर्वोल्लिखित साहित्यिक साक्ष्य की ग्रपेक्षा अधिक प्रामाणिक 
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प्रतीत होती है। बौद्ध ग्रन्थों ने श्रशोक के बौद्ध धर्म ग्रहण करने की घटना को तो 
संरक्षित रखा है, परन्तु वे इस घटना की ऐतिहासिक तिथि को भुला बैठे । ७ वर्षीय 
बालक के द्वारा प्रशोक के घर्म-परिवर्तंन की बात पर झ्राज कोई भी विदवास ८ करेगा। 
झ्त: न्यग्रोध की श्राय्‌ के प्राधार पर परिगणित झशोक के बौद्ध धर्म ग्रहण करने की 
तिथि सर्वंथा अविश्वसनीय होगी । रही समन्‍्तपासादिका में दी गई तिथि की बात 
तो वह भी न्यग्रोध-कथानक की भाँति अभ्रवास्तविक लोकश्रुति पर आश्रित है। 


प्रस्तु, भ्रशोक के बौद्ध धर्म ग्रहण करने की तिथि के ऊपर विद्वानों ने श्ौर भी 
प्रधिक सूक्ष्मता से विचार किया है। परन्तु उनके वे निष्कर्ष सन्देह से रिक्त नहीं हैं । 
उदाहरणार्थ प्राय" प्रत्येक विद्वान ने इस प्रश्न को हल करने के लिए प्रथम लघ्‌ शिला- 
लेख का उपयोग किया है परन्तु ग्रभाग्यवश इस अभिलेख के ग्रथे में बढडा मतभेद है । 
इसमें श्रशोक कहता है कि २३ वर्ष से अधिक हुए कि मैं उपासक हूँ, परन्तु एक वर्ष 
तक मैंने उद्योग नहीं किया । किन्तु एक वर्ष से श्रधिक हुआ जब से मैं सघ के साथ 
रहा हूँ तब से मैंने सन्‍्यास उद्योग किया है ।” इस उद्धरण में सब वे बड़ी बाधा है 
वर्ष-गणना की। कुछ विद्वान उद्योगमय १ वर्ष क२३ वर्ष के भीटर ही गिनते हैं, 
परन्तु कुछ इसे २४ वे के भ्रति।रिक्त सश्नझ्तते हैं। इस विभेद का एरणाम यह होता 
है कि कुछ विद्वान यह मानते हैं कि ग्रशोक इस झ्रभिलेख के लिखे जाने के सभय से 
(्‌ हक अधिक प्रर्थात लगभग ) ३ वर्ष पूवें उयासक (बौद्ध) हुआ था और कुछ यह 
मानते है कि वह (२३-४१ वर्ष से अधिक ) ४ वर्ष पूर्व उपासक (बौद्ध) हुआ था। 
परन्तु हम यहां हुल्श महींदय के मतानुसार ३ वर्ष का काल ही मार्नेंगे । ईंसके भ्रटूसार 
प्रशोक प्रथम लघू शिलालेख के लिखे जाने के समय से लगभग ३ वर्ष पूर्व बौद्ध हो 
चुका था। ग्रब प्रश्न यह उठता है कि यह शिलालेख लिखा कब गया। 

इस प्रश्न पर अधिकाशत विद्वान सेनाट्ट का मत मानते हैं। सेनाटे का मत है 
कि यदि हम प्रथम लघु शिलालेख शऔऔर चतुर्थ शिलालेख के वणित विषयों की तुलना 
कर तो दोनो के लिखे जाने का समय प्राय. एक प्रतीत होगा। दोनो में ही झशोक 
ने अपने उद्योग के परिणामस्वरूप बौद्ध धर्म प्रचार में मिली सफलता का वर्णन किया 
है। अत सेनाट्ट दोनो अभिलेखो को समकालीन मानते है। चूँकि स्वय शभ्रशोक के 
कथनानुसार चतुर्थ अभिलेख उसके राज्याभिषेक के १२वें वर्ष में लिखा गया था, 
इसलिए प्रथम लघु शिलालेख को भी उसी १२वें वर्ष लिखा हुआ मानना चाहिए। 
यदि यह अनुमान सत्य है तो श्रैशोक अपने प्रभिषेक के ( १२-३) ९वें वर्ष दा ञ्रा 
था। परन्तु इस तिथि में साल-छ महीने का अन्तर नितान्त स्वाभाविक है, क्योंकि- 


(१) प्रथम लघु शिलालेख के लिखे जाने के ३ वर्ष पूर्व के बजाय ४ वर्ष पुर्वे भी 
भ्रशोक का उपासक बनना सम्भव है। 


(२) “२४ वर्ष से भ्रधिक' का अर्थ बिल्कुल ठीक-ठीक नही लगाया जा सकता। 


(३) प्रथम लघु शिलालेख श्रौर चतुर्थ शिलालेख की तिथियों के बीच भी वर्ष- 
अरध वर्ष का अन्तर सम्भव है। 


अशोक की धार्मिक निष्कियता और सक्तियता--जैसा कि पीछे कहा जा 
चुका है, प्रशोक ने किसी एक व्यक्तिविशेष के प्रभाव में बौद्ध धर्म स्वीकार किया था। 
दीपवंश श्रौर महावंश के श्रनुसार यह व्यक्तिविशेष न्यग्रोध था झौर दिव्यावदान के 
प्रनूसार बालपण्डित प्रथवा ४ 5 । बौद्ध धर्म को भ्ंगीकार करते हुए दीपबंश में भ्रशोक 
न्‍्यग्रोष से कहता है कि झभाज में पत्नी, पुत्र और कुट्म्बियों के साथ आपकी, बुद्ध की. 


डंडर प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 
धम्म की और सघ कीशरण में झाता हूं। में आपसे अपने उपासकत्व को घोषणा करता 
हू ।' दीपवश के इस उदघरण से स्पष्ट हो जाता है कि श्रशोक एकमात्र उपासक हुआा 
था, भिक्ष्‌ नही। यद्यपि दिव्यावदान मे भिक्ष्‌ समुद्र से श्रपने बौद्ध-धर्म ग्रहूण करने की 
घोषणा करते समय श्द्ोक ने 'उपासक' दब्द का प्रयोग नही किया है तथापि उसमें 
“भिक्षु' होने का भी लेशमात्र सकेत नही है। 
बीद्ध ग्रन्थों के उल्लेखानुसार बौद्ध धर्म ग्रहण करने के पश्चात अशोक पाटलिपुत्र 
के बौद्ध विहार कुक्कुटाराम (अथवा ' ककुटाराम) गया और तत्पश्चात उसने तथागत 
के भ्रवशेषों को सग्रहीत तथा पुनवितरित कर उन पर अ्रपने साम्राज्य में ८४,००० 
आराम निर्मित कराए।' इस प्रकार बौद्ध प्रथो के प्रनुसार बौद्ध धर्म ग्रहण करते ही' 
अ्रशोक उसके प्रसार के हेतु सक्रिय हो गया। 
ग्रब हम अशोक के तत्सम्बन्धी श्रभिलेखों पर विचार करेगे। इस सम्बन्ध में 
पूर्वोल्लिखित प्रथम लघू शिलालेख सबसे श्रधिक महत्वपूर्ण है। इसमें अशोक कहता 
है कि “२३ वर्ष से श्रधिक हुए कि मैं उपासक हूँ, परन्तु १ वर्ष तक मैंने उद्योग नहीं 
किया। किन्तु ! वर्ष से श्रधिक हुआ, जब से में सघ के साथ रहा हूँ तब से मैने सायास 
उद्योग किया है।' इसमें सर्वप्रथम तो श्रशोक का बौद्ध उपासक-घधर्म ग्रहण करना 
उल्लिखित है। भ्रत. इस अभिलेख से दीपवश के पूर्वोल्लिखत कथन की पुष्टि होती 
है। तरपश्चात यह ग्रभिलिख अशोक के धामिक जीवन को दो भागो में विभकत कर 
लेता है--- 
(१) बौद्ध धर्म ग्रहण करने के पश्चात का १ वर्ष का भाग जब अशोक घम्म- 
कार्य के प्रति अपेक्षाकृत निष्क्रिय रहा। 


(२) तत्पश्चात वह एक वर्ष से अधिक काल तक सघ के साथ रहा ग्रौर तभी 
से उसने विशेष रुचि और परिश्रम के साथ धम्म-कार्य करना प्रारम्भ किया। इस 
अभिलेख में 'सघ उपेते सुमि' शब्द उत्कीर्ण हैं। इनका वास्तविक अर्थ क्या है, इस 
पर विद्वानों में मतभेद है। कुछ विद्वानों ने इन दब्दों का अर्थ लगाया है कि में संघ 
गया ।' परन्तु भ्रधिक उपयुक्त श्रथं होगा सघ के साथ रहा हूँ।' 

इस पूर्व विवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि अपने अभिषेक के «वें वर्ष में प्रशोक 
ने बौद्ध घर्म ग्रहण किया। उसका यह धर्म उपासक-धर्मे था, भिक्षु-धर्म नही। एक 
वर्ष तक वह श्रपेक्षाकृत धम्म-कार्य में निष्क्रिय रहा। तत्पदचात अपने अभिषेक के 
१०वें यर्ष में वह एक वर्ष से अधिक समय तक संघ के साथ रहा और तभी से उसने 
जोर-शोर के साथ धम्म-कार्य करना प्रारम्भ किया । उसके धाभिक जीवन की इस 
निष्क्रियता भ्रौर सक्रियता का उल्लेख एकमात्र उसके उपर्युक्त भ्रभिलेख में ही होता 


१ महावंश ५.७३ ५.१२२, विव्यावदान ३८१, ३८४; 
दीपबंश ६.९३-८, समनन्‍्तपासादिका १.४८ 
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मौर्य-सम्राट पश्रशोक डड३ 


है। बौद्ध ग्रंथ तो प्रारम्भ से ही उसकी सक्रियता का वर्णन करने लगते हैं। परन्तु 
अभिलेख के शब्दों में स्वय श्रशोक की स्वीकृति है। श्रतः वही अधिक प्रामाणिक हैं । 

निष्करियता का काल श्रत्यल्प (कैवल एक वर्षीय) था, इसी से बौद्ध ग्रथ उसके 

निरपेक्ष रहे। 

पुनहच, बौद्ध ग्रन्थों में बौद्ध धर्म स्वीकार करने के पश्चात ही झशोक का 
पाटलिपुत्र के विहार कुक्कुटाराम मे जाने का उल्लेख है। सम्भव है, यह ठीक हों। 
परन्तु जहाँ तक भ्रशोक के बौद्ध सघ के साथ रहने का प्रइन है, वह एक वर्ष पदचात 
ही सम्भव हो सका, ज॑सा कि प्रथम लघू शिलालेख का उल्लेख है। 

अ्रशोक की सक्रियता के सम्बन्ध में उसके ८वें और ४थे शिलालेख भी विचार- 
णीय है। ८वे शिलालेख मे अ्रशोक इस प्रकार कहता है .-- 


बहुत दिनों से भूतकाल में नरेश विहार-यात्रा के लिए निकला करते थे। उनमें 
(यात्राश्रों में ) शिकार तथा इसी प्रकार के भ्रन्य श्रामोद-प्रमोद होते थे। श्रब अपने 
राज्याभिषेक के दस वर्ष बाद देवानां प्रिय प्रियदर्शी राजा सम्बोधि गया। इस प्रकार 
धर्मे-थात्रा (की प्रथा का प्रारम्भ हुआ ) | धर्मयात्रा मे यह टोता है--ब्राह्मण भ्रौर 
श्रमण सन्‍्यासियो के दर्शन और उन्हें दान, वद्धजन के दर्शन तथा उन्हें सुवर्णदान भौर 
जनपदो में गमन, उन्हें धर्मोपदेश तथा उनके साथ घम्म पर वार्ता . ... ४ 


इस उदधरण के मूल में अयाय संबोधि' शब्दों के अनुवाद में विवाद है। फ्लीट 
महोदय का मत था कि यहाँ संबोधि' का श्र है ज्ञान और ग्रयाय सदोधि” का अर्थ 
हुआ ज्ञान को प्राप्त हुआ ४ परन्तु अधिकाश विद्वान सबोधि' का श्रर्थ उस स्थान से 
मानते है जहाँ तथागत को बोध हुआ था। यदि हम इस श्रथ को ग्रहण कर तो पूरे 
उद्धरण में अशोक की बोध-गया की यात्रा का वर्णन मिलेगा। बौद्ध ससार में इस 
स्थान का विशेष महत्व रहा है। बौद्धों के लिए यह सर्वप्रमुख तीथ है। भ्रत. भ्रशोक ने 
विहार-यात्रा का परित्याग कर जब धम्म-यात्रा की प्रतिष्ठा की तो सवंप्रथम वह 
बोध गया ही गया। 


इस अभिलेख के ग्रनुसार बोध-गया की यह धम्म-यात्र) उसके ग्रभिषेक के १० 
वर्ष परचात हुई थी। पहले बताया जा चुका है कि एक वर्ष अपेक्षाकृत निष्क्रिय रहने 
के पश्चात दसवे वर्ष से अशोक ने धम्म-कार्य में विशेष रुचि और झायास का प्रदर्शन 
किया। अत. ऐसा प्रतीत होता है कि उसके बौद्ध जीवन में सक्तरियता-काल बोध-गया 
की धम्म-यात्रा से ही प्रारम्भ हुआ। सक्रियतापुर्वक धम्म-कार्य करने का निश्चय 
करने के पश्चात भश्रशोक ने जो सर्वप्रथम कार्य किया वह था बोधि-वृक्ष के दश्शनाथ 
धम्म-यात्रा। यह यात्रा उसके जीवन में एक निद्चिचत मोड़ उपस्थित करती है। 
इसके पदचात अशोक ने इतनी लगन से धम्म-कार्य किया कि झभी एक-डेढ वर्ष ही 
हुआ होगा कि वह अपने परिश्रम की सार्थंकता और सफलता का अनुभव करने लगा। 
अ्रपने श्रभिषेक के १२वे वर्ष में उत्कीर्ण “थे शिलालेख में अशोक स्वयं कहता है कि 
उसके प्रयत्नों के परिणामस्वरूप धम्म की अ्रभूतपूर्व उन्नति हुई। 

इस विवेचन के परचात हम झ्रशोक के जीवन की कुछ घटनाग्रों को कालक्रम 
के प्रतसार निम्नप्रकार से उल्लिखित कर सकते हैं :-- 


(१) कलिग-यूद्ध प्रशोक के अभिषेक के ८ वें वर्ष 
(२) बौद्ध धर्म का ग्रहण थे के को. के पेट वे व 
(३) निष्कियता-काल » » ». # १० वें वर्ष के 


प्रारम्भ तक 


ड्ीडीड प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


(४) सक्रियता-काल का प्रारम्भ 


संवोधिन्यात्रा के... 22. 7३ » १०वें वष स्‌ 
(५) अभूतपूर्व सफलता 

का अनु भव-चतुथ ) 7 8... 78 83 १ र्वें ] 

शिलालेख के कथनानुसार 


अशोक की धर्म-यात्रायें--अपने भ्रभिषेक के १० वें वर्ष की गई 6208 
सम्बोधि-यात्रा के भ्रतिरिक्त प्रशोक ने भय बौद्ध तीर्थों की भी यात्रायें कीं। इसकी 
पुष्टि उसके अभिलेखों तथा बौद्ध ग्रन्थो दोनो से होती है। पहले हम उसके अभिलेखों 
पर विचार करेंगे .-- आहत 

भ्रशोक के रुमिन्देई भ्रभिलेख में उल्लिखित है कि देवाता प्रिय प्रियदर्शी राजा 
प्रपने अभिषेक के २० वर्ष पश्चात स्वय यहाँ ग्राये श्लौर उन्होने (इस स्थान की ) पूजा 
की। चूंकि यहाँ शाक्य-मुनि बुद्ध का जन्म हुआ था, इसलिये उन्होने एक पत्थर की 
विशाल दीवार बनवाई श्रौर एक पाषाण-स्तम्भ खड़ा करवाया। यहाँ भगवान का 
जन्म हुआ्लना था, इसलिये लुम्बिनी ग्राम धार्मिक क रो से मुक्त कर दिया गया और (भूमि- 
कर के रूप में ) केवल उससे श्राठवाँ भाग लेना निश्चित किया गया ।' 


उपय्‌ क्‍्त भ्रभिलेख नेपाल तराई में वर्तमान सम्मिन देई नामक स्थान पर प्राप्त 
हु भ्रा है। इस भ्रभिलेख से स्पष्ट होता है कि जिस प्रकार अशोक ने उस स्थान की यात्रा 
की थी जहाँ महात्मा बुद्ध को ज्ञान प्राप्त हुआ था उसी प्रकार वह उस स्थान पर भो 
गया था जहाँ तथागत का जन्म हुआ था। बौद्ध ससार में सबोधि की भांति महात्मा 
बुद्ध का जन्म-स्थान भी एक पावन तीथे है। लुम्बिनी में महात्मा बुद्ध उत्पन्न हुए थे। 
श्रत. अशोक ने उस स्थान को चिरस्मरणीय बनाने के लिए उसे एक पत्थर की 
दीवार से घिरवा दिया और वहाँ पर एक पाषाण-स्तम्भ खडा कर दिया। 


ऐसा प्रतीत होता है कि उसके समय में तथा उसके पूर्व भी लुम्बिनी की यात्रा 
करने वाले व्यक्तियो को एक प्रकार का प्रवेश-कर अ्रथवा धामिक कर देना पड़ता था। 
इस प्रकार के धामिक करो को 'बलि' कहते हैं। कौटिल्य के प्रथंशास्त्र में भी इसका 
वर्णन है। वर्तमान काल में भी द्वारका आदि तीथ॑ स्थानों पर यह घाभिक कर लिया 
जाता है। लुम्बिनी में भी यह प्रथा प्रचलित थी । परन्तु श्रशोक को यह रुचिकर न 
प्रतीत हुआ। भगवान बुद्ध की जन्म-भूमि के दर्यनाथियों से भी कर लिया जाय, यह 
उसकी दृष्टि में झशोभन था। अ्रत उसने श्रपने भ्रभिषेक के २०वें वर्ष लुम्बिनीग्राम 
को उस कर से मुक्त कर दिया। 


यही नही, उसने लुम्बिनी ग्राम को और भी सुविधा दी। प्राचीन काल में प्रत्येक 
प्रदेश को भ्रपनी उपज का ह& भ्रथवा ३ भाग भूमि-कर के रूप में राजकोष को देना 
पड़ता था। यही बात लुम्बिनी के साथ भी थी। परन्तु भ्रशोक ने तथागत की जन्म- 


भूमि कै प्रति भ्रसीम सम्मान का प्रदर्शन करते हुए उसके भूमि-कर को घटाकर है 
कर दिया। 


नेपाल की तराई में निग्लिवा नामक स्थान पर एक दूसरा पाषाण-स्तम्भ्र भी 
मिला है। इस पर भी एक अभिलेख उत्कीर्ण है। इस झभिलेख से प्रकट होता है कि 
अशोक ने अपने अभिलेख के १४वें वर्ष उस स्थान पर बुद्ध कोनागमन के द्वितीय स्त्प 


का परिवर्धन कराया और २०वें वर्ष वह स्वय उस पवित्र तीर्थस्थल पर गया और 
वहाँ पूजा-उपासना की। 


मौर्य-सम्राठ भ्रशोक डंडे 


उपर्युक्त दोनों भ्रभिलेखो से स्पष्ट हो जाता है कि प्रपने झभिषेक के २०वें 
वर्ष में अशोक ने नेपाल-त राई के दो बौद्ध तीथेस्थलो की धम्म-यात्रा की थी। 

झशोक की तीथ्थ-यात्राओ्रो की पुष्टि दिव्यावदान से भी होती है। इस ग्रन्थ के 
भ्रनुसार प्रशोक ने अपनी धम्म-यात्रायें स्थविर उपगृप्त के साथ की थी। पाटलिपुत्र 
से चल कर वे लोग नेपाल की तराई में पहुँचे । वहाँ लुम्बिनी ग्राम में पहुँचकर उप- 
गुप्त ने अशोक को तथागत का जन्म-स्थल दिखलाया | इस प्रकार अ्रभिलेख में 
उल्लिखित लूम्बिनी-यात्रा की पुष्टि दिव्यावदान से भी हो जाती है। 

लुम्बिनी में दान-पुण्य करने के परचात उपगृप्त और अशोक कपिलवस्तु आये । 
यहाँ स्थविर ने बीद्ध समब्नाठ को बतलाया कि इसी व्यथान पर बोधिसत्व ने राजा 
शुद्धोदन के घर में अपनी बाल्यावस्था बिताई थी। यहाँ पर भी पूत् प्रकार से 
दान-पृण्य किया गया। 

तत्पश्चात वे बुद्ध गया में बोधिवक्ष के पास पहुंचे। इस प्रकार दिव्यावदान और 
अशोक के पूर्वकथित भ्रभिलेख दोनो मे ही सम्बोधि-यात्रा का उल्लेख मिल जाता है। 
दिव्यावदान के कथनानुसार प्रशोक ने बुद्ध-गया में १ लाख सृवर्ण-मुद्राओ का दान 
दिया श्रौर वहाँ एक चैत्य का निर्माण करवाया। 

बोधि-ब॒क्ष का दर्शन करने के पश्चात उपगुप्त भ्रशोक को सारनाथ लाया। यही 
पर तथागत ने धर्मंचक्र प्रवतित किया था। 

तदुपरान्त वे कुशीनगर दे । यहाँ पर महात्मा बुद्ध ने महानिर्वाण आप्त व्थ्या 
था। वहाँ से चल कर उन्होने देश के गन्यान्य स्थानो पर बने हुए बौद्ध विहारीं भर 
स्तूपो के दर्शन किए। 

भौगोलिक दृष्टिकोण से उपर्युक्त यात्रा का क्रम असगत प्रतीत होता है। इसी 
से अनेक विद्वानों ने इस क्रम को परिवर्तित रूप में श्रस्तुत किया है। उदाहरणाथे, 
भौगोलिक सुविधा को देखते हुए डा० सम्पूर्णानन्‍्द ने ' यात्रा का क्रम निम्न प्रकार 
रखा है-- 

लुम्बिनी, कुशीनगर, कपिलवस्तु, श्रावस्ती, सारनाथ ओर बुद्ध गया 

अ्रथवा 

गया, सारनाथ, श्रावस्ती, कपिलवस्तु, कुझीनगर और लुम्बिनी 

डा० स्मिथ ' के भ्रनूसार अधिक स्वाभाविक क्रम निम्न प्रकार है--- 

लुम्बिनी, कपिलवस्तु, सारनाथ, श्रावस्ती, बुद्ध गया और कुशीनगर। 

परन्तु दिव्यावदान के वर्णन से प्रतीत होता है कि श्रशोक ने भझपनी तीथे-यात्रा 
भौगोलिक क्रम के अनुसार न कर के महात्मा बुद्ध की जीवन-घटनाओं के काल-क्रम्त से 
ही की थी। इस योजना के अनुसार उसे तथागत का जन्म-स्थान सर्वप्रथम देखना 
था, तत्पदचात क्रमद्द: उनकी बाल्यावस्था का कीड़ा-स्थल, उनकी तपोोभूमि, घर्मचक्र- 
प्रवर्त न-स्थल, महानिर्वाणस्थल भ्रौर सब से भ्रन्त में उनसे सम्बन्धित भ्रन्य स्थल। 
प्रशोक सर्वंसत्ताधारी सम्नाट था। श्रतः उसे भ्रपती भावुकता का हनन कर भझाणु 
मा (5907: ०८७४) ढूँढ़ने की कोई आवश्यकता न थी। उसकी घामिक भाव- 
नाओझों को सरल भौगोलिक क्रम की अपेक्षा जटिल घटना-क्रम ही अधिक वांछनीय 
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४ ४६. प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्क्रांतक इतिहास 


प्रतीत हुआ। ऐसी अ्रवस्था में दिव्यावदान में वणित तीथ्॑न्यात्रा का क्रम झविदवस- 
नीय नहीं कहां जा सकता। 


अशोक और बौद्ध धर्म-"किसी समय फादर हेरास ने यह मत प्रतिपादित 
किया था कि अशोक ब्राह्मण-धर्मावलम्बी था। इसी प्रकार प्रसिद्ध विद्वान टामस का 
विश्वास था कि प्रारम्भ में भ्रशोक जैन था, परन्तु कालान्तर मे वह बौद्ध हो गया था। 
स्वय डा० फ्लीट का भी मत था कि अशोक प्रारम्भ में बौद्ध न था, परन्तु वह अपने 
अभिषेक के ३०वे वर्ष बौद्ध हुआ था। परन्तु श्राज हमारे सामने साहित्यिक एवं 
पुरातत्व-सम्बन्धी साध्य इतने श्रधिक भौर प्रबल है कि अशोक के व्यक्तिगत धर्म 
के विषय मे सन्देह का कोई स्थान ही नही है। हम पीछे यह सिद्ध कर चुके है कि अपने 
अभिषेक के ९ वे वर्ष में श्रशोक ने बौद्ध धर्म स्वीकार किया था। यहाँ पर अब हम 
उन समस्त साक्ष्यों का उल्लेख करेगे जो भ्रशोक को निविवाद रूप से बौद्धधर्मावलम्बी 
घोषित करते है। 


इन साक्ष्यों को हम दो कोटियों में विभक्त कर सकते है--(१) साहित्यिक 
गौर (२) पुरातत्वसम्बन्धी। 


साहित्यिक साक्ष्य 


१. बौद्ध साहित्य---साहित्य साक्ष्य में सर्वप्रथम उल्लेखनीय है बौद्ध साहित्य । 
दीपवश, महावश, समनन्‍्तपासादिका, दिव्यावदान, सुमगलपकासिनी भ्रादि सभी बौद्ध 
ग्रन्थ भ्रशोक के बौद्ध धर्मावलम्बी होने के विषय पर एकमत है । उत्तरी, दक्षिणी, 
सिहली, आह्यी चीनी, तिब्बती, हीनयानी, महायानी झादि सभी परम्पराएँ प्रशोक 
को असन्दिग्ध रूप में बौद्ध घोषित करती है । 


(२) गार्गी सहिता में भ्रशोक के एक उत्तराधिकारी की धम्म-विजय का 
उल्लेख किया गया है भौर उस धम्म-विजय की स्थापना करने के कारण उसे मोहात्मा 
कहा गया है।' उस उद्धरण को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि लेखक की भ्रन्त- 
इचेतना म॑ प्रशोक की धम्म-विजय की ऐतिहासिक घटना विद्यमान थी। अशोक 
के अतिरिक्त किसी भी राजा ने सोदघोष धम्म-विजय का राजकीय प्रयास न किया 
था। 


(२३) राजतरगिणी के लेखक कल्हण ने अशोक के जिन शासन (बुद्ध-शासन ) 
अंगीकार करने की घटना का उल्लेख किया है। * 


(४) समस्त चीनी यात्रियो--फाह्यान, हवेनसाग, इत्सिग इत्यादि--मे 
प्रशोक को बौद्ध कहा है। इंत्सिग ने तो बौद्ध भिक्ष की वेश-भूषा धारण किए हुए 
प्रशोक की एक मूर्ति भी देखी थी।' परन्तुःहम इत्सिग के इस कथन को महत्ता 
नहीं देते। प्रथमत., यह लेखक बहुत बाद का (७वीं शताब्दी का) है। द्वितीयत:, 
जैसा कि हम पहले कह चुके है, बौद्ध ग्रथो और श्रशोक के अभिलेखां मे कही पर भी 
हो सा होने के श्रसन्दिग्ध प्रमाण नही मिलले। उनसे उसका उपासकत्व ही सिद्ध 

 है। 


१ स्थापयिष्यति सोहात्मा विजय॑ नाम ज़िनशासनम््‌ । 
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मौ्य-स जाट भ्रशोक डॉ ४ड७ 
पुरातत्व-सम्बन्धी साक्ष्य 


इस कोटि के भ्रन्तगंत सर्वप्रथम उल्लेखनीय हैं भ्श्नोक के श्रभिलिख। उनसे 
झश्लोक के बौद्ध जीवन की श्ञाँकी पर्याप्तरूप में स्पष्ट हो जाती है। यहाँ हम इन्हीं 
अभिलेखो का उल्लेख करंगे। 


(१) प्रथम लघु शिलालेख--इसका उल्लेख पीछे किया जा चुका है। इसमें 
झशोक के सघ के साथ १ वर्ष रहने का उल्लेख हैं।' 


(२) 5बे शिलालेख में अशोक की सबोधि-यात्रा का वर्णन है।' इसका भी 
उल्लेख पीछे किया जा चुका है। 

(३) रुमिन्देई स्तम्भ-लेख में अशोक की महात्मा बुद्ध की जन्म-भूमि लुम्बिनी- 
आ्राम की यात्रा का वर्णन है। वहाँ जाकर उसने उस ग्राम को बलि-मुक्त किया और 
उसके भूमि-कर को घटा कर 2 कर दिया।' इस प्रकार उसने राजकीय झाय की 
हानि उठा कर तथागत की पुण्य जन्मभूमि के प्रति भ्रपनी उत्कट श्रद्धा प्रदर्शित की 

(४) निग्लिवा स्तम्भ-लेख में श्रशोक द्वारा बुद्ध कनकमुनि के स्तूप के संवर्धन 
तथा कालान्तर में पूजा का वर्णन है। ये कार्य बौद्धतर के लिए कोई विशेष अर्थ नही 
रखते। 

(५) भाज्र श्रभिलिख--अशोक को बौद्ध सिद्ध करने के लिए यह अभिलेख 
अपरिहाय है। इसमे वह न केवल बुद्ध, धम्म और सघ के प्रति अपनी श्रद्धा का प्रदर्शन 
करता है वरन भिक्ष्‌, भिक्षुणी तथा उपासक-उपासिकाओं के अध्ययन एवं मनन के 
लिए कतिपय बौद्ध-ग्रन्थो का उल्लेख भी करता है। यह अ्रभिलेख निम्न प्रकार है--- 


“मगध के प्रियदर्शी राजा सघ का अभिवादन करके यह कामना करते हैं कि वे 
स्वस्थ श्रौर निरापद रहे। हे भदन्‍्तगण, झाप जानते ही है कि बुद्ध, धम्म श्रौर सघ 
में हमारी कितनी श्रद्धा और सहृदयता है। हे भदन्‍्तगण, जो कुछ भगवान बुद्ध ने 
कहा है वह्‌ सब अच्छा कहा है। परन्तु, हे भदल्तगण, यदि म॑ सद्धम को चिरस्थायी 
करने के लिए (कुछ) कह सकता हूँ तो में उसे कह देना उचित समझता हूँ । हे भदन्त- 
गण ये धर्म-ग्रन्थ है . विनयसमुकस, भ्रलियवसानि, भश्रनगतिभयानि, मुनिगाथा, 
मोनेयसूत, उपतिस-पसिव, राहुलवाद जिसे भगवान बुद्ध।ने मिथ्याचार' के सम्बन्ध 
में कहा है। हैं भदनन्‍्तगण, में चाहता हूँ कि इन धर्म-ग्रन्थो को बहुसख्यक भिक्षु और 
भिक्षुणी बार-बार श्रवण करे और मनन करे । इसी प्रकार उपासक और उपासिकाये 
भी (श्रवण करे और मनन करे)। हे भदन्तगण, मे इसलिए यह (लेख) उत्कीर्ण 
करवा रहा हूँ कि लोग मेरी इच्छा जान सकें।' 

यहां बुद्ध, धम्म श्रीर सघ के प्रति श्रद्धा प्रदर्शित करने तथा बुद्ध-बचन को शाश्वत 
सत्य स्वीकार करने से भ्रशोक का बौद्ध होना स्वत सिद्ध है। पुन जिन पाठनीय सुत्तो 
का उसने नामोल्लेख किया है वे सब बौद्ध सुत्त है। विद्वानों ने एक को छोड कर सभी 


१ सातिरेकानि अढतियानि वसानि य. ३ लुस्बिनिगामे उबलिके कटे अठ- 
सुसि उपासके। नो चु वाढि पकते। भागिय च। 
सातिलेफके रु छबछरे य सुमि हक संघ ४ कनकम॒नि एक प्रत्येक बद्ध थे। 
उपेते। प्रत्येक-बुद्ध उस व्यक्तित को कहते हे जो 
२ देवान पियो पियदर्तधि राजा दसवस- स्वयं तो ज्ञान प्राप्त कर लेत। हूँ परन्तु 
मनिल्चितों संतों अयाय संबोधिम्‌। बूसरों के लिए उसका उपदेश नहीं करता | 


डड८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


का समीकरण कर लिया है। जिस ग्रन्थ का निश्चित्तरवूपेण समीकरण नहीं हो सका 
है वह है विनयसमुकस (विनयसमत्कर्ष )। डा० भण्डारकर के अनुसार इस सुत्त का 
समीकरण बुद्ध घोष के विसुद्धिमग्ग मे उल्लिखित तुवटक सुत्त के साथ करना चाहिए। 
इस प्रकार हम इस झ्रभिलेख में उल्लिखित धम्म-परियायों का समीकरण निम्न प्रकार 
कह सकते हैं :-- 

१ विनय-सम्‌कस--तुवटक सुत्त (विसुद्धिमग्ग मे उल्लिखित) 

२ अलिय वसानि--महाअ्ररियवश (अग्रृत्तर निकाय २ २७) 

३ अ्रनागतभयानि--(अमृत्तर-निकाय ३-१०३) 

४ म्‌नि-गाथा--मुनिसुत्त (सुत्त-निपात पृ० ३६) 

४ मोनेयसुत्त--नालक चूत ( सुत्त निपात १० १३१-४) 

६ उपतिसपसिन--रथ सुत्त (मज्मिम निकाय १.१४६-५१) 

७ लाघुलोबाद--राहुलोवाद सुत्त (मज्झिम निकाय पुृ० ४१४) 

यदि हम इन समस्त धम्म-परियायों का अवलोकन करे तो इनके विषय में जो 
सर्वप्रमुख विशेषता ज्ञात होगी वह है इनकी आचार-प्रधानता। ये बौद्ध धर्म के कर्म- 
काण्डो अथवा दार्शनिक पक्ष पर जोर नही देते। इनका विषय तो बौद्ध जीवन का 
सदाचार श्रथवा शील है। भ्रात्मोत्कर्ष के लिए इन ग्रन्थों मे जिन विधि-निषेषघो का 
उल्लेख किया है वे मनुष्य के व्यावहारिक जीवन के चिर सत्य है तथा सभी धर्मो की 
समान सम्पत्ति समझे जा सकते है । बौद्ध होते हुए भी श्रशोक सकीर्ण साम्प्रदायिक 
मनोवृत्ति का व्यक्ति न था। अत उसने जनता के ऊपर सम्प्रदाय--विशिष्ट पनु- 
ष्ठान मूलक बौद्ध ग्रन्थों का आरोपण करना उचित न समझा। प्रत्येक सम्प्रदाय के 
अपने-अपने भ्रनष्ठान होते है। भ्रत उनमें पारस्परिक विरोध हो सकता है। परन्तु 
शील भ्रौर सदाचार की सम्मान्यता तो सावंभौम है। सभी धर्म उनका प्रतिपादन 
करते हैं। भरत प्रशोक ने एकमात्र उन्ही बौद्ध सुत्तो को जनता के समस्त रखा जो 
आचारमूलक होने के कारण समस्त साम्प्रदायिक विवादों के परे हो। बौद्ध सम्राट 
हा विशालहृदयता वर्तमान यूग की विभेद-सत्रस्त मानवता के लिए भी अनकरणीय 

। 

(६) सारताथ, प्रयाग और साची के स्तभ-लेख--इन तीन स्थानों पर अशोक 
के जो स्तभ-लेख मिले है वे भी निविवाद रूप से श्रशोक को बौद्ध सिद्ध करते है। इन 
अ्रभिलेखो में झशोक हमारे सम्मुख बौद्ध धर्म के सरक्षक ([06लातल त॑ क्र ) 
के रूप मे आता है | इन अभिलेखों में उसने श्रपने महामात्रो के नाम राजाज्ञा भेजी 
है कि बौद्ध सघ में भेद उत्पन्न करनेवाले व्यक्तियों का धाभिक बहिप्कार कर दिया 
जाय और उनकी कुच्चेष्टाओ से बौद्धो को सावधान कर दिया है। 

सारताथ का स्तभ-लेख निम्नप्रकार है--- 


देवाना प्रिय प्रियदर्शी राजा इस प्रकार श्रादेश देते है कि . पाटलिपुत्र... . 
कोई सघ में फूट न डाले। जो कोई-चाहे वह भिक्ष्‌ हो या भिक्षुणी-सघ में फूटडालेगा 


वह सफेद कपडे पहना कर उस स्थान पर रख दिया जाएगा जो भिक्षु-भिक्षणियो के 


योग्य नही है। इस प्रकार हमारा यह ग्रादेश भिक्ष-सघ और भि ) 
र भिक्षणी-सघ को 
बता दिया जाय। हु टी 


देवाना प्रिय इस प्रकार कहते हैं.-...इस प्रकार का एक लेख (आपके) ससरण 
£ ते हैं. ; सरण 
(कार्यालय) मे भेज दिया गया है जिससे कि वह आपको सुगम हो। । पलाह एक लेख 
आप लोग रख छोड़ें जो उपासको के लिए सुगम हो और ये उपासक प्रत्येक उपवास- 
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दिवस पर झायें जिससे कि वे इस आदेश को समझ सके । और जब प्रत्येक महामात्र 
बारी-बारी से उपवास-दिवसों पर उपवास के लिए आए तब वह भी इस आदेश के 
मर्म को समझ ले। श्रौर जहाँ तक ग्रापका अधिकार है वहाँ-वहाँ श्राप इस झ्ादेश के 
प्रचार हेतु दौरा करें। इसी प्रकार आप लोग सब दुर्गीकृत नगरो झौर सब विषयो 
(प्राल्तो) में (भ्पने अधीनस्थ पदाधिकारियों द्वारा) दौरा करवा कर (अ्रादेश का ) 
प्रचार करवाये।' 


संघ में फूट डालने वाले व्यक्तियों को बहिष्कृत करने तथा उनकी कुचेष्टाग्रों से 
बौद्धों को सावधान करने के लिए उपयुक्त सारनाथ लेख की भाँति साँची झौर प्रयाग 
के स्तमो पर भी अशोक के प्रादेश उत्कीर्ण है। 


अ्रशोक के ये आदेश महामात्रो के नाम प्रसारित किए गए थे। प्रयाग के स्तम- 
लेख पर कौशाबी के महामात्रों का उल्लेख है। इससे प्रकट होता है कि यह स्तभ-लेख 
प्रारंभ में कौशाबी में स्थापित किया गया था। कालान्तर मे यह प्रयाग ले जाया गया। 

आदेश की एक-एक प्रति महामात्रों के कार्यालय में भेजी गई जिससे वे स्वय 
उसके तत्व को समझ सके और तदुपरान्त उसका प्रचार करे। उसकी दूसरी प्रति 
ऐसे स्थान पर रखने की व्यवस्था को गई जो उपासको के लिए छुगम हों। कदाचित 
यह प्रति निगम-सभा-ऐसे सार्वजनिक स्थानों पर रखी गई होगी जहाँ उपासक 
सुगमतापूर्वक उसे देख सकें। एक ओर तो महामात्रों को ग्राज्ञा दी गई कि वे अशोक 
के उपर्य कत श्रादेश को घूम-घूम कर प्रसारित कर तथा अपने श्रधीनस्थ पदाधिकारियों 
से प्रसारित करवारयें; दूसरी और भादेश की प्रतिलिपियाँ जन-सुगम स्थलों पर रखवा 
दी गईं जिन्हें स्‍्व्य उपासक आकर पढें ओर समझे। पुन उपवास-दिवसों पर जब 
भिक्षुओों और उपासको के समूह एकत्र होते होगे तब अद्योक के आदेश के मर्मे को 
समझने-समझाने के लिए भी श्रवकाश छोड रखा गया। इस प्रकार के विस्तृत प्रचार- 
कार्य ने सबको सचेत और सावधान करके सघ-भेद की सभावना को बहुत कम कर 
दिया । 


अरब, सघ-भेद उत्पन्न करने वाले व्यक्ति के लिए अशोक ने दड निर्धारित किया 
है उसका क्या अर्थ हो सकता है ? श्रशोक कहता है कि वह सफेद कपडे पहना कर 
उस स्थान पर रख दिया जायगा जो भिक्षु-भिक्षुणियों के योग्य नही है।' बौद्ध भिक्षुओ 
और भिक्षुणियो के वस्त्र गेस्आ होते थे। अ्रत उन्हें सफेद वस्त्र पहनाने का भ्रर्थ हुआ 
उन्हें ग्रपदस्थ करना | इसके साथ-ही-साथ वह सघ से निष्कासित कर दिया जायगा। 
झौर ऐसे स्थान पर रख दिया जाएगा जो भिक्षु-भिक्षुणियों के श्रयोग्य है। सपूर्ण 
विधान का सक्षिप्त अर्थ हुआ बौद्ध सघ से पूर्ण-बहिष्कार। 


इन अभिलेखो के दर्णन से प्रकट होता है कि अशोक सघ की एकता कायम 
रखने के लिए बडा चिन्तित था। उसकी चिन्ता के पीछे कई प्रश्न अन्तनिहित कहे 
जा सकते हैं, यथा-- 


(१) झ्शोक के समय तक बौद्ध सध में भेद हो चुका था। इसके परिणाम- 
स्वरूप अनेक बौद्ध सप्रदाय बन यए थे। अशोक एक सप्रदाय का अनुयायी था और 
अपने इन भभिलेखों के द्वारा अपने उसी सप्रदाय में पुन. भेद होने की सभावना को 
निर्मूेल करना चाहता था। 

(२) यह भी संभव है कि अशोक के समय तक सघ में भेद न हुआ हो परन्तु 
कुछ विवादग्रस्त विषयों के कारण भेद हो जाने की सभावना-मात्र रही हो। उसी 
संभावना को दूर करने के लिए भ्रशोक ते ये झभिलेख उत्कीर्ण कराए हों। अत: वह 
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४० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


किसी एक विशिष्ट बौद्ध संप्रदाय का सरक्षक न होकर सपूर्ण बौद्ध संघ का संरक्षक 


था। 
जहाँ तक प्रथम सम्भावना का प्रइन है, उसके पक्ष में दीप-वश झौर महावंश 
0 बौद्ध संगीत के समय तक बौद्ध धर्म दो सम्प्रदायों में विभकक्‍त हो गया था--- 
( १) थेरवाद और (२) महासधिक। पुन थेरवाद की २ उपशाखाये झौर महा- 
सधिक की ४ उपथ्याखाये हो चुकी थी। इन सिंहली ग्रन्थों में अतिरजन-दोष को 
स्वीकार करते हुए भी हम यह नही कह सकते कि उनका उपर्युक्त कथन पूर्णरूपेण 
असत्य है। श्रद्योक के समय तक बौद्ध सघ में भेद हो जाना स्वाभाविक समझा जा 
सकता है। स्वय वैशाली की द्वितीय बौद्ध संगीति के समय में भी १० बातो (प्रद्या 
ए०४४४) को लेकर बड़ा विवाद उठा था। खैर, उस समय तो भेदकारोी भिक्षुग्रों 
की दाल न गली | सग्रीति का निर्णय उनके विपक्ष में रहा और इस प्रकार बौद्ध सघ 
की एकता कायम रही। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि उसके बाद भी अनेकानेक 
धामिक, दाशंनिक एवं श्रानृष्ठानिक विषयो पर बौद्धों में परस्पर वाद-विवाद बढ़ता 
रहा झौर भ्रशोक के समय तक बौद्ध सघ एक न रह सका। यह सम्भव है कि उसमें 
इतने भेद न हुए हों जितने सिहली ग्रन्थों में वरणित हैं तथापि कुछ भेद की सम्भावना 
अति स्वाभाविक प्रतीत होती है। स्वय प्रशोक अपने साँची के स्तम्भ-लेख में कहता 
है कि भिक्षुओ और भिक्षुणिय, का सघ समग्र (एक और पूर्ण ) कर दिया गया है-- 
सघे समगे कटे । यदि संघ में भेद न होता तो सघ में समग्रता स्थापित करने का कोई 
प्रथ ही नही है। डा० भण्डारकर का कथन है कि भ्रशोक के अभिलेखो में सवंत्र एक- 
मात्र संघ का उल्लेख होता है, विभिन्न साम्प्रदायिक सघ. का नही । इससे प्रकट 
होता है कि बौद्ध सघ में कोई भेद न हुआ था| उदाहरण के लिये, वे श्रश्ोक के 
७ब स्तम्भ-लेख कौ उद्धृत करते है। उनका कहना है कि इसमे झ्लाजीविको, निग्र॑न्थो 
केसाथ 'संघ' का उल्लेख किया गया है तथा उनकी देख-रेख के लिए महामन्त्रो को 
भ्रादेश दिया गया है। अत यदि सघ में भेद था तो इस श्रभिलेख से तो यही अर्थ 
निकलता है कि श्रशोक श्राजीविको, निग्नंन्‍्थो तथा अपने साम्प्रदायिक सघ के हितो 
की रक्षा के लिए सच्चेष्ट था, परन्तु अन्य बौद्ध साम्प्रदायिक सघ उसकी राजकीय 
कृपा से वचित थे। परन्तु यह श्रथ नितान्‍्त अ्स्वाभाविक होगा। ग्रत इस अ्रभि- 
लेख में उल्लिखित सघ का एक ही भ्रथं हो सकता है और वह है समग्र भेदहीन 
बौद्ध संघ'। परन्तु डा० भण्डारकर का कथन निबंल प्रतीत होता है। दीपवश, महा- 
वश और स्वय भ्रशोक के उपर्युक्त साँची के स्तम्भ-लेख से सघ का विभक्‍त हो 
जाना सिद्ध है। अभ्रत फिर समग्र तथा भेदहीन सघ की बात करना व्यर्थ है। रही 
७ व स्तम्भ-लेख की बात, उससे भी डा० भण्डारकर के निष्कषं की पुष्टि नही होती । 
उसमें जहाँ रुघ, भ्राजीविक भर निम्न॑न्‍्थो का उल्लेख है वहाँ उसी पक्ति में भनेका- 
नेक झन्य सम्प्रदायो का भी उल्लेख कर दिया गया है। सम्भव है कि इन्ही सम्प्रदायों 
में विरोधी बौद्ध सम्प्रदाय भी परिगणित कर लिये गए हो। हमारा विद्वास है कि 
इस समय तक बौद्ध सघ में भ्रधिक भेद न हुआ था। अरब भी अधिकाश बौद्ध मूल 
सघ (727८7 8००५) में ही सम्मिलित थे। ऐसी परिस्थिति में यह भी सम्भव 
है कि भ्रशोक ने तत्कालीन भअत्यल्पसख्यक एक-दो बौद्ध-सम्प्रदायो को नगण्य समझ 
कर उन्हें राजकीय मान्यता न दी हो। श्रत. सघ से उसका तात्पय॑ बहुसख्यक मूल 
सघ से हो सकता है। भ्रन्य भत्यत्पसख्यक एक-दो बौदध-सम्प्रदाय 'भ्रन्यान्य सम्भ- 
दायों” के भ्रन्तगंत रख दिए गए हों। कदाचषित इन भ्रत्यल्पसंख्यक विरोधी सम्प्र- 
दायों को राजकीय मान्यता देकर श्रशोक भौर प्रधिक विभेद को प्रोत्साहित न करना 
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चाहता था। इस प्रकार झ्रशोक के प्रभिलेखों में प्रयुक्त 'सघ' से 'सभग्र संघ' का 
प्रनिवाय॑ श्र नही लगाया जा सकता । पुन , डा० भण्डारकर का कथन है कि भ्रपने 
भाज,-अभिलेख में अशोक ने जिन धर्म-परियायों का उल्लेख किया है वे भी सध' के 
लिए है, किसी विशेष बौद्ध सम्प्रदाय के लिए नही। परन्तु यहाँ पर भी संघ का प्रर्थ 
बहुमत मूलसघ से हो सकता है। इस भ्रभिलेख में अपने को मागध राजा कह कर 
प्रशोक ने कदाचित मगध में बद्धमूल पुरातन बौद्ध सघ की ही प्रतिष्ठा स्थापित 
करने के भ्रपने भगीरथ प्रयत्न को ध्वनित किया है। 


यह भी स्मरणीय है कि उपर्युक्त ७वाँ स्तम्भ-लेख भ्रशोक के श्रभिषेक के २७वें 
वर्ष में उत्कीर्ण कराया गया था। उधर, दीपवश आऔर महावश से विदित होता 
है कि पाटलिपुत्र की तृतीय बौद्ध सगीति उसके भ्रभिषेक के १८वें वर्ष हुई थी। बहुत' 
सम्भव है कि इस सगीति में झशोक ने बौद्धों के साम्प्रदायिक मतभेदो को दूर कर सघ 
की एकता पुन स्थापित कर दी हो और इस प्रकार इस सगीति के पश्चात उत्कीर्ण 
किए जाने वाले उसके समस्त अभिलेखो मे सघध' का प्रर्थ विभेद विहीन समग्र संघ' 
रहा हो। चूँकि उपर्युक्त ७वाँ स्तम्भ-लेख अभिषेक के २७वे वर्ष में (पाटलिपुत्र की 
तृतीय बौद्ध संगीति के पश्चात ) उत्कीर्ण हुआ है, इससे इसमे प्रयक्‍त सघ' से समग्र 
सचघ' का तात्पयं हो सकता है। 


एऐसी परिस्थिति मे यह कथन न्याय सगत नही प्रतीत होता कि भ्रशोक के समय 
में कोई सघ-विभेद था ही नहीं और वह एकमात्र उस विभेद की सम्भावना का ही 
निराकरण करना चाहता था । यह मत बौड़ ग्रन्थो श्रौर भ्रशोक के अ्रभिलेखो दोनों 
के प्रतिकूल है। अधिक स्वाभाविक निष्कपं तो यही है कि अशोक कै समय में संघ 
विभेद भ्रवश्य थ (सभव है कि ये विभेद इतने श्रधिक न हो जितने कि सिहली ग्रन्थों 
में उल्लिखित है,) परन्तु भ्रशोक पाटलिपुत्र को बौद्ध सगीति में उन विभेदों को दूर 
कर बौद्ध सघ की एकता स्थापित करने में काफी सफल रहा। इसी सफलता का 
उल्लेख उसने सघे समग कटे शब्दो ढवा रा अपने साँची अ्रभिलेख मे किया है। तत्पश्चात 
उसने सध की एकता को गअक्षण्ण रखने के लिए ही विभेदकारियों के विरुद्ध शरादेश 
प्रसारित किया था और समस्त महामात्रो तथा बौद्धो को उनकी कुचेष्टाओं से साव- 
धान कर दिया था। 


७. पाटलिपुत्र की तृतीय बौद्ध सगीति---इससे भी झ्रशोक का बौद्ध धर्मावलम्बी 
होना सिद्ध होता है। 


८. जीव-रक्षा--अ्रशोक ने श्रपने अधिनियमो द्वारा जीव-हिसा को सीमित श्रौर 
वर्जित करने का जो काये किया वह बौद्ध धर्म की भावना के अनुकूल था। अभ्रहिसा का 
सिद्धान्त एकमात्र बौद्ध धर्म की थाती नही है, तथापि अशोक के भन्यायन्य बौद्ध धर्म 
सप्रेरित कार्यों से अनुमान लगाया जा सकता है कि कम से कम श्रद्योक के सम्बन्ध में 
उसके हिंसानिषेधक कार्य उसके बौद्ध धर्मानुसरण के परिणाम थे। 


अशोक के पाँचवे स्तम्भ लेख से विदित होता है कि अपने अभिषेक के २६ वर्ष 
पश्चात उसने उन जीवो की ह॒त्या करना बन्द करवा दिया जो न किसी उपयोग में 
आते है और न खाय जाते है। इस कोटि मे निम्नलिखित जीव भाते हैं--तोता, भैना, 
लाल, चकोर, हस, नन्‍्दीमख, गेलाट, चमगादड, अम्बाकपीलिका, कछई, भ्रस्थिहीन, 
मछली , वेदवेयक (जीवजीवक ), गगापुपुटक, संकुज मछली, कछुआझा, साही, पर्णशश, 
बारहसिंहा बन्धनमुक्त साँड, घरेलू भ्रोकपिण्ड, म॒ग, सफेद कबूतर, भाँव के कबूतर 
और वे सब चौपाये जो न किसी उपयोग मे भाते हैं भौर न खाये जाते हैं। 


है 8 प्राचीक भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


झपने उसी अभिलेख में प्रश्नोक भागे आदेश देता है कि गर्भवती या दूघ पिलाती 
हुई बकरियाँ, मेंडें भौर 0888 और ६ महीने तक की आयु वाले इनके कप न 
सारे जाने चाहिए। म्‌र्गों को बधिया न करना चाहिए। जीवमयी भूसी को न 
जलाना बाहिए। झनथ करने के लिए अथवा जीवहिंसा करने के लिए वन में 4५१२ 
जगानी चाहिए। जीवो का भरण जीवों से न करना चाहिए । प्रति चार चार मद्दी 
की तीन ऋतुओं की तीन पुर्ण मा सियो के दिन, पौष मास की पुर्णमासी के दिन, चतुर्दशी, 
भ्रमावस्या भर प्रतिपदा के दिन तथा प्रत्येक उपवास के दिन मछली न मारनी 
चाहिए भौर ने बेचनी चाहिए। इन सब दिनो में हाथियों के वनो में तथा मछुप्ों 
के तालाबों में कोई भी दूसरे प्रकार के प्राणी न मारे जाने चाहिए। प्रत्येक पक्ष की 
अष्टमी, चतुर्दशी, प्रमावस्या व पूणिमा तथा भौर पुतव॑सु नक्षत्र के दिन, तीनों 
ऋतुओं की पृणिमा के दिन--एसे मगलमय में बलों को न्‌ दागना साहिए। 
बकरों, भेड़ो, सुझरों भौर इसी प्रकार के भन्य प्राणियों को, जो दागे जाते हैं न दागना 
चाहिये। पृष्य भीर पुनवंसु नक्षत्र के दिन चातुर्मासियों में तथा प्रत्येक चातुर्मासी 
शुक्ल पक्ष में घोड़े-बंल न दगने चाहिए।... .. . है 

इस प्रकार अश्योक ने जीव-हिंसा को ही सीमित और वॉौजित नहीं किया वरन 
जीवों को होने वाले अनेक कष्टों को भी नियन्त्रित करने का प्रयास किया। 


हिंसानिषेधक झादेश एकमात्र प्रजा के लिए ही न थे। स्वय प्रशोक भी उनसे 
परे न था। यह बात उसके प्रथम शिलालेख से स्पष्ट हो जाती है। उसमें अशोक 
कहता है कि-- 

222 2082 किसी भी जीव की यहाँ ' प्राण-हानि न की जाय और उसकी बलि 
न दी जाय। और न कोई समाज किया जाय क्योंकि देवाना प्रिय प्रियदर्शी राजा 
समाज में बडा भ्रनर्थ देखते हैं। हाँ, कुछ समाज श्रवश्य ऐसे है जिन्हें देवाना प्रिम 
प्रियदर्शी अ्रच्छा समझते हैं।' 


पहले देवानांप़िय प्रियदर्शी राजा के रघनागार (रसोई) में कई शत सहख्र पशु 
प्रतिदिन भोजन के लिए मारे जाते ये! परन्तु भ्ब, जब यह धम्मलिपि लिखी गई है, 
भोजन के लिए केवल तीन प्राणी मारे जाते हैं, दो मोर और एक हिरन, परन्तु हिरन 
भी नियमित रुप से (प्रति दिन नहीं मारा जाता )। बाद में ये तीन पशु भी न 
मारे जायेंगे। 

इस प्रकार झशोक ने पशु-बलि और समाज की प्रथा की समाप्ति कर दी। 
प्राचीन भारत में समाज' का एक विशेष अर्थ और महत्व था। इनके श्रन्तगंत मनष्य 
किसी विशिष्ट स्थान पर एकत्र होकर भ्रनेक प्रकार से उत्सव मनाते और अपना 
मनोरजन करते थे। इस मनोरजन में खाना-पीना, खेल-तमाशा श्रादि होते थे। 
कभी-कभी सभाओं में रथ-दोड, घृड़दौड, पशु-मुद्ध आदि हिसामूलक क्रीडायें भी 
होती थीं झौर मासादि से एकत्र जन-समू ह की मनस्तुष्टि भी की जातो थी। कौटिल्य 
ने अपने अर्थशास्त्र में समाज का वर्णन उत्सव और विहार के साथ किया है। ' 
एलियक कदाचित समाज का ही वर्णन कर रहा है जब वह लिखता है कि चन्द्रग॒प्त 
मौये प्रतिवर्ष समा रोह करता था जिसमें पेशु-पुद्ध और रथदौड इत्यादि का आयोजन 


१ यहाँ (इह) वशाब्द के तात्पयं के एकमात्र अशोक के राजप्रासा ् 
ऊपर विद्वानों में मतभेद है। इससे( १) लगाया गया हू साद का अर्थ 


80 शा जध्य अबबों ( है ) एकसाज्र २ अर्थशास्त्र पृ० ४७०७ 
राजधानी परटलिपुञ अथवा (३) ६ 


मौर्य सन्नाट श्रशोक डरे 


होता या। हाथीगृम्फा प्रभिलिख का कथन है कि राजा खारवेल उत्सवों और समाजों 
के द्वारा अपनी राजधानी के जन-समूह का सनोविनोद करता था। नासिक गुहा- 
लेख के भनू सार आर शातकणि भी समाजों का प्रायोजन करता था। रामायण 
का मत है कि उत्सव भौर समाज से राष्ट्रव्धन होता है। ' 


झ्रशोक ने अपने उपर्युक्त भभिलेख में समाज को २ कोटियों में विभकत कर 
दिया है--(१) अ्रवांछतीय समाज भ्रौर (२) वांछनीय समाज । कदाचित अवांछ- 
नीय वे थे जिनमें हिंसात्मक क्रीड़ाओं तथा मांस-भक्षण आदि का प्रायोजद होता था। 


ये समाज अश्रशोक की धर्ममूलक प्रवृत्ति के सवंथा प्रतिकूल थे। प्रतः उसने राजाज्ञा 
के द्वारा उनका निषेध कर दिया। 


दूसरी कोटि के वांछनीय समाज कदाचित वे थे जिनमें एकमात्र निष्कलुष भामोद- 
प्रमोद तथा धर्म-वार्ता का आयोजन होता था। इनसे मनृष्य का मनोविनोद तथा 
बौद्धिक उत्कर्ष दोनों होता था। भतः भणशोक ने इन्हें प्रीत्साहम दिया । 


उपयं कत प्रथम शिलालेख सूचित करता है कि इसके उत्कीर्ण होने के पं श्रशोक 
के रन्धनागार के लिए प्रतिदिन सैकड़ों-हजा रो जीवों कुँ। हत्या की जाती थी। इससे 
राजपरिवार एवं उससे सम्बन्धित जन-सम्‌ ह का भक्ष्य तो तैयार होता ही थ।, उसके 
साथ-साथ यह पशु-मांस ग्रथवा मांसमय-भध्ष्य प्रतिदिन राजा की ओर से झागन्तुकों 
में वितरित भी किया जाता था। इस विषय में डाक्टर भण्डारकर ने महाभारत का 
एक उदाहरण दिया है जिसके अनुसार राजा र॑न्तिदेव ने प्रति दिन भ्रामन्तुको में मांस- 
वितरण करके अतुल कीर्ति प्राप्त की थी। परन्तु भ्रशोक की बौद्ध मनोवृत्ति के लिए 
मोजन तथा दान के निर्मित्त की जाने वाली शत-सहल्नो निरीह जीवों की हत्या 
पुण्यकर न होकर महापापकर थी । ।झ्रत'उसने उसकी समाप्ति कर दी । 


बौद्ध धर्म के प्रचारक के रूप में अज्ञोक 


बौद्ध धर्म अगीकार करने के पश्चात भ्रशोक ने उसके विपुल प्रचार का बीड़ा 
उठाया। सर-शब्य की विजय का परित्याग कर उसने धर्मं-विजय की प्रतिज्ञा की। 
अपने तेरहवें शिलालेख में ग्रशोक कहता है कि 'धर्म-विजय को ही देवताओं का प्रिय 
प्रमुख विजय मानता है।' 


प्रथम लघु शिलालेख से प्रकट होता है कि बौद्ध धर्म ग्रहण करने के पदचात एक 
वर्ष तक अशोक ने बौद्ध धर्म का अचार न किया। परन्तु कुछ समय के पश्चात वह्‌ 
बौद्ध संघ के सम्पर्क में आरया। सघ के साथ वह एक वर्ष से कुछ श्रधिक तक रहा। 
इस अवधि के उपरान्त उसने इतने उत्साह झौर लगन से प्रचार कायें प्रारम्भ किया कि 
स्वयं उसे भी उसका सुफल स्पष्टतया दुष्टिगत होने लगा। भ्रपने इस प्रारम्भिक प्रचार 
कार्य के विषय में वह भपने चौथ शिलालेख में कहता है कि 'इस श्रवधि में सम्पूर्ण 
जम्बूद्वीप के मनुष्य जो देवताओं से मिले नहीं थे, वे उनसे मिला दिए गए। यह परि- 
श्रम का फल है।” सेनार्ट महोदय का कथन है कि प्रचार-सफलता का वर्णन प्रथम 
लघू शिला-लेख और चौथे शिलालेख दोनों में बहुत-कुछ एक सा है। अतः दोनों 
का काल लगभग एक ही होगा । चौथा शिलालेख अशोक के शासन-काल के चौदहवें 
वर्ष खुदवाया गया था। अतः यही तिथि प्रथम लघु शिलालेख की भी हुई। इस प्रकार 
अशोक को अपने शासन के १४वें वर्ष तक ही घम-प्रचार में सन्‍्तोषजनक सफलता 
मिल चुकी थी। 


१ उत्सबस्य समाजहल बर्षने रा्ट्रवर्धनम 


४४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


यह सफलता किस प्रकार की थी ? प्रथम लघु शिलालेख का जो उद्धरण दिया 
गया है उस पर विद्वानों में मतभेद है। महामहोपाध्याय १० हरप्रसाद शास्त्री ने इस 
उद्धरण में न क्त 'मिसा' और अमिसा' शब्दों का अर्थ क्रश. मृषा' (झूठ) श्रौर 
'प्रमुषा' (सच्चे) लिया है। इस आधार पर प० शास्त्री ने उपर्युक्त उद्धरण का यह 
अर्थ लगाया है कि प्रचार से प्रशोक ने पृथ्वी के देवताओं (ब्राह्मणों) को झूठा सिद्ध 
कर दिया। परन्तु आज कोई भी विद्वान इस भ्र्थ को ग्रहण नहीं करता। 'मिसा 
और 'भ्रमिसा' का संस्कृत रूप क्रमशः 'मिश्रा' (मिले हुए) और अ्रमिश्रा' (न मिले 
हुए) है। 

टामस महोदय का मत है कि उपर्युक्त उद्धरण में अशोक यह व्यक्त करना 
चाहता है कि लगभग एक वषं में उन्होने ब्राह्मणो के देवताओं का उन बर्बर जातियों 
से परिचय करा दिया जो अ्रब तक उन देवताश्रो से श्रपरिचित थी ।' 


डा० राधाकुमुद मुकर्जी के मतानुसार (इस समय (२है वर्ष) के भीतर जम्बद्वीप 
के वे लोग जो देवताओं से भिन्न थे, श्रथवा ग्रलग थे प्रथवा दूर थे श्र्थात जिनका न 
कोई धर्म था न जिनका कोई देवता, वे देववाओ से सम्बन्धित हो गए भ्रर्थात वे 
धामिक होकर देवताओं की पूजा करने लगे । 


इन मतो के अ्रतिरिक्‍्त डा० भण्डारकर का मत है कि “अ्रशोक के धर्म का 
प्रनुकरण करने से लोग पुण्यात्मा हो चले। श्रत उन्हें स्वर्ग की प्राप्ति हुई भौर वहाँ 
उनको देवनाओ्रों का सामीप्य प्राप्त हुआ भ्रथवा देवताओं से परिचय या सम्बन्ध हुआ ।” 


जो भी हो, भ्रशोक के विपुल प्रयत्नो से कुछ ही वर्षों के धर्म-प्रचार का सुफल 
दिखाई पडने लगा था। 


धर्म-प्रचार के लिए अशोक ने कुछ विशेष कार्य किये थे। यहाँ हम उन्ही पर 
विचार करेंगे। 


१. सर-शव्य-विजय का परित्याग -तेरहवे |शलालेख से प्रकट होता है कि 
कलिंग यू द्ध के हिसात्मक परिणाम को देख कर अशोक को भारी श्रनुसोचन हुआ 
श्रौर उसके हृदय में धर्म-कामना और धमंशीलन की भावना उत्पन्न हुई। तभी से 
उसने निश्चय कर लिया की भविष्य में कभी भी इस प्रकार की सर-शब्य-विजय न 
करूँगा। इसके स्थान पर उसने धर्म-विजय को श्रपनाया। चौथे शिलालेख से 
रे होता है कि उसके राज्य में भेरी घोष बन्द हो गया था श्रौर चतुदिक घमं-घोष 

रहा था। 


धमम-विजय की धारणा पुरातन थी। महाभारत मे धर्म-विजय आर प्रसुर-विजय 
का उल्लेख है। प्रथं शास्त्र धर्म-विजय, लोभ-विजय भ्रौर भ्रसुर-विजय का वणन करता 
है। परन्तु भ्रशोक ने धर्म-विजय की धारणा को और भी उदात्त कर दिया। तेरहवें 
शिलालेख में धर्म-विजय के श्रन्तगंत अक्षति, सयम, समाचार और मार्दव जैसे गणों 
को रखा गया था। भ्रशोक का विश्वास था कि इस प्रकार की धर्म-विजय विजितों 
में घुणा नहीं, प्रतिरस उत्पन्न करती है। 


२. धर्म-यात्रा --प्राचीन-काल में राजा विहार-यात्रा पर जाते थे। विहार- 
यात्राओं में मृगया आदि मनो रजन होते थे। महाभारत में विहार यात्रा को सवंका म- 
प्रदा कहा गया है श्लौर मृगया को भी राजा के लिए उचित भर शोभन बताया गया 
है। परन्तु भहिसा के पुजा री श्रशोक के लिए विहार-यात्रा पर मृगया भ्रनु चित और 


मौयं-स म्राट अशोक डर 


गशोभन थी। प्रपने स्‍झ्राठवें शिलालेख में विहास-यात्रा के स्थान पर धर्मे-यात्रा का 
प्रतिपादन करता है। अभ्रशोक की धर्म-यात्रा की तीन विशेषतायें थीं--- 
(१) बाम्हणसमणानं दसने च दाणे च--्र्थात ब्राह्मणों और श्रमणों के 
दर्शन करना तथा उन्हें दान देना। 
(२) थेरानं दसणे च हिरणं-पटिविधानो च--स्थक्िरों के दर्शन करगा और 
हैं स्वर्ण दान देना। 


(३) जानपदस च जनस दसनं---जनपदों के मनुष्यों के दशेन करना, उनके 
साथ धर्म-वार्ता (धम्मानूसटिठ) करना तथा उनके प्रश्नों का उत्तर देना (धम्म- 
परिपुछा ) । 

३. दिव्य रूपों का प्रदर्शन :---लोगों के हृदय में स्वगं-प्राप्ति की कामना बढ़े 
आर उसके लिए वे सद्धर्म का अनुसरण कर, इस ध्येय से अशोक ने उन्हें दिव्य रूपों 
को दिखाना प्रारम्भ किया। चौथ शिलालेख का कथन है कि अशोक ने मनुष्यों को 
विमान-दर्शन, हस्तिदर्शेनत श्रौर भ्रग्निस्कन्ध ग्रादि दिव्य रूऐों का दर्शन कराया। इन 
दिव्य रूपो को देख कर जनता के हृदय से निश्चितरूप में स्वगं-प्राप्ति की कामना 
जागृत हुई होगी। 

४. धर्मानुशासन “--अ्रशोक ने अपने धम्म के श्रनुशासन को प्रकाशित करवाया 
झ्रौर उसके प्रचार के लिए पदाधिका री नियुक्त किए। तीसरे शिलालेख के श्रनुसार 
राजुको, प्रादेशिकों श्ौर युकतों को भ्राज्ञा दी थी कि वे प्रति पाँचवें वर्ष राज्य में दौरा 
किया करे और प्रपने सामान्‍य कार्य के अतिरिक्त जनता में धर्मोपदेश दिया करें। 


धमम-महामात्र ----एऐसा प्रतीत होता है कि अशोक राज्य के सामान्य पदा- 
घिकारियों के सीमित धर्म-प्रचार से सन्तृष्ट न था। श्रतः उसने धर्म-महामात्र नामक 
पदाधिकारियो को नियुक्त किया। अपने पाँचवें शिलालेख में श्रशोक कहता है कि 
“पहले धर्म-महामात्र नियुक्त न थ। किन्तु अभिषेक के तेरहवें वर्ष मैंने धर्म-महा- 
मात्र नियक्त किए। वे सब धर्मों श्रथवा सम्प्रदायों के लिए नियकत हैं। वे धर्म 
स्थापना अथवा धर्म की देख-रेख और धर्म की वृद्धि तथा धम्मे पर ग्राचरण करने वालों 
के सुख एव हित के लिए 6005 हैं। कहना न होगा कि भ्रशोक के धर्म-प्रचार में 
महामात्रों ने बड़ा सहयोग था। 

६. निज्ञति .--आत्मोत्कर्ष की इच्छा करने वाले घ॒र्मनिष्ठ मनृष्यो के लिए 
अ्रशोक ने निज्ञति (आत्मनिरीक्षण) के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । इसके अतगंत 
मनुष्यों को झात्म-परीक्षा, झात्म-निरीक्षण और मनन करना चाहिए। 

७. धर्म-भ्रावण :--सातवें स्तम्भ-लेख से प्रकट होता है कि समय-समय पर 
अशोक जनता को धर्म सदेश देता था। ये धमम-क्रावण कहलाते थे। 

८- हिंसानिषेध :--प्रहिसा प्रशोक के धम्म का मूलमन्त्र था। इसलिए उसने 
अपने राज्य में भ्रनेकानेक पशुओ की हिंसा भर पशुओं के कायाक्लेश के ऊपर प्रति- 
बन्ध लगा दिया। पाँचवें स्तम्भ-लेख में अशोक ने प्रनेकानेक पश-पक्षियो के नाम 
दिए हैं जिनका बघ भ्रथवा कायाक्लेश दडनीय था। यह हिसा-निर्षध उसके ग्रभिषेक 
के छब्बीसवें वर्ष हुआ था। 

९. परोपकारिता के कार्य :--घधर्मं को व्यावहारिक रूप देने के लिए भ्रशोक ने 
परोपकारिता के अनेकानेक कार्य किए थ। सातवें स्तम्भ-लेख में वह कहता है कि 
“जैने वठव॒क्ष लगवाये जो पशुओों भर मनुष्यों को छाया-सुख दें । झ्राम्र-कुज लग- 
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वाये झौर प्रति दो मील पर कुएं खुदवाये और पर्मशालायें बनवायीं भौर जलशालायें 


लिये जा 


स्थापित करवायी। क्‍यों? पशुओं और मनुष्यों के सुख के लिये। 
अपने दूसरे शिलालेख मे श्रशोक कहता है कि दिवताओ के प्रियदर्शी राजा के 
विजित राज्य में तथा जो अन्य सीमान्‍्त प्रदेश हैं जैसे ---चोल, पाडय, सत्यपुत्र, केरल- 
डा और ता र्पाण प्रदेश तथा प्न्तियोक यवनराज झौर भन्य पड़ोसी राजा के प्रदेशों 
रे प्रत्येक स्थान पर देवताओं के प्रिय ने चिकित्सा का दो प्रकार का प्रबन्ध किया है--- 
मनृष्यो की चिकित्सा और हे आओ की चिकित्सा | जहाँ-जहाँ ७3035 जो मनृष्यों 
श्लौर पशुओ के लिए उपयोगी हैं, नही पाई जाती वहाँ-वहाँ वे भेजी गईं श्रौर लगाई 
गईं। इसी प्रकार जडें और फलो के वृक्ष जहाँ-जहाँ नही पाये जाते वहाँ-वहाँ वे भेजे 
गए और लगाए गए। मनुष्यों और पशुओं दोनो के सुख के लिए सड़को पर कुयें 
खुदबाए गए और पेड लगवाए गए”। इससे प्रतीत होता है कि श्रशोक के परोप- 
कारिता के कार्य स्वदेश और विदेश दोनो में हुए थे । 

१०. विदेशों में धर्म-प्रचार --विदेशो में धर्म-प्रचार के लिए श्रशोक ने अपने 
धर्म-प्रचारक भंजे। तेरहवें शिलालेख में बह कहता है कि “धर्म-विजय को ही 
देवताओं का प्रिय प्रमूख विजय मानता है। यह विजय देवताओं के प्रिय को भ्रपने 
विजित राज्य तथा सब सीमात प्रदेशों में और छ सौ योजन तक जहाँ यवनराज श्रन्ति- 
योक राज्य करता है तथा उसके पास जो अन्य चार राजा तुरमाय, भ्रन्तेकिन, मग 
प्रौर भ्रलिक सुन्दर हैं तथा नीचे जो चोल, पाड्य और ताऊपणि के राज्य हैं, इसी 
प्रकार राजा के राज्य में यवनों, कम्बोजो, नामकों श्र नाभपन्तियों के बीच में तथा 
वशान्‌गत भोज-नरेशो, आन्धो और पारियों में---वहाँ सब जगह प्राप्त हुई है ।” 

तेरहवे शिलालेख का कथन है कि “उन राज्यों के लोग भी जहाँ देवताओं के 
प्रिय के दूत नही जा सकते देवताओं के प्रिय का धर्मांचरण सुन क्र धर्म पर भ्राचरण 
करते हैं श्रौर करेंगे।! यह धमं-विजय सत्र प्रेम की देने वाली है।' 

चोल, पाड्य, सतियपुत्र और केरलपूत्र के राज्य धुर दक्षिणी भारतवर्ष में ही 
थे और ये भ्रशोक के साम्राज्य के बाहर थ। इन स्वाधीन राज्यो के साथ ग्रशोक का 
व्यवहार समतापुर्ण था। यहाँ उसने श्रपने धर्म-प्रचारक भेज थे। 

तेरहवाँ शिलालेख कुछ श्रन्य राज्यो का भी उल्लेख करता है। ये हैं--यवन-राज्य, 
कम्बोज-राज्य, नाभक नाभपत्ति राज्य, भोज राज्य, आान्घ-राज्य और पारिन्द- 
राज्य । ये राज्य अशोक के भ्रधीन थे और यहाँ उसने भ्रपने धर्म-प्रचारक भेजे थे। 
भण्डारकर के मतानुसार उपयूक्त अधीन यवन-राज्य कोफेन और सिन्धु नदियों के 
बीच में था जहाँ ग्राधुनिक शाहबाजगढ़ी है । कम्बोज-राज्य में आधनिक रजोरी 
और हजारा जिले के भाग सम्मिलित थे। नाभक के नाभपन्तियों का राज्य सीमान्‍्त 
प्रदेश और पदिचिमी भारत के बीच में था। भोजराज्य में थाना और कोलाबा के जिले 
श्रति है। प्रान्ध-राज्य दक्षिणी मारत में कृष्णा और गोदावरी के बीच में था। भण्डा र- 
कर महोदय का मत है कि पारिन्द-राज्य भ्राधुनिक बगाल का वारेन्डी-प्रटेश था। 

इनके अतिरिक्त पाँचवाँ शिला-लेख गान्धार-प्रदेश, राष्टिक-प्रदेश भ्रौर भ्रपरान्न 
के भ्नन्‍्य राज्यों का उल्लेख करता है। यहाँ श्रशोक के घर्म-महामात्र गए थे। गान्धार- 
प्रदेश की राजधानी तक्षशिला थी। भण्डारकर के मतानसार राष्ट्रिक थी 
थे जो पूना और समीपस्थ प्रदे शासन थे थे कलश 

पृ प्रदेश पर चासन करते थ। अ्रप्रान्त भारतवर्ष का पक्चिमी 


प्रदेश था। इसकी प्राचीन राजधानी शूर्पारक (झाधुनिक सोपारा प्रदेशों 
में भी अशोक का धर्म-प्रचार हुआ था। (आधुनिक सोपारा) थी। इस प्रदेशों 
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भआरतवर्ष के बाहर उसके प्रचारक यूनानी राज्यों में गए थे। तुरमाय मिस्र- 
नरेश टालमी द्वितीय फिलाडेल्फस था। इसका शासन-फाल २८४५ ई० पृ० से २४७ 
ई० पूं० था। श्रन्तेकिन मेसीडोनिया-नरेश ऐण्टीगोनस (ई० पू० २७६-२३९ ई० 
पू०) था। मर्ग सेरीन का मैगस था। इसका णासन-काल सम्भवत: ई० पूं० ३०० 
से ई० पू० २५० तक था। अलिक सुन्दर का समीकरण कुछ विद्वान एरिस के एले- 
ग्जेण्डर (ई० पू० २७२-ई० १० २५५)के साथ करते हैं और भ्रन्य विद्वान कोरिन्थ के 
एलेग्जेण्डर के साथ (ई० पू० २४५२-ई० पू० २४४)। इन विदेशी राज्यों के श्रति- 
रिक्त कुछ एंसे भी राज्य थ जहाँ झ्रशोक के दूत नहीं गए थे, परन्तु फिर भी यहाँ 
के निवासी अशोक के धर्म-सदेशों को सुन कर उनका पालन करने लगे थे। सम्मक्‍तः 
ये देश अह्मा और चीन आदि रहे होंगे। 

इस प्रकार भ्रशोक के दूसरे, पाँच और तेरहथें शिलालेखों से उन प्रदेणों के 
नामों का ज्ञान भ्रथवा भनुमान हो जाता है जहाँ भणशोक के धर्मं-प्रचारक गए थे । 


परन्तु रीज डेविड्ज महोदय इस बात पर विश्वास नहीं करते कि भशौक के 
घमं प्रचारक विदेशी यूनानी राज्यों में गए थे श्रथवा उन्हें यहाँ कोई सफलता मिली 
थी। वे कहते हैं कि यह कहना भ्रसम्भव है कि इस (घर्म-विजय) में कितना प्रंषा 
राजकीय प्रलाप से परिपूर्ण है। यह नितान्त सत्य प्रतीत होता है कि यवन-राज्यों पर 
धर्मे-विजय-प्राप्त का उल्लेख एकमात्र अपने कार्य का महत्व बढ़ाने भ्थवा उस पर 
बल देने के लिए किया गया है। वस्तुत" वहाँ किसी भी प्रकार का धर्म-प्रचार नहीं 
किया गया था श्रौर न यवन-राज्यों तक धर्म-प्रचारक ही भेजे गए थे और यदि वे 
भेजे शी गए हों तो भी यह सम्भव नही हो सकता कि यूनानी धर्म पर भारतीय धर्म 
का कुछ प्रभाव पडा हो। भ्रत” सम्राट अ्रशोक का यवन-राज्यों पर धर्म-विजय का 
इस प्रकार परिणाम दिखलाता उनके गवे का सूचक है । यूनानी जाति कभी यह सहन 
न कर सकती थी कि भारतीय-जैसी बबंर-जाति उनको धर्म की शिक्षा दे । यह किसी 
प्रकार भी सम्भव नही था कि एक भारतीय राजा के धर्मानुशासन पर यूनानी अपने 
देवसाञ्रों और धमे-तत््वों को ठकरा देते।' 


रीज डेविडज का कथन निम्नलिखित बातों को व्यंजित करता है--- 


(१) झशोक भिथ्याचार और प्रलाप कर सकता था। 

(२) उसमें ग्रहंमन्‍्यता थी। रे 

(३) यूनानियों की दृष्टि में भारतीय प्रसम्य श्रोर बर्बर थे। 

(४) धर्म-प्रचार के द्वारा श्रश्चोक यूनानियों के धर्म भौर देवताओं को भ्रपदस्थ 
करना चाहता था। 

(५) भारतवर्ष के साथ इन यूनानी राज्यों का संबंध संभव न था। 

झशोक के समस्त शिलालेख उसके जीवन की गाथा और व्यक्तित्व के दर्पंण हैं। 
उन्हें देखने से स्वतः स्पष्ट हो जाता है कि वह कितना सरल, शूद्ध और विनीत था। 
स्ंशक्तिमान और सर्वसाधनसपन्न होते हुए भी वह सबके प्रति सहिष्णू और उदार 
था। मानव-जाति के लिए उसका हृदय करुणा से प्ोतप्रोत था। उसके धम-प्रचार 
के पीछे लोक-कल्याण की भावना थी, प्रात्म-इलाथा की नहीं। ऐसे महान व्यक्ति के 
ऊपर भश्रहम्मन्यता, मिथ्याचार और प्रलाप के ब्रा रोप लगाना निराधार भर भ्रसंगत 
है। रीज डे विड्ज महोदय ने कोई 0/ के हा नही दिया है जिसके ब्राधार पर यह 
सिद्ध किया जा सके कि भ्रश्ोक के | का कोई भी अंश असत्य प्रथवा प्रलाप 
है। प्रतः प्रथम दो आ रोप स्वीकार नहीं किए जा सकते । 


भ्र्द प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिद्ास 


यह निद्चित है कि किसी समय यूनानी प्रपने फो संसार में सबसे भ्रधिक सम्य 
और सुसंस्कृत समझन्ने थे झौर झ्न्य देशों को भ्रपनी प्रपेक्षा कही भ्रधिक हीन समझते 
थे। परन्तु सिकन्दः: + झाक्रमण के पश्चात जैसे-जैसे यूनानियों का भारतीयों कै साथ 
सम्पक-सम्बन्ध बढ़ता गया बसे ही वैसे भारतीय सस्‍्कृति के विषय में यूनानियों की 
धारणा बदलती गई झौर वे भारतीय सम्यता-संस्कृति का भी प्रचुर आदर करने लगे 
थे। रीज डेविड्ज का यह भ्रनुमान कि झशोककालीन भारतीय को भी यूनानी बर्बर 
समझते थे, नितान्त श्रसत्य है। मेगास्थनीज प्रादि मौरयकालीन यूनानी 8४2 
ब्रिवरणों से प्रकट होता है कि यूतानियो को दृष्टि में भारतीय संस्कृति का विज्लेष 
महत्व था। 
पीछे कहा जा चूका है कि अशोक का धम्म समस्त धर्मावलम्बियों में सदुभावना 
उत्पन्न करने के लिए था, उनके धर्मों अथवा देवी-देवताओं को श्रनादृत अथवा 
ग्रपदस्थ करने के लिए न था। विदेशी भ्रशोक की धामिक सहिष्णुता से अपरिचित 
न रहे होंगे। वस्तुत. अशोक के धर्म प्रचारको ने उन्हें मलीभाँति समझा दिया था कि 
अशोक का धर्म प्रचार उनकी सत्ता अथवा धर्म भावना के ऊपर प्राघात श्रथवा हस्त- 
क्षेप न था। अपने द्वितीय कलिंग अभिलेख में अद्योक स्वयं कहता है कि शभ्रविजित 
सीमान्त प्रदेश के राजाओं के मस्तिष्क में सम्भव है कि यह प्रश्न उठे कि हमारे प्रति 
राजा के विचार क्‍या हैं। सीमान्त राज्यों के प्रति मेरी एकमात्र इच्छा है कि वे इस 
बात को समझें कि देवताओ का प्रिय यह चाहता है कि वे मुझसे किसी प्रकार की 
शंका (अथवा भय) न करें, मुझ पर विश्वास करे। वे मुझसे सुख हो पायेंगे, दुःख 
नही ।' इस ग्रश से अशोक द्वारा विदेशों से किए गए धर्म प्रचार के प्रति समस्त मिथ्या 
धारणों का निराकरण हो जाता है। 
पुन” यूनानियों के साथ झशोक के इस घनिष्ठतापूर्ण सम्बन्ध पर ग्राइचय की 
कोई बात नहीं। भारतीय नरेशो चन्द्रगुप्त मौर्य ग्रौर बिन्दुसार मौर्य के साथ भी 
यूनानियो का मंत्रीपुर्ण कूटनीतिक सबध था। उनके शासन-काल में भी राजदूतो का 
ग्रादान प्रदान हुआ था। ऐसी परिस्थिति में यदि ग्रशोक के दूत भी कतिपय यूनानी 
राज्यों में गए हों, तो यह नितान्त स्वाभाविक बात थी। पुन अशोक के अभिलेख में 
तियों के जो नाम दिए हुए है वे उनके नामो के पूर्ण भारतीयकरण है। इससे प्रकट 
है कि अशोक उन यूनानियों के नामो से मलीमाँति परिचित था। उसका उन 
राजाओं के साथ संबंध था । 
ऐसी परिस्थिति में रीज डे विड्ज की उपर्युक्त श्रापत्ति में कोई बल नही है। 
साहित्यिक साक्ष्--बीद्ध साहित्य से भी सिद्ध होता है कि अशोक ने धर्म- 
प्रचार के लिए अपने प्रचारकों को भेजा था। महावश् का कथन है कि श्रशोक ने 
प्रपने भ्रभिषेक के १७वें वर्ष पाटलिपुत्र में मोग्गलिपुत्त तिस्स (उत्तरी गाथाओं के 
प्रनुसार उपगृप्त ) की ग्रध्यक्षता में बौद्ध धर्म की तीसरी महासंगीति की। इस संगीति 
की समाप्ति पर निम्नलिखित धर्म-प्रचारक विभिन्न प्रदेशों में भेजे गए--- 


(१) मज्ञ्न्तिक--काश्मीर और गान्धार 
(२) महादेव--महिष्मण्डल (मैसूर) 

(३) महारक्षित--यवन-राज्य 

(४) घमंरक्षित--अ्रपरान्‍्त (पश्चिमी भारत) 
(५) मज्मिम--हिमालय-प्रदेश 

(६) महाघर्म रक्षित--महाराष्ट्र 


मौयं-स ख्राट अशोक डभ्९ 


(७) रक्षित---बनवासी (उत्तरी कनारा) 

(८5) सोन और उत्तरा--सुवर्णभूमि (पेंग) 

(९) महेन्द्र---लंका 

दीपवश और समन्तपासादिका में भो थोड़े-बहुत हेर-फेर के साथ यह सूची 
मिलती है। 

साँची के नम्बर दो स्तूप में एक अ्रवशेष-संपुट (70८॥८ ८४४८०६) मिला है । 
इस पर १० धर्म-प्रचारकों के नाम उत्कीर्ण हैं। इनमें प्रनेक नाम महावंश, दीपवंश 
और समन्‍्तपासादिका के नामों से मिलते हैं। 

इन साक्ष्यों के समक्ष हम श्रशोक के धर्म-प्रचार की बात को अनेतिहासिक नहीं 
कह सकते। 


लंका में घर्म-प्रचार---प्रशोक का समकालीन लका-नरेश देवाना प्रिय तिष्य 
था। महावश का कथन है कि यद्यपि ये दो राजा देवाना प्रिय तिस्‍्स और धम्मासोक 
परस्पर परिचित न थे तथापि बहुत समय से मंत्री-सूत्र में बंध चुके थे ।' 


इसी ग्रन्थ का कथन है कि लका-नरेश ने अनेकानेक उपहा रों के साथ अपने घार 
दूतो को भ्रशोक के पास भेजा। अश्रशोक ने उनका आझ्रादर-सप्कार किया और जब वे 
लौटमे लगे तो भ्रशोक ने लका के राजा के लिए भी अनेक उपहार दिए। 

पुन. महावद् कहता है कि अशोक का पुत्र महेन्द्र और पुत्री संघमित्रा संघ में 
प्रविष्ट होकर भिक्ष्‌ हो गए थे। तत्पश्चात धर्म-प्रचार करने के लिए वे लका गए। 
महावश के कथनानुसार इन दोनो ने लका के राजा तथा उसके चालीस हजार 
साथियों को बौद्ध बना दिया। 

लका में बौद्ध धर्म के प्रचार का उल्लेख श्रशोक के अभिलेखों में मिलता है। 
दूसरे और तेरहवे अभिलेखो से पता चलता है कि अशोक ते अपने धर्म-प्रचारक ता म्र- 
पर्णी (लका) भेजे थे। दूसरे शिलालेख के ग्रनुसार अशोक ने ताम्रपर्णी (लका) 
में चिकित्सालय, कप और सडक झादि भी निर्मित करवाई थी। श्रभाग्य से अशोक 
के शिलालेखों में महेन्द्र श्रौर सघमित्रा का नाम नही मिलता । परन्तु इसमें कोई झ्रादचर्य 
की बात नहीं है। श्रशोक ने अपने श्रभिलेखो में किसी भी धर्म-प्रचारक का नाम नहीं 
दिया है, भ्रत अपने पुत्र और पुत्री का भी नही। 


अशोक का धस्स 


अशोक के अभिलेखो मे 'धम्म' शब्द का प्रयोग बार-बार हुआ है। परन्तु इस 
'घम्म” का वास्तविक भ्रर्थ क्या है, इस बात पर विद्वानों में बड़ा मतभद है। यदि 
हम श्रशोक के झभिलेखों में उल्लिखित धम्म-सम्बन्धी समस्त बाते का निरूपण करें 
तो उससे 'धम्म” का रूप समझना सरल हो जायेगा। 


दूसरे स्तम्भ-लेख में श्रशोक स्वयं पूछता है कि 'किय॑ चू धम्मे ?' (घम्म क्या 
१) 


इस प्रदन का उत्तर देते हुए वह स्वयं कहता है कि अपासिनवे बहुकथाने दया 
दाने सचे सोचये' अर्थात धर्म 
(१ ! अपासिनव (पापह्ीनता) है! 
(२) बहुकथान (बहुकल्याण) है 
(३) दया है 


डच० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


४) दान है 
' ५) सच (सत्यता) है 
(७) सोचय (शुद्धि) है 
अपने धम्म के अन्यान्य भ्राचार-तत्वों का उल्लेख करते हुए भ्रशोक प्रपने द्वितीय 
लघू शिलालेख में कहता है कि माता-पिता को उचित सेवा, सब प्राणियों के प्रति 
आदर-भाव तथा 3२०8 कक ग्रुतर सिद्धान्त हैं। इन धर्म-गर्णों की वृद्धि होनी चाहिये। 
इसी भाँति दिष्यों को गृरुआों का उचित आदर करना चाहिए तथा सम्बन्धियों से उचित 


| 


व्यवहार उत्तम है। 


ग्यारहवे शिलालेख में श्रशोक अपने धम्म के अन्यान्य तत्वों का उल्लेख करता 
है--. दास भौर भृत्यों तथा वेतन-भोगी सेवकों के साथ उचित व्यवहार, माता-पिता 
की सेवा, मित्रों, परिचितों, सम्बन्धियों, ब्राह्मणो, श्रमणों भ्रौर साधुओं के प्रति 
उदारता, प्राणियों में संयम, पष्यु-अलि से विरतता।' 


इन समस्त विशेषताओं को देख कर स्पष्ट हो जाता है कि भ्रशोक का धम्म 
रूढिवादी, कर्मकाण्डवादी, गृढ़क्रियावादी, दर्शनमूलक भ्रथवा सूक्ष्मतत्वापेक्षी न था। 
वह तो भ्रति सरल, विशुद्ध, व्यावहारिक भौर सर्वग्राह्म प्राचार-तत्वों से समन्वित था । 


यह धम्म का व्यावहारिक रूप था। इसके अतिरिक्त उसका एक ल्‍3422॥8300/ 52 
रूप भी था। इसके प्रन्तगंत अ्रोक ने कतिपय ऐसे दुर्गूणों एवं कृवृत्तियों का उल्लेख 
किया था जिनसे धर्मानूसरण में बाधा पडती है। ये दुर्गूण भ्रथवा कुबृ त्तियाँ निम्त 
प्रकार हैं-- 

(१) चण्डिय (उम्रता) 

(२) निदुलिय (निष्ठुरता) 
(३) कोध (क्रोध) 

(४) मान 

(४) इस्या (ईर्ष्या) 

ये समस्त कृवृत्तियाँ श्रशोक द्वार। प्रयुक्त एक ही शब्द से व्यक्त हो जाती हैं 
झौर वह शब्द है भ्रासिनव' (पाप) । जो व्यक्ति प्रासिनव से कक है वह उप- 
युक्त कुबृ त्तियों से भी छुटकारा पा लेता है भ्रौर फिर उसका विशुद्ध चित्त धर्म के 
व्यावहा रिक पक्ष का सहजरूप में प्रनुसरण कर सकता है। श्रशोक अपने तृतीय स्तम्भ- 
लेख में कहता है कि “मनुष्य अपने सुकृतो को ही देखता है और देन पक गीं को देख 
कर सोचता है कि यह सुकृत मैने किया है।' परन्तु वह कभी भी पग्रासिनवों 
(पापों) पर विचार करते हुए दृष्टि नहीं डालता कि यह श्रासिनव (पाप) मैंने किया 
है। यह भलीभाँति'मालूम करना है भी कठित।” इस प्रकार झणशोक ने भात्म- 
2 कि द्वारा अपने शासिनव को पहचानने और उसे नष्ट करने की सम्मति 

। 


भरात्म-निरीक्षण के लिए अभिलेखो में परीक्षा शब्द का प्रयोग हुगा है । प्रपने 
प्रथम स्तम्म-लेख में अशोक कहता है कि 'धर्म-कामना, परीक्षा, सेवा, पाप से भय 


तथा परम उत्साह के बिना इहलोक झौर परलोक में सुख-प्राप्ति दुस्साध्य है।' इस 
प्रकार आत्मोत्कर्ष के साधनों में परीक्षा को भी स्थान शा ४ 


दिया गया है! 
प्रध्येक धर्म के दो रूप होते हैं-----कर्मकाण्डमूलक ओर आचारमूलक! भ्रशोक 
भलीमांति जानता था कि धाभिक कलहों का प्रधान कारण धर्मों के कमकाण्ड हैं जो 
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एक दूसरे से भिन्न-भिन्न होते हैं। परन्तु धर्मों का आधारमूलक रूप सर्वत्र एक-सा 
ही होता है। इसी से अशोक ने प्रपने घम्म में कर्मकाण्ड को हतोत्साहित किया और 
झाचार मूलक रूप को प्रोत्साहित। 


अपने नवें प्रभिलेख में श्रशोक कहता है कि 'लोग बहुत से मगल करते हैं। रोम, 
पुत्र-पुत्रियों के विवाह, पुत्र-जन्म, परदेश-ग्मन भादि के अवसरो तथा ऐसे ही भ्रन्‍्य 
झवसरों पर लोग बहुत प्रकार के मगल करते हैं। ऐसे अवस रो पर सन्‍्तानवती स्त्रियाँ 
झौर पत्नियाँ भनेक प्रकार के छोटे और सारहीन मंगल किया करती हैं । मंगल ग्रवश्य 
करना चाहिए, परन्तु ये मगल बहुत कम फलदायक हैं। परन्तु जो धर्म-मगल है वह 
निद्दियत रूप से फलदायक है । इस घर्म-मगल में निम्न बातें हैं :---दास और वेतन- 
भोगी सेवकों से उचित व्यवहार, गूरु जनो का झादर, प्राणियों के प्रति भ्रहिसा, श्रमणों 
भौर ब़्ाह्मणो को दान। ये और एसे ही मंगल घषर्म-मगल कहलाते हैं।' 

अ्रपने ग्यारहवें शिलालेख में प्शोक धर्मदान को साधारणदान से भ्रधिक उत्तम 
बताता है। उसके झन सार दासों और सेवको के प्रति उचित व्यवहार, माता-पिता की 
सेवा, मित्रो, परिचितों, सम्बन्धियों, ब्राह्मणो श्लौर श्रमणों के प्रति उदारता और 
भ्रहिसा ही धर्म-दान है। 

झपने तेरहवें शिलालेख में गप्रशोक धर्म-विजय को साधारण विजय से भ्धिक 
कल्याणकर बताता है। 


झदोक ने धर्मों की वाह्ा विभिन्नता की उपेक्षा करते हुए उनके भ्रन्तस्तत्व को 
बल दिया है। अपने बारहवें शिलालेख में उसने सब धर्मों के सार की वृद्धि की कामना 
की है। यह तभी सभव है जब कि मनुष्य दूसरे धर्मों के प्रति सहिष्णू हो। इसी ध्येय 
से अशोक ने अपने बारहवे दिलालेख में यह राय दी है कि मनुष्यों को दूसरो के 
धर्म को भी सुनना चाहिए। इसी शिलालेख में वह कहता है कि जो मनुष्य अपने धर्म 
को पूजता है भौर दूसरे धर्म की निन्‍्दा करता है वह ऐसा करते हुए भ्रपने घर्मं की बड़ी 
मारी हानि करता है। भतः मनुष्य में वाक-सयम होना चाहिए। झशोक की यह 
घर्म-सहिष्णूता वास्तव में श्राज भी हमारा मार्ग -प्रदर्शन कर सकती है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि झशोक के पूर्व निवास के हेतु कुछ प्रतिबन्ध थे। प्रत्येक 
मनुष्य प्रत्येक क्षेत्र में न रह सकता था। श्रशोक ने इस प्रतिबन्ध को भंग कर दिया। 
अपने सातवें शिलालेख में वह घोषित करता है कि सतवत्र ही सब धर्म वाले बसें। 
अदोक के प्रभिलेखो में भ्रनेक स्थलो पर ब्राह्मणों श्रौर श्रमणो को समानरूप से सम्मा- 
नित किया गया है। आभाठवें शिलालेख से प्रकट होता है कि भ्रपनी धर्म-यात्राप्रों में 
भ्रशोक ब्राह्मणों भौर श्रमणों का दर्शन करता और उन्हें दान देता था। बारहवें 
शिलालेख में कहा गया है दिवताओो का प्रिय प्रियदर्शी राजा सब धर्मों श्रथवा सम्भ- 
दायों, साधुझ्रो भौर गृहस्थो को दान तथा श्रत्य पूजा से सम्मानित करता है।' 


अशोक का धम्म मानव-जगत के लिए ही नहीं वरन समस्त प्राणिमात्र के लिए 
था। अझनालम्भो प्राणिना श्रविहिसा भूताना' रह शिल के प्रति 088 उसके 
घम्म का एक महत्वपूर्ण सिद्धान्त था। अपने तेरहवें शिलालेख में वह सब भूतानां 
अ्रक्षति च सयम च' का प्रचार करता है। इसी ध्येय की पूर्ति के लिए उसमे अनेक 
जीवोपकार किए। अपने सातवें स्तम्भ-लेख में झझोक कहता है कि मार्गों में मैंने 
बट वृक्ष लगवाए जिससे वे मनुष्यों भौर पशुभो दोनो को छाया कस झा म्र-कुज लगवाए, 
प्रति दो मील पर कुएँ खुदवाए धर्मशालायें शौर पग्रनेक बनवाई | 
क्यों ? मनुष्यों तथा पशुझों के सुख के लिए।' इसी प्रकार अपने दूसरे स्तम्भ-लेख 


डंदर प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


में अशोक कहता है कि मैंने द्विषद (मनुष्यों) और चतुष्पद (पशुओ ), पक्षियों और 
जजचरो के प्रति यर्थेप्ट और झनेक प्रकार से उदारता तथा अनुग्रह किए हैं।' 

अशोक का धम्म एकमात्र उपदेश देने की ही नही वरन व्यवहार-रूप में कार्या- 
स्वित करने को वस्तु थी। हम देखते है कि अशोक ने स्वय अपने जीवन में उसका 
व्यवहार किया था। उसने हिंसात्मक समाजो को बन्द कर दिया। अपने प्रथम शिला- 
लेख में उसने कहा है कि समाज नही करना चाहिए। देवताओ के प्रिय प्रियदर्शी 
राजा समाज मे बह्त दोष देखते है।' श्राठवे शिलालेख से प्रकट होता है कि उसने 
विहार-यात्राओ का परित्याग कर दिया जिनमें मृगया श्रादि हिसात्मक मनोरजन 
होते थे। उनके स्थान पर उसने धर्म-यात्राये अरम्भ की जिनमे ब्राह्मण-श्रमणों के 
दर्शन, दान, उपदेश आदि होते थ। अध्योक की पाकशाला में बहुसख्यक पशु-पक्षियों 
की हिंसा होती थी। परन्तु अपने प्रथम शिलालेख मे भ्रशोक कहता है कि भ्रव मेरी 
पाकशाला में केवल तीन जीव भारे जायेगे-दो मोर झौर एक मृग-मृग भी सदंव नही : 
भविष्य में तीन जीव भी न मारे जायेगे। इस प्रकार अशोक ने धीरे-धीरे प्रपने 
रन्धनागार में जीव-हिसा बन्द करवा दी। 


इस प्रकार भ्रशोक ने जिस धम्म का प्रचार किया उसका स्वय अपने जीवन में 
व्यवहार भी कियां। धम्म उसके जीवन से घुल मिल गया था। वह उसके सम्पूर्ण 
शासन की श्राधार-पीठिका था। धम्मेन पालना, धम्मेन विधाने, धम्मेन सुखियना, 
धम्मेन गोती (रक्षा) दाब्दो से यही सत्य प्रकट हीता है। उसने अपने उत्त राधिका- 
रियो को भी इसी धम्म का अनुसरण करने की सम्मति दी थी। अपने प्रथम शिला- 
लेख में बह कहता है कि धम्म हि सील हि तिस्टन्तो धम्म अनुसासिसन्ति ।' 


धम्म के विषय में विद्वानों के मत 


(१) राजधर्म--फ्लीट महोदय का मत है कि अभिलेखों में अशोक ने जिस 
धमम का प्रतिपादन किया है वह वस्तुत. राजधर्म था। भारतीय व्यवस्थाकारो ने राजा 
के लिए कतिपय कर्तव्याकर्तंव्यों श्रथवा विधि-निषेधों का उल्लेख किया है। इनके 
झाधार पर ही राजा को अपना शासन-सचालन करना चाहिए। महाभारत मे इस 
राजधर्म का तविस्वार वर्णन है। भ्रशोक के श्रभिलेखो का धम्म भी महाभारत के 
उस राजधर्म से मेल खाता है। श्रतः इसे भी राजधर्म ही समझना चाहिए। 

इसमें कोई सन्देह नही है कि भ्रशोक का 'धम्म' बहुत भ्रगो में भारतवर्ष के 
पुरातन राजधर्म से मिलता-जुलता है। परन्तु फिर भी वह राजधर्म नही हो सकता। 
स्पष्ट है कि राजधर्म राजा के लिए होता है, प्रजा के लिए नही। अ्भिलेखो में अपने 
धम्म के सिद्धान्तो को उत्कीर्ण करवा कर तो भ्रद्योक श्रपनी प्रजा से उसका पालन 
करवाना चाहता था। भरत यदि उसका धम्म राजधर्म होता तो वह एकमात्र उसका 
पालन करता, स्थान-स्थान पर प्रजा के अनुसरण के लिए उसका प्रचार न करता। 


(२) सावंभौस घमें--डा० स्मिथ और डा० राधामुकुद 

सार्वेभौम ६ | पर गुकुद मुकर्जी के मतानसार 
भरशोक का धम्म' सावंभौम धम था। उसमे ऐसे सिद्धान्तों का सकलन हुआ था जो 
सभी धर्मों की समान सपत्ति हैं। साप्रदायिक रूढिदायिक से दूर होने के कारण उसके 
धम्म के झ्राचार-मूलक सिद्धान्त सभी धर्मानुयायियों को मान्य थे। 


इस मत में बहुत कुछ सत्य है। परन्तु फिर भी यदि हम भअ्रभिलेखो में 
७. निष्कर्ष ७ जल मे व्यास्यात 
धम्म का सूक्ष्म भ्रध्ययन करे तो इस निष्कर्ष पर पहुँचेंगे कि यह धम्म अनेक स्थलों पर 


बौद्ध धर्मे से प्रभावित था। ग्रत हमे तीसरा मत ही सबसे अ्रधिक मान्य प्रतीत होता 
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है जिसके अन्तगंत अशोक के अभिलेखों के धम्म को उपासक बौद्ध घर्म (809०7४5क 
67 घ८ ।99) कहा गया है। 


(३) उपासक बौद्ध धमें---सेनार्ट, हुल्श और भण्डारकर भ्रादि विद्वानों का मत 
है कि अझ्ोक का धम्म उपासक बौद्ध धर्म था। इस मत के भ्रनुसार अशोक ने अपने 
धम्म में बौद्ध धर्म के उन्ही सिद्धान्तो को ग्रहण किया था जो गृहस्थ उपासको के लिए 
व्यावहारिक हो। झशोक स्वय गृहस्थ था, उसकी प्रजा भी भ्रधिकाशत" गृहस्थ थी । 
प्रत उसने उपासक बौद्ध-धर्म के प्रचार को ही उपयुक्त समझा। यदि वह भिक्षू- 
बौद्ध-धर्म का प्रचार करता तो स्कक्‍य उसके तथा श्रजा दोनों के लिए श्रशोभन' और 
भ्रव्यावहा रिक होता। पुनः भिक्षु-बौद्ध धर्म नितान्त साम्प्रदायिक बन जाता। रहा 
उपासक बौद्ध धर्म, तो उसमें अशोक ने अधिकाशत उन्ही सिद्धान्तों का समावेश किया 
था जो उसके सामप्नाज्य के विभिन्न सप्रदायों को भी मान्य होंँ। 


प्रोफेसर टामस आदि विद्वान अ्द्योक धम्म को बौद्ध धर्म नहीं मानते, क्योकि 
इसमें चतुराय सत्यो, प्रध्टाग मार्ग भर निर्वाण का उल्लेख नही मिलता । डा० भडार- 
कर मोहदय का कथन है कि इस आपत्ति में कोई बल नही है। वस्तुत. बौद्ध धर्म के 
दो रूप है। एक रूप बौद्ध भिक्षुओं के लिए और दूसरा रूप बौद्ध उपासको के लिए । 
भिक्षुओ के लिए जिस बौद्ध धर्म का प्रतिपादन होता है वह अ्रधिक क्लिष्ट श्र साधना- 
मय है। इसी में चतुराय॑ सत्यो और प्रष्टाग मार्ग पर बल दिया जाता है। भिक्षुओ 
का चरम लक्ष्य भी निर्वाण होता है, परन्तु उपासकों के लिए जो बौद्ध घर्म ने वह श्रति 
सरल, सुबोध भर व्यावहारिक है । उपासक के लिए विशुद्ध आचार ही प्रधान बताया 
गया है। उसका चरम लक्ष्य भी स्वर्ग होता है, निर्वाण नही । 

दीघ निकाय में सिगालोवाद सुत्त है। इसमें उपासक बौद्ध धर्म का रूप 
मिलता है। इस सुत्त में एक कथा है कि एक बार महात्मा बुद्ध भिक्षाटन के लिए 
जा रहे थे। मार्ग मे उन्होने श्वुगाल को देखा जो झ्राकाश, पाताल और विभिन्न दिज्ञाओ 
को प्रणाम कर रहा था। महात्मा बुद्ध के पूछने पर उसने उत्तर दिया कि उसके माता- 
पिता ने प्रतिदिन उसे ऐसा करने के लिए कहा है। इस पर महात्मा बुद्ध ने उसे सम- 
झाया कि आकाश, पाताल और दिल्ञाओ की पूजा करना धर्म नही है। माता-पिता 
की सेवा पडोसी की सेवा, गुरु, मित्र, परिचित, सबन्धी, स्त्री और बच्चो की सेवा 
श्रौर समादर एवं दास, भृत्य भ्रादि के साथ सद्व्यवहार करना ही गृहस्थो की मुख्य 
पूजा तथा धर्म है । 

अ्रशोक के भ्रभिलेखो को देखने से प्रकट होता है कि उसके धम्म के ऊपर सिगालो- 
वाद सुत्त का विशेष प्रभाव पडा था। अपने धम्म की अनेकानेक विज्ञेषताये उसको 
लक्खन-सुत्तन्‍्त नामक एक भ्रन्य बौद्ध सुत्त से प्राप्त हुई थी। ब्यूलर महोदय का मत 
है कि अशोक के झभिलेखो में उल्लिखित धम्म मगल, घम्म-दान, धम्म-अनुग्रह गौर 
धम्म-विजय के विचार इतिवृत्तक नामक एक अन्य बौद्ध ग्रन्थ से ग्रहण किए थे 
बारहवे शिलालेख में व्याख्यात सहिष्णुता-नीति बौद्ध सुत्त 2 3: झौर महावियूह 
पर भ्राधारित है। भश्रशोक के अ्भिलेखो में निर्वाण का नही मिलता, परल्तु 
उपासक-बौद्ध-धर्म के श्रन्‌ रूप उसमे स्व और परलोक का उल्लेख प्ननेक बार हुआ है। 
झपने नवे शिलालेख में श्रशोक कहता है कि धर्म-मगल से दूसरे लोक में स्वग-प्राप्ति 
होती है। चौथ स्तभ-लेख में अशोक की यह कामना है कि उसकी प्रजा को इहलोक 
झौर परलोक दोनो में सुख मिले। इन उल्लेखो से प्रकट होता है कि भ्रशोक की दृष्टि 
में उपासक-बौद्ध-धर्म ही था। 


है प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


उपासक-बद्ध-घर्म की परपरा के झनू सार मृत्यु के पदचात पुण्यात्मा मनुष्य को 
विमान, हस्ति शौर भ्रग्निस्कन्ध (प्रभायुक्त शरीर) की प्राप्ति होती है। पुण्यात््मा 
मनृष्य स्वर में विमान प्रर बैठता है, उसे श्वेत हाथी मिलता है तथा उसे प्रभायुक्त 
शरौर प्राप्त होता है। बौद्ध परपरा में श्वेत हाथी प्रति पुनीत समझा जाता है। स्वय 
महात्मा बुद्ध अपनी माता के गर्भ में श्वेत हस्ति के रूप में प्रविष्ट हू थे। इसके प्रति- 
रिक्त स्व के निवासियों के शरीर प्रभामय होते हैं। यही कारण है कि चौथे शिलालेख 
में कहा है कि देवताओं के प्रिय प्रियदर्शी राजा के धर्म-प्रचार के परिणामस्वरूप लोगों 
को विमान-दर्शन, हस्ति दर्शात, भग्निस्कत्ध आदि प्रन्य दिव्यरूपो के दशेन कराए 
गए। 
प्रपने भाव अभिलेख में अशोक बौद्ध धर्म का अरध्यक्ष-सा प्रतीत होता है। उसमें 
वह बुद्ध, धर्म और सथ के प्रति अपनी श्रद्धा प्रकट करता है झौर स्पष्टतया यह 
कहता है कि जो कुछ भगवान बुद्ध ने कहा है वह ठीक कहा है। इसी अभिलेख में 
बह भिक्षुओ और उपासको के श्रध्ययन और मनन के लिए सात धर्म परियायों का 
का उल्लेख करता है। ये सातो बौद्ध ग्रन्थ थे। 
अपने सॉंची, सारना थ और कौशाम्बी के श्रभिलेखों में अशोक हमारे समक्ष बौद्ध 
धर्म के संरक्षक के रूप मे झ्ाता है और सघ-मेदको को निष्कासन श्लौर बहिष्कार के 
दंड की चेतावनी देता है। 


अशोक बौद्ध था, इसमें कोई सन्देह नही है! परन्तु उसने कभी अपने व्यक्तिगत 
विचारो को अपनी प्रजा पर लादने का प्रयास नहीं किया। उसने जिस उपासक- 
बौद्ध धर्म का प्रचार किया उसे भी सवंत असाम्प्रदायिक रखने का प्रयत्न किया । यही 
कारण है कि भ्रद्मोक का धम्म बौद्ध धर्म होते हुए भी बाह्मत ऐसा प्रतीत नहीं होता । 


अशज्योक के प्रशासनीय सुधार 


झशोक की शासन-व्यवस्था मूलत. वही थी जिसका निर्माण उसके पराक्रमी 
पितामह चन्द्रगृप्त ने भ्रपने महामन्त्री चाणक्य की सहायता से किया था। परन्तु 
प्रशोक के अभिलेखों से प्रकट होता है कि उसने इस व्यवस्थ। में कुछ आवश्यक सुधार 
झौर परिवर्तत किए थे। ये निम्नलिखित थे-- 


(१) अपने पाँचवें शिलालेख में अरद्योक कहता है कि सवंप्रथम उसी ने धर्म- 
महामात्र नामक नये पदाधिकारियों की नियुवित की थी। यह नियुक्ति क्यों भौर 
कैसे हुई इसका क्रम भी उसके अभिलेखों से प्रकट होता है । श्रपने 'सेपरेट' शिलालेख 
में वह अपने पदाधिकारियों को सावधान करता है कि कोई भी व्यक्ति भ्रकारण 
बत्दी या पीड़ित न किया जाय । इसी ध्येय की पति के लिए वह भाजा देता 
है कि भविष्य में प्रति पाँचवें वर्ष वह साधु और उदार प्रकृति के मनष्यों को क्रम से 
दौरा पर भेजेगा। ये लोग उसके उपर्युक्त उर्ह्य की प्राप्ति में सहायता पहुँचागेगे। 
परन्तु फिर भी झ्द्मोक को सनन्‍्तोष नही हुआ । अपने तीसरे शिलालेख में वह कहता 
है कि भविष्य में राज्य के दाधिकारी--युवत, राजुक भर प्रदेशिक---अ्रपने नियत 
कार्य के अतिरिक्त प्रति पाँचवे वर्ष दौरा करें---धर्म-प्रचार के लिए । परन्तु इस 
झधिनियम के पश्चात भी भ्रशोक पूर्णतया सन्तुष्ट न हुआ और भ्रपने शासन के १३वें 
वर्ष उसने जनहित के लिए धर्म-महासात्र नामक विशेष पदाधिकारियों की नियुक्ति 
की। ये लोग प्रकारण दण्डित व्यक्तियों को दण्ड से मुक्त करवाते थे, ऐसे व्यक्तियों 
के दण्ड को कम करवाते थे जो वृद्ध हो प्रथयवा जिनके आश्रित बहुत से बाल-बच्चे हों 
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दानों का उचित वितरण करवाते थे तथा विभिन्न धाभिक सम्प्रदायों की हित- 
साधन करते थे। 

(२) अशोक वी यह विशेष चिन्ता थी कि प्रजा तथा उसके समाचार मेरे 
समीप सदंव पहुँच सके भश्ौर आवेदक मुझसे श्रपतता आवेदन कर सके। इसी चिन्ता से 
प्रेरित होकर अशोक ने अपने सातवे शिलालेख में यह घोषणा की कि भ्रावेदक मझसे 
प्रत्येक समय मिल सकते है, चाहे में भोजन कर रहा हूँ या अन्त पुर में हूँ, अपने 
निजी कक्ष में हूँ, घोड़े की पीठ पर हूँ श्रथवा विहार कर रहा हूँ । यह आाज्ञा प्रजा 
और प्रतिवेदक (सूचनावाहक ) दोनो के लिए थी । 


(३) एंसा प्रतीत होता है कि उपय्‌क्त सुधार के पश्चात १३ बर्ष तक श्रशोक 
ने कोई नवीन सुधार नही किया। परन्तु उसके उपरान्त उसने एक अ्रति महत्वपूर्ण 
न्‍्याय-विभाग-सम्बन्धी सुधार किया। अपने चौथे स्तम्भलेख में वह कहता है कि मे ने 
राजुको को पुरस्कार और दण्ड के वितरण में पूर्ण अधिकार दे दिये है जिससे वे आत्म - 
विश्वास और निर्भयता के साथ अपना कार्य कर सके और प्रान्तीय जनता का हित 
कर सके। एसा प्रतीत होता है कि प्रत्येक प्रान्त में न्याय का कार्य तीन पदाधि- 
कारियो---राज्‌ क, प्रदेशिक और नगर-व्यावहारिक--के हाथ में था। तीनों अपने 
गपने ढग से न्याय-वितरण करते थ। इसलिए प्रान्त में व्यवहार-समता और दण्ड- 
समता न थी। न्याय-व्यवस्था के इस दोष को दूर करने के लिए अग्ोक ने नगर- 
व्यावहा रिक और प्रादेशिक के हाथ से न्याय-सबन्धी अधिकार और कार्य ले लिए और 
उन्हें रा/र्णत राजुक के हाथ में दे दिए 

(४) अ्रशोक ने दण्ड-विधान की कठोरता को भी थोडा-सा दूर किया। पॉचबे 
स्तम्भ-लेख से प्रकट होता है कि ग्रशोक प्रतिवर्ष श्रपने श्रभिषेक-दिवस पर वन्दियों को 
म॒बत कर देला था। इसके साथ-ही-साथ चौथ स्तम्भ-लेख से पता चलता है कि उसने 

आ्राज्ञा दी थी कि मृत्यु-दण्द पाये हुए श्रपराधियों को मृन्यू-दण्ड देने के पूर्व ३ दिन 
का समय दिया जाय । यह भ्राज्ञा इस ध्येय से प्रसारित की गई थी कि जिससे मृत्यु 
दण्ड के अपराधी अपने आगामी जीवन के लिए पूर्णतया तैयार हो ले। 

(५) प्रथम शिलालेख से विदित होता है कि अशोक ने अपनी राजधानी में 
समस्त बलि-पशुओं की हत्या बन्द करवा दी थी। यह सुधार उसकी अहिसात्मक 
बौद्ध नीति की ओर सकेत करता है। 


श्रे 


अशोक के उत्तराधिकारी 


प्व 
मोय साम्राज्य का पतन 


अशोक की मृत्य्‌ के पश्चात कोई भो सौरय इतना योग्य और शक्तिशाली न हुआ 
जी विशाल मौय॑-सा ज्राज्य को भ्रक्षुण्ण रख सकता । धीरे-धीरे भ्रधीनस्थ प्रदेश स्वतन्त्र 
होते गए और एक दिन ऐसा झाया जब मौर्यं-साज्राज्य इतिहास की एक कहानी-मात्र 
बन कर रह गया। 


क्रशोक के अनेक पुत्र थे। प्रपना पाँचवें स्तम्भ-लेख में वह अपने झनेक पुत्रों 
भौर राजपुत्रो का उल्लेख करता है। परन्तु प्रभाग्य से उसके अभिलेख तिवर के अति- 
रिक्त श्रन्य किसी भी पुत्र का नाम नही लेते। अभी तक ऐसा कोई भी साक्ष्य नहीं 


मिला है जिसके आधार पर यह कहा जा सके कि तिवर कभी भी मौयं-साम्राज्य का 
उत्तराधिकारी रहा हो। 


साहित्य में महेन्द्र का नाम भाता है। इसने लका में बौद्ध धर्म के प्रचार के लिए 
पर्याप्त कार्य किया था। परन्तु इस बात पर मतभेद है कि वह भ्रशोक का पुत्र था 
झथवा भाई। जो भी हो, कदाचित वह बौद्ध प्रवत्ति क। होने के कारण राजकीय 
कार्यों से विरकत था। उसने भी कभी राज्य नहीं किया। 


राजतरगिणी का कथन है कि श्रद्मोक के पश्चात जलौक काइसीर का शासक 
हा । तारानाथ ने वीरसेन को गान्घार का दहासक माना है। डा० टामस का मत है 
यह वीरसेन सुभागसेन का पूवंगामी था। पालीविश्रस का कथन है कि जिस समय 
(२०६ ई० पू० के लगभग) यूनानी सम्राट ऐण्टिप्लाकस तृतीय ने हिन्दूकुश पार करके 


भारत पर भाक्रमण किया उस समय सुभागसेन भारतीयों का राजा था । कदाचित 
बह गान्धार-प्रदेश का शासक था। 


इससे प्रकट होता है कि श्रशोक की मृत्यु के पदचात्‌ भारत के पश्मिोत्तर प्रदेश 


मौये-साम्राज्य से निकल गया था और काश्मीर तथा गान्धार में 
तथा गात्धार में नवीन 
स्थापना हो चुकी थी। ९428 


पुराणों में प्रशोक के उत्तराधिकारियों के नाम मिलते हैं! परन्तु 
७8 न्तु उनकी सूची 
बता 22088 कि सहसा >क्रम निश्चित नही होता। यह सूची 


जड़ 


अध्योक के उत्तराधिकारी रद 


(१) वायु पुराण--#ुणाल, बन्धूपालित, इन्द्रपालित, देववर्मंम, सतधनुस्‌ और 
बृहद्रथ । 
(२) विष्णु पुराण--सुयशस्‌, दशरथ, संगत, शालिशूक, सोमशर्मन्‌, शतधन्वन्‌ और 
बृहद्रथ। 

(३) मत्स्य पुराण--दशरथ, सम्प्रति, शतधन्वन्‌ और बृहद्रथ। 

पुराणों की इन नामावलियो के भ्रतिरिक्त दिव्यावदान में भी भ्रशोक के उत्तरा- 
श्रकारियो की एक सूची मिलती है-- 

सम्पदि, बृहस्पति, वृषसेन, पुष्यधमंन्‌ और पुष्यमित्र। 

कुणाल और सम्प्रति--भ्रशोक के उत्तराधिकारियां मे कुणाल और सम्प्रति 
ऐतिहासिक व्यक्ति ज्ञात होते है। पुराण एव बौद्ध और जैन साहित्य मे इनका उल्लेख 
ग्राता है। वायू पुराण का कथन है कि अझोक की मृत्यु के पक्चात कुणाल ने ८ वर्ष 
तक राज्य किया। डा० रायचौध री का मत है कि सम्भवत विष्णु धुराण का नाम 
'सुयशम्‌ , इसी कुणाल का विरुद था। वे दिव्यावदान और फाह्यान के 'धर्म-विवर्धन' 
को भी कुणाल का विरुद मानते है। 

परन्तु जहाँ वाय पुराण मे कुणाल को अ्रशोक का अ्रनुगामी उत्त राधिका री बताया 
गया है वहाँ बौद्ध और जैन साहित्य में सम्प्रति को | 

ऊपर से देखने से यह परस्पर-विरोधी उल्लेख है, परन्तु विचार करने पर इस 
विरोध का हल मिल जाता है। ग्नुश्ुति के भ्रनुसार कुणाल अन्धा था। ग्रत राजा 
होते हुए भी वह राज-कार्य न कर पाता होगा | यह राज-काय्य वस्तुत उसका पुत्र 
सम्प्रति करता होगा। इस परिस्थिति के कारण ही किसी ने कुणाल को अ्रशोक का 
उत्तराधिकारी माना है और किसी ने सम्प्रति को। 

दशरथ और सम्प्रति--नागाज नी पहाडियों के अभिलेखों से श्रशोक के पौत्र 
दशरथ का पता चलता है। इसने दिवाना प्रिय” की उपाधि धारण की थी और 
अ्र/जीविको का गृहादान दिया था। मत्स्य और वायु पुराणो के भ्रनुसार दशरथ ग्रशोक 
का पौत्र था। 

इस प्रकार अशोक के दो पौत्र हुए--दशरथ और सप्रति। 

डा० स्मिथ और प्रो० ध्रुव का मत है कि कुणाल की मृत्यु के पश्चात सभवतः 
मौये-सा म्राज्य का विभाजन हो गया। इसके पूर्वी भाग का शासक दशरथ बना और 
परद्चचमी भाग का सप्रति। 

परन्तु इस मत के ग्रहण करने मे कई कठिनइायाँ है--- 

(१) कोई भी साक्ष्य स्पष्टतया मौय॑-साम्राज्य के विभाजन की बात नही कहता। 


(२) पुराणों में सप्रति को मगध-राज्य का उत्तराधिकारी कहा गया है। ग्रतः 
पश्चिमी भारत के साथ-साथ वह पूर्वी भारत का भी शासक था। 


(३) जैन लेखक सप्रति को पाटलिपुत्र और उज्जैन दोनो का शासक बताते है। 
अत वह पूर्वी और पदिचमी दोनों भागो का शासक था। 


ऐसी परिस्थित्ति में साम्राज्य-विभाजन का मत नही ठहरता। यह निश्चित है 
कि दशरथ और सप्रति दोनो श्रशोक के पौत्र थे। दोनो ने ही कुणाल की मृत्यु के 
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धद्८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


पहचात ही शासन किया होगा। परन्तु यह स्पष्टतया नही कहा जा सकता कि पहले 
दशरथ ने राज्य किया श्रथवा सप्रति ने। ऊपर कहा जा चुका है कि सभवत सप्रति 
कुणाल का सहयोगी शासक था। भ्रत कुणाल की मृत्यु के पश्चात उसी को शासक 
होना चाहिए। जैन और बौद्ध साहित्य ने अन्धे कुणाल की उपेक्षा करके सीध सप्रत्ति 
को ही अश्योक का उत्तराधिकारी बनाते है। परन्तु इसके विरुद्ध मत्स्य पुराण झौर 
विष्णु पुराण दशरथ को सप्रति का पूर्वगामी बताते है। ऐसी परिस्थिति में हम 
झधिक से अधिक यही कह सकते है कि भ्रशोक के पदचात कुणाल हुआ और कुणाल 
के पश्चात सप्रति अथवा दशरथ । हाँ, इतना निश्चित है कि एक के मरने के पश्चात 
दूसरा शासक श्रवश्य हुआ होगा। 

सम्प्रति और बशरथ के साथ अन्य नामों का समीकरण---डा० राय चौधरी 
का कथन है कि जैन और बौद्ध साहित्य के सम्प्रति का समीकरण पुराणों के सगत, 
और इन्द्रपालित के साथ करना चाहिए। इसी प्रकार इस विद्वान ने दशरथ और बन्घु- 
पालित को एक ही व्यक्ति माना है। परन्तु अधिक स्पष्ट साक्ष्यों के अभाव में 
निद्चित रूप से कुछ भी नहीं कहा जा सकता। 

शालिशूक--विष्णु पुराण के भ्रनुसार सगत (सप्रति ?) के पश्चात शालिशक 
राजा हुआ । गार्गी सहिता में भी इस नरेश का उल्लेख आता है। इस ग्रन्थ के अनु- 
सार शालिशूक श्रत्यन्त ऋर भर श्रत्याचारी शासके था। उसे धमंवादी (धर्म का 
ढोंग करने वाला) श्रधामिक राजा कहा गया है।' संभवत इसका समीकरण 
बृहस्पति से किया जा सकता है, क्योकि दिव्यावदान के अनुसार बृहस्पति सप्रति 
का पुत्र था। 

देववर्मन्‌ और शतधनुस---नामो की आशिक समता के आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि देव वर्मन्‌ और सोमशमंन्‌ एक ही व्यक्ति थे । इसी ग्राधार पर शतधनुस्‌ 
और शतबन्धन का समीकरण किया जा सकता है । 

ब हदथ--मीर्य-वश का अन्तिम राजा बृहद्रथ था । पुराणों और हर्पचारित के 
अनुसार उसके सेनापति पुृष्पमित्र ने उसको हत्या कर डाली थी । 

दिव्याठदान ने भूल से पुष्यमित्र को मौर्य-वशायली में रक्खा है । 

इस प्रकार १८४ ई० पू० के लगभग मौर्य राजवद् का ग्रन्त हो गया । 

मौयं-साम्र/ज्य के पतन के कारण 


अशोक की मृत्यु के पदचात मौयं-साम्राज्य का पतन प्रारभ हो गया और 
१८४ ई० पू० में मौर्य-राजवश के हाथ से सदैव के लिए राजसत्ता जाती रही। 
प्रन्यान्‍्य राजवशों की भांति मौयं-वश का पतन भी न आकस्मिक था और न किसी 
एक कारण से उद्भूत) बहुत दिलों से अ्रनेकानेक कारण सौयं-साम्राज्य को निबल 
बनाने में सहयोग दें रहे थे और एक दिन ऐसा भ्राया जब उनके सम्मिलित प्रभावों 
से जजेरित हुआ भौय॑-साम्राज्य धराशायी हो गया। ये कारण निम्न प्रकार थे--- 
(१) राजतन्त्रात्मक शासन का चिरासन्न दोष--.राजतन्त्रात्मक शासन श्रपने 
स्थायित्व के लिए बहुत-कुछ राजा की व्यक्तिगत योग्यता पर निर्भर रहता है। शासन 
के समस्त ध्रधिका री विभाग झौर सूत्र मूलत राजमृखापेक्षी होते हैं। राजा ही सम्पर्ण 
सा आाज्य का केन्द्रविन्दु होता है। उसी के चतुदिक वाधाप हे 
तुदिक राज्य के समस्त कार्य-कलाप होते 
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हैं। परिणाम यह होता है कि केन्द्ररूप 'राजा' जब तक सुस्थिर, सुदृढ़ स्‍झौर 
सुनिश्चित होता है तब तक शासन-चक्र निर्वाधरूप से चलता रहता है। परन्तु जैसे 
ही केन्द्र अ्शक्त, अस्थिर श्रौर निश्चित हो जाता है वैसे हो उससे शक्ति ग्रहण करने 
वाले तथा उसके चतुदिक घूमने वाले अवयव भी झनियमित और अभ्रशक्त हो जाते है। 
यही कारण है कि राजतन्त्रात्मक शासन की स्थिरता अथवा अस्थिरता राजा 
की व्यक्तिगत योग्यता अथवा अयोग्यता पर ही निर्मेर रहती है। मौर्य-सा म्राज्य के 
साथ भी यही हुआ। अशोक के समय तक मौर्य शासक सुयोग्य और ३॥क्तशाली रहे । 
प्रतः उसके व्यक्तिगत सरक्षण और निरीक्षण में सम्पूर्ण सुचारु-रूप से चलता 
रहा। परन्तु अशोक के पश्चात कोई भी मौयं-शासक उतना सुयोग्य भौर शक्तिशाली 
न हुआ। अत. कैन्द्रीय शासन निबंल और झ्रयोग्य हो गया । इसका परिणाम यह हुआ 
कि सपूर्ण साम्राज्य के सूत्र ढीले होने लगे और धीरे-धीरे वे खण्डित होने लगे। भ्रशोक 
के उत्तराधिकारियों के व्यक्तित्व में वह ग्राकर्षण न था जो पदाधिकारियों को 
प्रेरणा दे सकता, जनता को कल्पना दे सकता और शासन-यन्त्र को शक्ति दे सकता। 


(२) केन्द्रीय शासन की निर्बलता---अ्रशोक के उत्तराधिकारियो की अ्रयोग्यता 
के कारण केन्द्रीय भासन निर्बल हो गया। इस निबं लता से लाभ उठाकर मौर्य-सा ज्रा- 
ज्य के दूरस्थ प्रदेशों ने श्रपनी स्वतन्त्रता घोषित करनी प्रार॒भ कर दी। राजतरगिनी 
का कथन है कि अशोक की मृत्यु के परचात उसके एक पुत्र जलौक ने काश्मीर में श्रपना 
एक स्व॒तन्त्र राज्य स्थापित किया। तारानाथ के साक्ष्य से प्रकट होता है कि वीरसेन 
नामक एक अन्य राजपुत्र ने गान्धार पर शासन स्थापित कर लिया था। मालविका- 
ग्निभिन्न से प्रकट होता है कि विदर्भ स्वतन्त्र हो गया था। 


(३) प्रान्तीय शासको का अत्याचार--ऐसा प्रकट होता है कि मौर्य॑-सा म्राज्य 
के दूरस्थ प्रदेशों का शासन सनन्‍्तोषजनक न था। बहुधा। उनके शासक प्रजा का उत्पी- 
डून करते थे। समय-समय पर अपने शासको के अत्याचा रो से क्षब्ध होकर प्रान्तीय 
प्रजा ने विद्रोह भी किए थे। दिव्यावदान में इस प्रकार के दो विद्रोहों का उल्लेख है। 
बिन्दुसार के झासमय में तक्षशिला में प्रथम विद्रोह हुआ। उसे शान्त करने के लिए 
जब झ्रशोक तक्षशिला पहुँचा तो प्रजा ने उससे कहा कि न हम कुमार के विरुद्ध है और 
न राजा बिन्दुसार के । परन्तु दुष्ट अमात्य हमारा परिभव करते है । ' स्पष्ट है कि 
यह विद्रोह प्रान्तीय अ्रमात्यो की दुष्टता के कारण हुआ था। इसी प्रकार का तक्षशिला 
में दूसरा विद्रोह अशोक के समय में हुआ था। इसका कारण भी प्रान्तीय शासकों 
का श्रत्याचार था। 


प्रान्तीय शासको की श्रत्याचा रपूर्ण मनोवृत्ति का सकेत हमे श्रशोक के कलिग- 
झअभिलेख से भी मिलता है। उसमें अशोक अपने प्रान्तीय पदाधिकारियों के विरुद्ध 
यह आ रोप लगाता है कि वे बहुधा श्रकारण ही जनता को बन्दी बनाते श्रथवा उत्पी- 
डित करते हैं। उसी भ्रभिलेख में श्रशोक ने अपने प्रान्तीय पदाधिकारियो को चेता- 
वनी दी कि वे ऐसा न कर और उसकी प्रजा को उसकी सन्तान समझें। इस भय से 
कि कही चेतावनी देने के बावजूद भी प्रान्तीय शासक जनता का उत्पीडन न करते 
रहें, अशोक ने विशेषाधिकारियो द्वारा प्रति पाँववे वर्ष प्रान्तीय दौरे की योजना घोषित 
की थी। इस अभिलेख में तक्षशिला और उज्जैन का उल्लेख हुआ है। ये नगर दो 
सुदूरवर्ती प्रान्तो की राजधानी श । परन्तु श्रनुमान यह होता है कि अ्न्यान्य सुदृर- 


१ न व्य कुमारस्य विरुद्धमं। नापि राक्षः बिन्दुसारस्य। 
अपितु बुष्टामात्या: अस्मा्क परिभवं कुर्षेन्ति।' 
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वर्ती प्रदेशों की दशा भी ऐसी ही श्रसमन्‍्तोषजनक रही होगी। प्रान्तीय शासकों की' 
भ्रत्याचारपूर्ण तीति ने वहाँ की जनता के हृदय में मौयं-सा म्नाज्य के प्रति अश्रद्धा उत्पन्न 
कर दी थी। परिणाम यह हुआ कि भ्रशोक की मृत्यु के पश्चात जैसे ही उन्हें अवसर 
मिला वैसे ही वे मौयं-सा म्राज्य से पृथक हो गए । अ्रपनी स्वतन्त्रता घोषित करने वाले 
प्रदेशों में तक्षशिला, कलिग और उज्जैन के राज्य ही प्रथम थे। इन्ही प्रान्तीय राज्यों 
का शासन सबसे अधिक श्रत्याचारपूर्ण था। 

(४) राजाओं का अत्याचार--प्रान्तीय शासको के भश्रतिरिक्‍्त भ्रशोक के 
उत्तराधिकारियों में कुछ राजा ऐसे भी हुए जो स्वय श्रत्याचारी थे। उदाहरणाथ 
गार्गी सहिता का साक्ष्य है कि मौय-सम्राट शालिशूक स्वय अधा्िक एवं भ्त्याचा री 
शासक था। उसने अपनी प्रजा का घोर उत्पीड़न किया था। है 

(५) राजसभा में गूटबन्दी--ऐसा प्रतीत होता है कि मौ्यों की राजसभा में 
बहुधा गुटबन्दी रहती थी। अपने व्यक्तिगत राग-द्वेष के कारण राज्य का मन्‍्त्री और 
उच्च पदाधिकारी बहुधा राष्ट्रीय उद्देश्य को भूल जाते थे। उनके सकीर्ण दृष्टिकोण 
से बहुधा विकट परिस्थिति उत्पन्न हो जाती थी। हमारे समक्ष अशोक के उत्तरा- 
धिकार का उदाहरण है। पीछे बताया जा चुका है कि इस प्रइन को ले कर राजसभा 
में दो दल बन गए थे। उनके षड़यन्त्रो ने गृह-युद्ध को ग्रौर भी प्रोत्साहित और त्वरित 
किया। दूसरा उदाहरण बृहद्रथ के काल का है। मालविकाग्निमित्र से श्रनुमान 
होता है कि इस समय राजसभा मे दो दल अ्रपनी-अ्रपनी महत्ता स्थापित करने के लिए 
निरन्तर खीचातानी कर रहे थे। एक दल सेनापति का पक्षपाती था झौर दूसरा 
सचिव का। स्पष्ट है कि राजसभा की इन गूटबन्दियो ने राजसत्ता को शिथिल, विवश, 
सकटगप्रस्त श्रौर श्रनादुत कर दिया था। 

(६) करो की अधिकता--कौटिल्य ने अपने अथंशास्त्र मे जिस शासन-व्यवस्था 
का प्रतिपादन किया है उसमें करो की अधिकता है। यद्याप यह सम्भव है कि अ्र्थ- 
शास्त्र में उल्लिखित समस्त कर प्रजा पर कभी भी न लगाये गए हो परन्तु कम से 
कम उनसे मौयय॑-व्यवस्था की आधार-भूत भावना का तो आमास मिलता ही है। 
निश्चितरूप से यह भावना उपलब्ध साधनों से राजकोप को अधिक से अधिक 
भरने की थी। यह भी सम्भव है कि इस भावना से प्रेरित हो कर मौर्यों ने प्रजा के 
ऊपर जो कर लगाये हो उनका भार दुर्बह रहा हो थ्ौर वे प्रजा मे अ्रसन्‍्तोष का कारण 
बन गए हो। 

पतजलि के महाभाष्य से प्रकट होता है कि धन-सग्रह के लिए मौर्यों ने जो साधन 
प्रपनाये थे वे सदेव इलाध्य न थे। उदाहरणार्थ, वे मूतियों को बनवा-बनवा कर 
बेचते अथवा पूजा के लिए स्थापित करते थे। इस प्रकार जनता की श्रद्धा-भक्ति को 
जाग्रत करके वे मूर्तियों के द्वारा धन बटोस्ते थे। 


चन्द्रगुप्त मौयं को नत्दो, पजाब के यूनानियों तथा झ्राक्रमणकारी सेल्यूकस से 
यूद्ध करने पडे थे। इसके पश्चात उसकी साम्राज्य-स्थापना भी चतुदिक युद्धो के 
परिणाम-स्वरूप हुई। स्पष्ट है कि झपनी विशाल सेना के सगठन करने, रखने भौर 
बहुसख्यक यूद्ध करने में उसे श्रपार धन-राशि खर्च करनी पडी थी। इसके अतिरिक्त 
उसने नव सस्थापित राजवश और साम्राज्य की सरक्षा के लिए जो उपाय (४*८प्र77 
77८8507८8) निकाले थे वे भी व्ययात्मक थे | इन विविध व्ययो की पूर्ति के लिए 
चच्धगप्त ने यदि अ्रतिसख्यक कर लगाये हो अथवा विविध उपायों से धन-सग्रह किया 


१ स्‌ राष्ट्रम्द ते घोरं धर्मंदादि अधासिक:। 
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हो तो कोई झ्राइचय की बात नही। प्रन्ततोगत्वा करो का भार प्रजा पर ही पडा 
था। प्मतः यदि उसे ये कर कष्टकर प्रतीत होते हो तो नितान्त स्वाभाविक ही है। 
हमारा अनुमान है कि मौर्यों के घन-सग्रह ने जनता में श्रसन्तोष उत्पन्न किया होगा । 


(७) कोष की रिक्तता--ऐसा प्रतीत होता है कि भ्रशोक के महान धममम-प्रचार 
से राजकोष रिकत हो चला था। लोकोपकारिता के कार्यों, स्तूपों, विहारो, शिला- 
लेखो, स्तम्भ लेखों आदि के निर्माण एवं विदेशों में धमं-प्रचार के कार्यों में श्रशोक 
को विपुल धन-राशि व्यय करनी पडी थी। पुनः वह समय-समय पर बौयसघ को मुक्त- 
हस्त होकर दान दिया करता था। इन सब कार्यों ने राजकोष को भारी क्षति पहुँचाई 
थी। राजाओं की शक्ति कोष पर ही आश्चित है--इस तथ्य को समझने वाले 
ग्रमात्यो को चिन्ता हुई। भ्रशोकावदान का कथन है कि एक बार ग्रशोक कुक्कुटा- 
राम विहार को धन-दान देना चाहता था, हज आ 3439 ग्रमात्यो ने युवराज सम्प्रति को 
समझा कर यह दान रुकवा दिया। राजकोष की चिन्ताजनक अवस्था से व्यग्र होकर 
ही अश्रमात्यों ने यह कार्य करवाया होगा। 


अशोक के उत्तराधिका रियो के समय में अनेकानेक प्रान्तो के निकल जाने से राज- 
कोष की श्राय और भी कम हो गई। भारतवर्ष के पश्चिमोत्तर एवं पश्चिमी प्रदेश 
व्यापारिक मार्गों पर नियत्रण रखते थे। इनके स्वतन्त्र हो जाने से पाटलिपुत्र का 
इनके साथ सम्बन्ध-विच्छेद हो गया। परिणामत व्यापार को भारी धक्का लगा 
और इसका दुष्प्रभाव राजकोष पर पडे बिना न रह सकता था। धनाभाव मे सा म्राज्य 
की सरक्षा और स्थिरता कंसे सम्भव ही सकती थी ? 


(८) सैनिक शक्ति का छास---प्रशोक की अ्रहिसात्मक एवं धर्मे-प्रचारात्मक 
नीति ने सा म्राज्य की सैनिक शक्ति को नितान्त क्षीण कर दिया था। अशोक के समय 
तक भ्रहिसा की फिलासफी का इतना विकास न हुआ था कि देश-सरक्षा के प्रबल श्रस्त्र 
के रूप में राजतन्त्र उसका प्रयोग कर सकता। श्रहिसा व्यक्ति के लिए व्यावहारिक 
हो सकती थी, परन्तु राज्य के लिए नहीं। भारत के पश्चिमोत्तर में बबंर जातियाँ 
ग्राक्रमण की ताक मे खडी थी। भारत के भीतर दूरस्थ प्रदेश श्रपनी स्वतत्रता घोषित 
करने की योजनाएँ बना रहे थे । ऐसे समय में देश को एक विद्ञाल एव सगठित सेना 
की आवश्यकता थी। परतु प्रशोक इस श्रावश्यकता के प्रति नितान्त निरपेक्ष था। 
साम्राज्य की समस्त शक्तियाँ धर्म-प्रचार में लगी थी। बुद्ध शरण गच्छामि' के विपुल 
उद्धोषो से आकाश गूंज रहा था। उन उद्धोषो के कारण सीमा-प्रदेश पर बैठे बेरियो 
की रण-भेरी कंसे सुनाई देती। देश को सैनिको श्रौर सेनानायको की ग्रावश्यकता 
थी। परतु दुर्भाग्य से मिले उसे भिक्षु और प्रचारक । कमण्डल से शान्ति का अ्रभि- 
षेक हो सकता था, देश की रक्षा नही। शअपने श्रस्तित्व को खतरे में डाल कर विश्व- 
बन्धुत्व की स्थापना का प्रयास एक नूतन प्रयोग था । इसे देख कर महापण्डित चाणक्य 
और दुर्घब विजेता चन्द्रगुप्त की ग्रात्मा विक्षुब्ध हो उठी होगी। 

प्रशोक की इस नीति का भारी दुष्परिणाम हुआ। देश-विदेश में धर्म-प्रचार 
हुआ और उदात्त सिद्धान्तो का प्रतिपादन भी। परतु मौर्य-साखाज्य की सरक्षा न हो 
सकी। जिस समय विदेदी आक्रमण हुआ उस समय तक सिकन्दर के दाँत खट्टे करने 
वाले तथा सेल्यूकस को पराजित करने वाले भारतीय सैनिको की तलवारो की घार 
कुण्ठित हो चुकी थी। जिस समय साम्राज्य मे प्रान्तीय विद्रोह हुए उस सनय तक 
उनका दमन करने वाले सेनानायक कदाचित बौद्ध संघ में प्रविष्ट हो चुके थ। हाउ 
हानशू नामक चीनी का कथन है कि भारतीय बौद्ध धर्म के अनुयायी हैं; हिसा न करना 
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और युद्ध न करना उनका स्वभाव हो गया है।' यह स्वमाव-परिवतन भ्रशोक के 
महान धर्म-प्रचार का परिणाम था। स्वय अशोक की ही गर्वोक्ति है कि धर्म-घोष ने 
भे री-घोष को बन्द कर दिया था। बौद्ध सम्राट ने स्वय तो अहिसात्मक नीति अपनाई 
ही, साथ में अपने पृत्र-पौत्रों को भी उसी नीति का अनुसरण करने के लिए प्रोत्साहित 
किया। उसके प्रोत्साहन का प्रभाव अवश्य पड़ा होगा। कम से कम गार्गी सहिता के 
कथनानसार हमारे सम्मृख अशोक के एक उत्तराधिकारी शालिशूक का उदाहरण है। 
इसने भी अशोक के समान धर्म-विजय का नारा बुलद किया था। 

ग्रशोक महान था, इसमे कोई संदेह नहीं। परन्तु भाथ ही साथ उसकी उदात्त 
नीति मौर्य-सा म्राज्य के पतन का कारण भी हुई। 

(९) विदेशीय आक्रमण--उपयूक्त कारणों ने मौर्य-साम्राज्य की नीव को 
खोखला कर दिया था। श्रत यदि विदेशीय आक्रमण न भी हुए होते तो भी मीर्य- 
साम्राज्य का पतन अवश्यम्भावी था। यवनों के झ्राक्रमणो ने तो इस साम्राज्य को 
पूर्णतः धराज्ञा्यी होने मे योगमात्र दिया था। सर्वप्रथम यूनानी आक्रमण २०६ ई० पू० 
का था। परन्तु मौयं-सा म्राज्य का पतन तो इसके पूर्व ही प्रारभ हो गया था। 

(१०) ब्राह्मण-प्रतिक्रियवा--महामहोपाध्याय प० हरप्रसाद शास्त्री ने यह मत 
प्रतिपादित किया था कि अशोक की बौद्ध नीनि से क्षुत्ध ब्राह्मणों में प्रतिक्रिया हुई थी 
और उसी प्रतिक्रिया ने मौयं-साम्राज्य को ध्वस्त कर दिया था। 

डा० राय चौधरी ने इस मत का खण्डन किया है और यह दिखाने की चेष्टा फी 
है कि न तो बाह्मण-प्रतिक्रिया हुई और न मौर्य-साम्राज्य के पतन से उनका कोई 
सबंध था। ' 

परन्तु दोनों ही मत अतिव्गरी है श्रौर वास्तविकता दोनो के बीच में है। 

प० शास्त्री के मत के विरुद्ध निम्नलिखित बातें कही जा सकती है-- 

(१) अशोक शद्ग न था। शब्रत जाति के ग्राधार पर ब्राह्मणो का उससे कोई 
इेष न था। 

_ (२) अशोक का अहिसा-प्रचार कोई नवीन कार्य न था। स्वय ब्राह्मण-ग्न्धो 
में भी हिसात्मक यज्ञों को हतोत्साह किया गया है। 

(३) अदोक के लघु शिलालेख में निम्नलिखित शब्द मिलते है--ये इमाय 
कालाय जम्बुदिपसि अमिसा देवा हुसु ते दानि मिस्रा कटा'। 

_१० भास्त्री ने यह अर्थ लगाया है कि ब्राह्मण जो कि इस लोक मे देवता (भूदेव ) 
समझे जाते थे उन्हें भ्रशोक ने झूठा सिद्ध कर दिया । 
र बह राह ञ्र्थं सैनार्ट महोदय का था। परन्तु लेवी महोदय ने इसका खण्डन 
कया हैं। उनके अनुसार अमिसा' शब्द सस्कृत का अमृषा (सच्चे) नही हैं। स्वयं 
१ स्थापयिष्यति मोहात्मा विजय नाम २ ]458 7090. 259 ,. . 
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प्रशोक के उत्तराधिकारी ४७३ 


अ्रशोक के भात्र भ्रभिलेख से प्रकट होता है कि संस्कृत के अमृषा' शब्द के लिए 
'अमुसा' और मृषा शब्द के लिए 'मुसा' शब्दों का प्रयोग होना चाहिए। वस्तुतः 
शशोक के ग्रभिलेख मे कं क्त 'मिसा' शब्द से सस्क्ृत का 'मिश्रा' (मिले हुए) भ्रौर 
अमिसा से अमिश्रा' (जो न मिले हों) शब्दों का भ्र्थ लगाना चाहिए । इस प्रकार 
अभिलेख के उपर्युक्त उद्‌ धरण का अर्थ यह हुआ कि उस समय तक भारतवर्ष के जो 
लोग देवताओं से नहीं मिले थे वे उनसे मिला दिये गए (' 

झ्रत इस उद्धरण में ब्राह्मणो के विरुद्ध एक शब्द भी नही है । 

(४) प० शास्त्री का कथन है कि अ्रशोक ने धर्म-महामात्रों की नियुक्ति की 
थी। ये जनता में सदाचारिता के प्रचारक थे। परन्तु यह कार्य तो ब्राह्मणों का था। 
अत ब्राह्मण अशोक से असन्तुपष्ट हो गए। 

परन्तु सदाचारिता-प्रचार के साथ-साथ महामात्रों के अ्रन्यान्य कार्य भी थे, 
यथा--राजवश्ीयों के दानो की व्यवस्था एव उनका उपयुक्त वितरण, यवनो, कम्बोजों, 
गान्धा रो, ब्राह्मणों श्रादि के कल्याण की चेष्टा करना अ्रपराधिया को दिए गए दणष्डों 
की उपयुक्‍तता की जाँच करना ग्रौर ग्रावश्यकता पडने पर उनमे कमी करना, इत्यादि। 
इराके अतिरिक्त, यह भी नही कहा जा सकता कि अशोक के भहामात्र सर्देव शजत्राह्मण 
ही होते थे। 

(५) १० शास्त्री का कथन है कि श्रशोक ने एक नये अ्रधिनियम से ब्राह्मण- 
जाति के विशेषाधिकार छीन लिये श्रौर चतुवंर्णों मे 'दड-समता' (€्वुपथ४09 
एपफ्प्राशाप्रटता) और व्यवहार-समता (व्वृष्गा।ए 49 ]8७ 55) की 
प्रतिष्ठा की 


परन्तु पाँचवे स्तम्भ-लेख को देखने से प्रकट होता है कि भ्रशोक का मन्तव्य यह 
था कि उसके समस्त राजूक' एक निश्चित प्रणाली और नियम के भ्राघार पर दण्ड 
दें और व्यवहार (१९८83! 97००८०००८) करे। उसे भय था कि कही ऐसा न हो कि 
एक अपराध के लिए एक राजुक एक दण्ड दे और उसी अपराध के लिए दूसरा राजुक 
कुछ दूसरा दण्ड। इसी से अशोक दण्ड और व्यवहार में समता (प्णए०४४४४४) के 
लिए उत्सुक था। इस अभिलेख में कही पर ब्राह्मणों के विरुद्ध कोई बात नही है। 

परन्तु इतना होते हुए भी डा० रायचौधरी का यह मत स्वीकार नही किया जा 
सकता कि मौर्य-सा म्राज्य के पतन से ब्राह्मणो का कोई सम्बन्ध ही न था। पीछे कहा 
जा चुका है कि वैदिक काल से ही ब्राह्मणों और क्षत्रियों मे सामाजिक प्रभुता के लिए 
निरतर सघर्ष चल रहाथा। ६०० ई० पू० मे दो क्षत्रिय राजवजो के नेतृत्व में ब्राह्मण- 
धर्म की प्रभूता के विरुद्ध विद्रोह हुआ। इस नवीन संकट का सामना करने के लिए 
ब्राह्म णो ने अपनी व्यवस्था का पुन. सगठन किया जिसमे चतुव॑र्णों में ब्राह्मण-वर्ण को 
सर्वोपरि स्थान दिया गया और क्षत्रियों द्वारा सस्थापित नवीन धर्मों की निवृत्ति- 
मार्योा विचारधारा के विरुद्ध प्रवृत्तिमूलक गृहस्थाश्रम को प्रधानता दी गई। सूत्र- 
साहित्य ब्राह्मणों के इसी पुन. सगठन का परिणाम था । 

ब्राह्मण-व्यवस्था के प्रबल पोषक कौटिल्य के अ्रथंशास्त्र में भी ब्राह्मणों की 
सर्वोपरि मान्यता की योजना है। उसने भी बौद्ध भिक्षुओ के प्रचार पर अनेकानेक 
नियन्त्रण लगाये थे । 

झशोक क्षत्रिय था और साथ में रहान बौद्ध-प्रचारक भी । श्रत. पृष्ठभूमि को 
देखते हुए यह झ्नुमान करना स्वाभाविक है कि उसके शासन-काल में ब्राह्मण-क्षत्रिय- 


४७२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


और युद्ध न करना उनका स्वभाव हो गया है।' यह स्वभाव-परिवर्तन ध्रशोक के 
महान घमं-प्रचार का परिणाम था। स्वय श्रशोक की ही गर्वोव्त है कि धर्म-घोष 
भे री-घोष को बन्द कर दिया था। बौद्ध सम्राट ने स्वय तो झहिसात्मक नीति श्रपताई 
ही, साथ में अपने पुत्र-पौत्रो को भी उसी नीति का ग्रनुसरण करने के लिए प्रोत्साहित 
किया। उसके प्रोत्साहन का प्रभाव अवश्य पडा होगा। कम से कम गार्गी सहिता कै 
कथनानसार हमारे सम्मुख अशोक के एक उत्तराधिकारी शालिशूक का उदाहरण है। 
इसने भी अशोक के समान धर्म-विजय का नारा बुलद किया था। 

अशोक महान था, इसमे कोई सदेह नहीं। परन्तु साथ ही साथ उसकी उदात्त 
नीति मौर्य-साम्राज्य के पतन का कारण भी हुई। 

(९) विदेशीय आक्रमण--उपर्युक्त कारणों ने मौर्य-साम्राज्य की तीव को 
खोखला कर दिया था। अत. यदि विदेशीय आक्रमण न भी हुए होते तो भी मौये- 
साम्राज्य का पतन अ्रवश्यम्भावी था। यवनों के आक्रमणो ने तो इस साम्राज्य को 
पूर्णते धराशायी होने मे योगमात्र दिया था। सर्वप्रथम यूनानी श्राकरमण २०६ ई० पु० 
का था। परन्तु मौयं-साम्राज्य का पतन तो इसके पूर्व ही प्रारभ हो गया था। 

(१०) ब्राह्मण-प्रतिक्रिय--महामहोपाध्याय १० हरप्रसाद शास्त्री ने यह मत 
प्रतिपादित किया था कि अझोक की बौद्ध नीति से क्षुव्ध ब्राह्मणों में प्रतिक्रिया हुई थी 
और उसी प्रतिक्रिया ने मौर्य-साम्राज्य को ध्वस्त कर दिया था। 

डा० राय चोधरी ने इस मत का खण्ठन किया है और यह दिखाने को चेष्टा की' 
है कि न तो ब्राद्म ण-प्रतिक्रिया हुई और न सौरयं-सा म्राज्य के पतन से उनका कोई 
सबंध था । * 

परन्तु दोनो ही मत भ्रतिवारी है और वास्तविकता दोनो के बीच मे है। 

प० शास्त्री के मत के विरुद्ध निम्नलिखित बाते कही जा सकती है--- 

_. (१) अशोक शूद्र त था। अत जाति के आधार पर ब्राह्मणों को उससे कोई 
देष ने था। 

_. (३१) अशोक का अहिसा-अ्रचार्‌ कोई नवीन कार्य न था। स्वय ब्राह्मण-ग्रन्थो 
में भी हिसात्मक यज्ञों को हतोत्साह किया गया है। 

(३) ब्रशोक के लघू शिलालेख मे निम्नलिखित शब्द मिलते है--.'ये इमाय 
कालाय जम्बुदिपसि झ्मिसा देवा हुसु ते दानि मिसा कटा । 

० शास्त्री ने यह ग्रर्थ लगाया है कि ब्राह्मण जो कि इस लोक मे देवता (भूदेव) 
समझ जाते थे उन्हें अशोक ने झूठा सिद्ध कर दिया ) 
न्‍ वस्चुत- यह अर्थ मैना्ट महोदय का था। परन्तु लेवी महोदय ने इसका खण्डन 
कैया है। उनके पअनुसार 'ग्रमिसा' बब्द सस्कृत का प्रमूषा' (सच्चे) नहीं हैं। स्वयं 
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ग्रशोक के उत्तराधिकारों डरे 


प्रशोक के भात्र प्रभिलेख से प्रकट होता है कि संस्कृत के भ्रमूषा' दाब्द के लिए 
अमुसा' और मृषा शब्द के लिए 'मुसा' शब्दों का प्रयोग होना चाहिए। बस्तुत: 
ग्रशोक के अभिलेख में 2 क्त मिसा' शब्द से सस्क्ृत का सिश्रा' (मिले हुए) भौर 
अ्रमिसा' से अमिश्रा' (जो त मिले हो) शब्दों का श्र्थ लगाना चाहिए । इस प्रकार 
अभिलेख के उपर्युक्त उद्‌ धरण का अर्थ यह हुआ कि उस समय तक भारतवर्ष के जो 
लोग देवताओं से नही मिले थे वे उनसे मिला दिये गए ।' 

ग्रत इस उद्धरण में ब्राह्मणों के विरुद्ध एक शब्द भी नहीं है ! 

(४) १० शास्त्री का कथन है कि अशोक ने धर्म-महामात्रो की नियुक्ति की 
थी। ये जनता में सदाचारिता के प्रचारक थे। परन्तु यह कार्य तो ब्राह्मणों का या। 
श्रत. ब्राह्मण अशोक से असन्तुष्ट हो गए। 

परन्तु सदाचारिता-प्रचार के साथ-साथ महामात्रों के अन्यान्य कार्य भी थे, 
यथा---राजवश्ञीयो के दानो की व्यवस्था एव उनका उपयुक्त वितरण, यवनो, कम्बोजों, 
गान्धा रो, ब्राह्मणो श्रादि के कल्याण की चेष्टा करना अ्रपराधियो को दिए गए दणप्डों 
की उपयुक्तता की जाँच करना और आ्रावश्यकता पडने पर उनमे कमी करना, इत्यादि । 
इराके अतिरिक्त, यह भी नही कहा जा सकता कि अशोक के महामात्र सर्देव श्रत्राह्मण 
हो होते थे। 

(५) १० शास्त्री का कथन है कि श्रशोक ने एक नये अ्रधिनियम से ब्राह्मण- 
जाति के विशेषाधिकार छीन लिये और चतुर्बंणों में 'दड-समता' (€्वण्बए णी 
एण्णांड४घ्टा) और व्यवहार-समता (व्वूपथापए ग। ३8७४ अ2णं3) की 
प्रतिष्ठा की । 

परन्तु पाँचवें स्तम्भ-लेख को देखने से प्रकट होता है कि अशोक का मन्तव्य यह 
था कि उसके समस्त राजूक' एक निश्चित प्रणाली और नियम के आधार पर दण्ड 
दें और व्यवहार (088! 770०८८घ८०८) करे। उसे भय था कि कही ऐसा न हो कि 
एक अपराध के लिए एक राजुक एक दण्ड दे और उसी ग्रपराध के लिए दूसरा राजुक 
कुछ दूसरा दण्ड । इसी से ग्रशोक दण्ड और व्यवहार में समता (एमणिएं/9) के 
लिए उत्सुक था। इस अभिलेख में कही पर ब्राह्मणों के विरुद्ध कोई बात नही है। 

परन्तु इतना होते हुए भी डा० रायचौधरी का यह मत स्वीकार नही किया जा 
सकता कि मौयं-सा म्राज्य के पतन से ब्राह्मणों का कोई सम्बन्ध ही न था। पीछे कहा 
जा चुका है कि वैदिक काल से ही ब्राह्मणो और क्षत्रियों में सामाजिक प्रभुता के लिए 
निरतरसघर्ष चल रहा था। ६०० ई० पृ० मे दो क्षत्रिय राजवच्ञों के नेतृत्व में ब्राह्मण- 
धर्म की प्रभुृता के विरुद्ध विद्रोह हुआ । इस नवीन सकट का सामना करने के लिए 
ब्राह्म णो ने अपनी व्यवस्था का पुन सगठन किया जिसमें चतुरव॑र्णों में ब्राह्मण-वर्ण को 
सर्वोपरि स्थान दिया गया भर क्षत्रियों द्वारा सस्थापित नवीन धर्मों की निवृत्ति- 
मार्गो विचारधारा के विरुद्ध प्रवृत्तिमूलक गृहस्थाश्रम को प्रधानता दी गई। सूत्र- 
साहित्य ब्राह्मणो के इसी पुन सगठन का परिणाम था । 

ब्राह्मण-व्यवस्था के प्रबल पोषक कौटिल्य के श्रथंशास्त्र में भी ब्राह्मणों की 
सर्वोपरि मान्यता की योजना है। उसने भो बौद्ध भिक्षुझो के प्रचार पर अनेकानेक 
नियन्त्रण लगाये थे। 

अशोक क्षत्रिय था और साथ में रहान बौद्ध-प्रचारक भी | अत. पृष्ठभूमि को 
देखते हुए यह अनुमात करना स्वाभाविक है कि उसके शासन-काल में ब्राह्मण-कत्रिय- 
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संघर्ष तथा ब्राह्मण-धर्म और बौद्ध-धर्म का पारस्परिक वैमनस्य हो गया होगा। अशोक 
ने ब्राह्मणो के विरुद्ध कोई कार्य नही किया। परन्तु उसकी नीति ने ब्राह्मण-व्यवसाय 
को चिर-मान्यताओ को धक्का पभ्रवदय पहुँचाया। यो तो ब्राह्मण-अ्न्थों में भी यत्र- 
तत्र वर्ण-निविशेषता का प्रतिपादन मिलता है, परन्तु उसे श्रपवाद ही समझना चाहिए । 
ब्राह्मण-घर्म प्रमुखतया चतुव॑र्ण-व्यवस्था झौर चतुराश्रम-व्यवस्था पर आधारित था। 
इन व्यवस्थाओं के अन्तगत ब्राह्मण-वर्ण और गृहस्थ-प्राअ्रम को सर्वोपरि मान्यता 
दी गई थी। राजा का यह प्रधान कर्तव्य था कि वह इन व्यवस्थाओञ्रों को प्रतिष्ठित 
रखे। अशोक की मनोवृत्ति न ब्राह्मणों की श्रेष्ठता को स्वीकार करती थी शोर न 
गृहस्थ जीवन की श्रनिवायंता को। उसने जिस निविशेष नीति का प्रनुसरण किया 
था उसका परिणाम यह हुआ कि ब्राह्मण और श्रमण को तथा प्रवृत्तिमाग एव निवृत्ति- 
साय को समान पद मिला। ब्राह्मणो को यह स्वीकार न था। इस समय तक ब्राह्मणों 
और श्रमणो का विरोध शाइ्वतिक हो गया होगा। 
श्रशोक ने जिस अहिंसात्मक नीति का अ्रव लम्ब लिया था उससे राष्ट्र की सरक्षा 
खतरे में पड गई थी। क्षत्रियो को राजदण्ड का परित्याग कर धर्म-प्रचार करते हुए 
देख कर ब्राह्मण-बर्ण अश्रवश्य ही क्षुब्ध हो उठा होगा। ब्राह्मण व्यवस्थाकार थ॑। 
अत राष्ट्र को अव्यवस्थित होते देख कर उनका सचिन्त होना स्वाभाविक था। 
इस प्रकार अशोक के समय में ब्राह्मणो और क्षत्रियों का सघर्ष जाति का ही 

संघर्ष न था, वरन वह नीति और सिद्धान्त का भी संघर्ष था। प्रशोक क्षत्रिय था। 
वह वर्णाश्रम-विहीन समाज की स्थापना में कोई दोष न समझता था। वह बौद्ध था 
और प्रवत्तिमार्ग को अ्रनिवायें न मानता था। वह अहिसावादी था और राजनीति 
में भी अहिसा का प्रयोग करना चाहता था। ब्राह्मण-व्यवस्थाकारों की दृष्टि में ये 
सारी बाते विधर्म थी, विनाशक थी। श्रत उनमें प्रतिक्रिया होना स्वाभाविक था। 
इस पृष्ठभूमि पर जब हम देखते है कि एक ब्राह्मण सेनापति ने अन्तिम मौर्य सम्राट 
ब्‌ ह॒द्रथ की सम्पूर्ण सेना के सामने ही हत्या कर दी थी तो हम निम्नलिखित निष्कर्ष 
निकाले बिना नहीं रह सकते-- 


(१) अशोक की नोति से ब्राह्मण-प्रतिक्रिया हुई। वह उत्तरोत्तर बढती गई। 

(२) शासक क्षत्रियों को अहिसावादी होते देख कर राष्ट्र की सरक्षा के लिए 
ब्राह्मणों ने एक बार फिर शस्त्र ग्रहण किए। 

(३) सम्पूर्ण सेना अहिसात्मक नीति से तग थ्रा गई थी। वह ब्राह्मण सेनापति 
के साथ हो गई थी। 


(४) सप्भवत. मौर्य-सेना में बहुसख्यक ब्राह्मण भी भर्ती हो गए थे। वे भी 
2५४ मौर्य झ्ञासक बृहद्रथ का अन्त करने के लिए ब्राह्मण सेनापति का साथ दे 
रहे थे । 


२० 
मोयंकालीन भारत 


मौयंकालीन भारत की अवस्था का ज्ञान प्राप्त करने के लिए हमारे पास तीन 
प्रमुख साधन है-- (१) मेगस्थ्नीज का वर्णन, (२) प्र्थशास्त्र भर (३) अद्योक 
के अभिलेख। यहाँ हम तीनों साधनो का उपयोग करेंगे । 

वर्ण-ब्यवस्था--अ्रशोक के पाँचवें शिलालेख के अनसार उस समय समाज में 
अनेक वर्ण विद्यमान थे। इसी शिलालेख का कथन है कि  महामात्र, भिक्षु्रो ब्राह्मणो, 
इभ्यो और गृहस्थियों अनाथो तथा धर्मंगामियो की सुरक्षा तथा सुख के लिए नियुक्त 
किए गए है। ' इससे स्पष्ट है कि समाज अनेक वर्णों में विभाजित था। ब्राह्मण-वर्ग 
का समाज मे अधिक ग्रादर था। तृतीय शिलालेख में श्रशोक का कहना है कि 'ब्राह्म णो 
झ्यौर श्रमणों की सेवा करना उत्तम है”। इस्य का अर्थ गृहपति (वैश्य) कहा गया है। 
इस वर्ग का भी समाज में काफी सम्मान था। यह वर्ग अ्धिकाशत व्यापार आदि से 
सम्बन्धित था। क्षत्रियों के सबध में अशोक के शिलालेखों में उल्लेख नही मिलता है। 
परन्तु यह मानना ही होगा कि क्षत्रिय समाज में एक आवश्यक तथा माननीय स्थान 
रखते थे। वे अधिकाश शासक अथवा सैनिक होते थे। भ्रशोक स्वय एक क्षत्रिय 
शासक था। झूद्व वर्ग पूर्णतया अ्रवस्थित वर्ग न था। इस वर्ग में भृूत्य तथा दास 
सम्मिलित थे। इस वर्ग का समाज में हीन स्थान था जिसके कारण अशोक को बारबार 
इनके प्रति भश्रच्छा व्यवहार करने का श्रादेश देना पडा। यद्यपि समाज में यह धारणा 
कि शूद्र ग्रछत है बढ रही थी, परन्तु यह सीमा तक न पहुँची थी। 

रोति--अ्रथं थास्त्र में चारो वर्णों और उनके वर्ण विहित कतंव्यो का उल्लेख है। 
मेगस्थनीज ने इन्ही वर्णों को भूल से ७ जातियो में विभकत कर दिया है । मेगस्थनीज 
के वर्णन से प्रकट होता है कि अन्तर्जातीय विवाह और ग्रन्न-पान निषिद्ध थे। परन्तु 
वास्तविक रूप में ये समाज में प्रचलित थे जैसा कि गअधश्ञास्त्र के चित्रण से प्रकट 
होता है। समाज में ब्राह्मण सबसे अधिक सम्मान्य थे। इसकी पुष्टि तीनो साक्ष्य 
में होती है, यद्यपि अ्रशोक ने ब्राह्मणो के साथ श्रमणो को भी समान प्रतिष्ठा दी है। 

विनाह--बा रह वर्ष की अवस्था प्राप्त होने पर कन्या और सोलह वर्ष प्राप्त 
होने पर युवा विवाह योग्य समझे जाते थे झौर तब विवाह हो सकता था । कौठिल्य 
ने भ्राठ प्रकार के विवाहो का उल्लेख किया है । भ्रन्तिम चार विवाह (गान्धर्व, भ्रासुर, 
राक्षत और पैणाच) अधाभिक समझे जाते थे। मेगस्थनीज ते पर्ष विवाह का 
उल्लेख किया है जिसमें पिता एक जोडी बैल के बदले में अपनी पुत्री का विवाह करता 
था। श्रागे वह कहता है कि विवाह का एक ध्येय बहुसख्यक पुत्र-प्राप्ति था। यह 

डक 
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सम्भवत्त पभ्राजापत्य-विवाह की भावना थी। सिकन्दर के पूर्व एरिस्टोब्यूलस ने 
झासुर' विवाह का भी उल्लेख किया था। उसने एक निर्धन पिता को तक्षश्िला में 
झपनी कन्या को बेचते हुए देखा था। नियाकंस ने तो विवाह की स्वयम्बर-रीति का 
भी एक प्रकार से उल्लेख किया है जिसमे प्रतियांगिता में विजय ग्राप्त करने वाले 
व्यक्ति को कन्या दी जाती थी। परन्तु अशोक के अभिलेखो मे इन विवाह-प्रणालियो 
का कोई उल्लेख नहीं झ्ाता। हम 

समाज में बहुविवाह प्रचलित थे। स्वय अशोक के झभिलेख * अनेक 
पत्नियो का उल्लेख करते है। भेगस्थनीज ने भारतीयों के विषय में लिखा है वे 
बहुत सी स्त्रियों से विवाह करते थे। उसके अनुसार विवाह के तीन उद्देश्य थे -- 
(१) सहधर्मिणी प्राप्त करने के लिए (२) भोग के लिए (३) बहुस ख्यक सन्तान 
प्राप्त करने के लिए। भ्र्थशास्त्र का भी उल्लेख है कि पुरुष ही स्त्रियों से 
विवाह कर सकता है। स्त्रियाँ सन्‍्तान उत्पन्न करने के लिए ही हैक परुष के पुन- 
विवाह के लिए चाणक्य ने ३ प्रमुख शर्तें रखी थी--- (१) यदि ८ वर्ष तक 
सन्‍्तान न हुई हो (२) यदि १२ वर्ष तक उसके कोई पुत्र न हुआ हार के अत्रियाँ 
ही हुई हो (३) यदि पत्नी मर गई हो । स्त्री का भी पुनविवाह हो सकता उसके 
लिए चाणक्य ने दो प्रमुख शर्तें बताई हैं--(१) पति के मर जाने पर (२)पति के 
विदेश चले जाने और वहाँ दीर्घकाल तक रहने पर । 

चाणक्य ने नियोग-प्रथा का भी वर्णन क्या है। इसके भ्रनुसार सन्‍्तानहींत 
स्‍त्री किसी पअच्य पुरुष से पुत्रोत्पत्ति कर सकती थी। 

निम्नलिखित परिस्थितियों मे पति-पत्नी का सबध-विच्छेद भी हो सकता था--- 

(१) पति दुराचारी हो (२) परदेश में रहता हो (३) राजद्वेषी हो (४) 
हत्यारा हो (५) पतित हो भ्रथवा (६) नपुसक हो । 

सत्री-सअमाज--समाज में स्त्रियों की दशा बहुत सन्‍्तोषजनक न थी। भ्रशोक 
के अभिलेख मे उनमें प्रचलित अन्धविश्वासो का उल्लेख है। वे बीमारी, विवाह, 
पुत्र-जन्म तथः यात्रा आदि के अवस रो पर झनेक प्रकार वे मयल मनाती थी। वस्तुत 
वे सन्‍्तान उत्पन्न करने की साधन-मात्र समझी जाती थी। प्राय वे घरों में ही रहती 
थी। कौटिल्य का कथन है कि 'सकट के अ्रतिरिक्त यदि कभी कोई स्त्री अपने पति के 
घर में बाहर जाय तो उस पर ६ पण जुर्माना होना चाहिए। यदि वह पति की झ्ाज्ञा 
के विरुद्ध घर से बाहर जाय तो १२ पण जुर्माना होना चाहिए ।' श्रशोक की स्त्रियां 
भी अझ्रवरोधन' में रहती थी। डा० भ्रण्डरकार का मत है कि मौयं-काल में पर्दा 
प्रथा प्रचलित थी। कौटिल्य ने स्त्रियों के लिए उच्च शिक्षा भी वर्जित बताई है। 
मेगस्थनीज लिखता है कि ब्राह्मण दाशंनिक ज्ञान को स्त्रियों को नही बताते | उन्हें 
भय रहता है कि कही वे दुश्चरित्र न हो जायें रहस्यों को कही खोल न दें प्रथवा 
उत्तम दार्शनिक हो जाने पर वे (स्त्रियाँ) उन्हे छोड न दें । परन्तु उन्हे विधवा-विवाह, 
सबंध-विच्छेद, पारिवारिक सपत्ति के दाय तथा विवाह के अवसर पर प्राप्त दहेज 
और उपहारो के अधिकार प्राप्त थे। इस लिए उनकी स्थिति बहुत भ्रधिक बिगडने 
न पाई थी। कौटिल्य की व्यवस्था के अन्तर्गत स्त्री प्रपने पति के अत्वाचा रो के विरुद्ध 
न्यायालय की भी शरण ले सकती थी। स्त्री-हत्या का अपराध ब्रह्म-हत्या की भाँति 
ही भयकर माना जाता था। मेगस्थनीज के वर्णन से तत्कालीन मर की नेतिक 


स्तर ऊँचा प्रतीत होता है । अत यह्‌ मान करना 
सुखी तय अन मान करन कि मनच्यों कः 
सु होगा, स्वाभाविक है । ऊ । दाम्पत्य जीवन 
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तत्कालीक नारी-समाज का कुछ वर्ग निश्चितरूप से उन्नत भी रहा होगा। पुरुषो 
की ही माँति वे भी सावंजनिक हित के लिए दान इत्यादि करती थी। अशोक के 
अभिलेखों में राजमहिलाओो के दानो का उल्लेख है। यही नही, कुछ स्त्रियाँ तो सैनिक 
शिक्षा भी प्राप्त करती थी। महिला-अ्रगरक्षिकाये चन्द्रगप्त की रक्षा करती थी। 
मेगस्थनीज लिखता है कि कुछ स्त्रियों रथो पर, कुछ अ्रश्वो पर तथा कुछ हाथियों पर 
चढ़ती थी और वे प्रत्येक प्रकार के श्रस्त्र-शस्त्र से सुसज्जित रहती है। <सा प्रतीत 
होता है कि वे किसी ग्राक्रमण के लिए जा रही हो।' परन्तु इनमे से अधिकाश स्त्रियाँ 
विदेशी होती थी। 


समाज में वेश्या-वृत्ति भी प्रचलित थी । वेश्याओ का काफी सम्मान होता था। 
उनमे से बहुत-सी अनेकानेक ललित कलाओ मे प्रवीण होती थी। वे राज्य के लिए 
एक महत्वपूर्ण श्राय की साधन होती थी। कौटिल्य ने उनके लिए श्रनेकानेक नियम 
बनाये थे! 

दास-प्रथा---अशोक के अभिलेखों में दासों, सेवको, भृत्यो तथा अन्य प्रकार के 
श्रमजीबियो के उल्लेख मिलते हैं। ये लोग विविध प्रकार से अपने स्वामियों की सेवाये 
करते थे। अर्थश्ञास्त्र मे भी दास-प्रथा का विस्तृत वर्णन मिलता है। दास प्राय बनाये 
होते थे जो बेचे और ख रीदे जा सकते थे । झाथिक सकट में पडकर श्रार्य भी कुछ समय 
के लिए दास हो सकता था। परन्तु उसकी सनन्‍्तान सर्देव आर्य ही कहलाती थी। 
तत्कालीन समाज मे दासो के साथ अ्रच्छा व्यवहार किया जाता था। उन्हें पीठना 
अथवा गाली देना भी गर-कानूती था। उनका अपनी तथा अपने माता-पिता की 
सम्पत्ति पर ग्रधिकार था। यदि दास स्वय ग्रथवा उनके सम्बन्धी मूल्य श्रदा कर दे 
तो उन्हें दासत्व से स्वतन्त्रता भी मिल सकती थी। इन सुविधाओं के कारण भार- 
तीय दास वस्तुत दास प्रतीत नही होते थे। वे परिवार के व्यक्ति भ्रथवा श्रधिक 
से भ्रधिक वेतनभोगी नौकर लगते थे। यही कारण है कि मेगस्थनीज ने उन्हें पह- 
चानने में भूल की है भ्रौर यह लिखा है कि भारतवर्ष में दास-प्रथा है ही नही। 


भोजन-पान---भ्रशोक के ग्रभिलेखों से तत्कालीन भोजन-पान पर कोई विशेष 
प्रकाश नही पडता। उनसे इतना ही प्रकट होता है कि समाज में मासाहार का भी 
प्रचलन था और लोग अनेक प्रकार के पशु-पक्षियों का मास खाते थे। स्वय अशोक 
के रधनागार के लिए प्रतिदिन बहुसख्यक पशु-पक्षियो की हत्या की जाती थी। परन्तु 
बौद्ध होने पर अशोक ने अपने रन्धनागार के लिए पश्ु-पक्षियों की हत्या करवाना बन्द 
कर दिया था। कौटिल्य के श्रर्धशास्त्र से भी प्रकट होता है कि उस समय मास खाने 
का प्रचलन था। अर्थशास्त्र मे 'मासपण्या.' (मास बेचनेवालो )और १क्वमासिका 
(पका मास बेचने वालो) का उल्लेख है। मास के अतिरिक्त अन्य भोजन-सामग्री 
का भी कौटिल्य ने उल्लेख किया है! ग्रथंशास्त्र मे श्रौदनिका (पका चावल बेचने 
वालो), भ्राप्तापिका (रोटी बेचने वालो) पक्‍्वान्नपण्या ' (पक्‍वान्न बेचने वालो) 
के नाम है। मेगस्थनीज भी भारतीय भोजन के विषय में उल्लेख करता है। उसका 
कथन है.कि जब भारतीय भोजन के लिए बंठते है तो प्रत्येक व्यक्षि के सामने एक 
तिपाई के आकार की मेज रखी होती है। इसके ऊपर एक सोने का प्याला रखा 
जाता है जिसमे सर्वप्रथम चावल परोसे जाते हैं। वे इस प्रकार उबले हुए होते है जैसे 
जौ हो। इसके उपरान्त भ्रन्य अनेक पक्‍वान्न परोसे जाते हैं जो भारतीय विधि 
से तैयार किये जाते हैं।' इससे प्रकट होता है कि पाचको (भोजन बनाने वालों) की 
कला काफी विकसित हो चुकी थी। 


डज्८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


समाज में मदिरत का भी प्रयोग होता था। अधथंशास्त्र ने अनेक प्रकार की मदि- 
राझ्ों तथा उनको निर्माण-प्रणाली का उल्लेख किया है। परन्तु सामान्यतया मदिरा 
मदिरालयो में ही पी जा सकती थी। मरालयो के बाहर ले जाने के लिए मदिरा 
केवल उन्हीं व्यक्तियों को मिलती थी जो विश्वसनीय और सच्चरित्र हो। मौयंकालीन 
मदिरालय पर्याप्त रूप से सगठित थे। उनमे बैठने और सोने के लिए अलग-अलग 
कमरे बने थे। कुछ मदिरालयों में वेश्याये भी रहती थी। परन्तु राज्य की दृष्टि 
में मदिरा-पान एक दुर्व्यसन था । अत. प्रत्येक व्यक्ति को मदिरा एक निश्चित परि- 
माण से अधिक न मिल सकती थी। मेगस्थर्न/ज का कथन है कि विशेष पदाधि- 
कारियों के अतिरिक्त साधारणतया भारतीय मदिरा-सेबन न करते थे। उसका 
विशेष प्रयोग यज्ञ के अवस रो पर ही होता था। 
आमोव-प्रमोव---अशोक के झ्रभिलेखो में विहार-यात्रा का उल्लेख है। विहार- 
यात्रा का प्रमुख अ्रग मृगया (शिकार) होता था। मेगस्थनीज ने भी राजा के शिकार 
के लिए जाने का उल्लेख किया है। वह लिखता है कि जब राजा शिकार के लिए 
राजप्रासाद से निकलता है तो स्त्रियो के दल उसे घे रे रहते है। उनके घेरे के बाहर 
बरछे वाले रहते है। उसका (राजा का) मार्ग रस्से बोध कर अलग कर दिया जाता 
है। इन रस्सो को लाघने वालो को मुत्यु-दण्ड दिया जाता है। ढोल और श्लाँझ लेकर 
मनुष्य इस दल के आगे चलते है। राजा घेरे के भीतर से शिकार खेलवा था और 
चबूतरे से तीर चलाता है। उसके बगल में दो या तीन हथियारबन्द स्त्रियाँ खडी 
होती है। यदि वह खुले मंदान में शिकार करता है तो वह हाथी की पीठ से तीर 
चलाता है।' 


विहार-यात्रा के अ्रतिरिक्त अशोक के अश्रभिलेखों में समाज' का उल्लेख है। 
समाजो मे भ्रनेक-प्रकार के आमोद-प्रमोद होते थे । इनमें मनष्यों और पश्चम्रों के 
मल्लयुद्ध प्रमुख थे । हिसात्मक होने के कारण अशोक ने इन्हे बन्द करवा दियः था। 
एलियन नामक 8 लेखक ने भी मनुष्यों, हाथियों एव अन्यान्य पश्चओं के मल्‍ल- 
यूद्धो का उल्लेख किया है। वह रथदौड का भी वर्णन करता है । अथंशास्त्र से प्रकट 
होता है कि साधारण जनता मे प्रेक्षाये (तमाशे) बडे लोकप्रिय होते थे । इनमे नट 
नतेक, गायक, दादक, सौभिक (मदारी), प्लवक (रस्सी पर नाचने वाले) वाग्जीवक 
(तरह-तरह की बोलियाँ बोलने वाले) आदि अपनी कला का प्रदर्शन कर दर्शकों का 
मनोरजन करते थे। राज्य की ओर से इन्हे लाइसेस लेना पडता था। गाँव में शालाये 
होती थी जहाँ श्रन्यान्य प्रकार के खेल-कूद सगठित होते थे। 


नेतिक स्तर---श्रशोक के धर्म-प्रचार ने मनृष्य के नैतिक पक्ष पर बहुत ग्रधिक 
महत्व दिया था। वह वाह्म झाडम्बर के स्थान पर अन्त शद्धि का ही प्रमुख प्रच।रक 
था। माता-पिता की श्राज्ञा मानना, गृरु-जन का आदर करना, सम्बन्धियों, मित्रो 
ग्रौर पड़ोसियों के प्रति उदार एवं उचित बर्ताव करना, अहिसा, दान, क्षमा सहिष्णु ता. 
सत्य,मार्दव भ्रादि चारित्रिक गृणो का विकास करना श्रादि ऐसी शिक्षाये है जिनका 
उल्लेख उसके भ्रनेक भ्रभिलेखो में हुआ है। कई 


परन्तु इससे यह न समझना चाहिए कि उसके पूर्व ने 
था। मेगस्थनीज के लेख भारतीय चरित्र एव तत्व को बंदी पक 
वह लिखता है कि 'ग्रपने आचरण में सरल और मितव्ययी होने के कारण भारतीय ः 
काफी सुख से रहते हैं। यन्ञों के अतिरिक्त वे कभी शराब नही पीते। चोरी की घटनायें वे 
बहुत कम होतो हैं। वे अपने घरो और अपनी सम्पत्ति को बहुधा अरक्षित अवस्था 
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में ही छोड़ जाते हैं। उनके कानूनों श्रौर समझौतो की सरलता इसी बात से प्रमाणित 
होती है कि वे बहुत ही कम न्यायालयों की झरण लेते हैं।' 


भारतीयों की दृष्टि में योग्यता वय की अपेक्षा भ्रधिक महत्वपूर्ण एवं भ्रादरणीय 
थी। इस सम्बन्ध में मेगस्थनीज भारतीयों के विषय में लिखता है कि वे सत्य और 
गुण का आदर करते हैं। इससे वद्धो को वे तब तक विशेष मान नही देते जब तक कि 
उनमें भ्रधिक उत्कृष्ट गुण न हों।' 


सौन्दर्य-प्रेम-परन्तु मेगस्थनीज द्वारा वणित चारित्रिक सरलता से यह न सम- 
झना चाहिए कि भारतीयों में सौन्दर्य-प्रेम न था। यह यूनानी लेखक स्वयं कहता 
है कि अपने झाचार की सादगी के बावजूद वे बारीकी और सुन्दरता के प्रेमी हैं। 
उनके वस्त्रो पर सोने का काम किया रहता है। वे (वस्त्र) मूल्यवान रत्नों से विभू- 
षित रहते हैं। वे लोग भत्यन्त सुन्दर मलमल के बने हुए फूलदार वस्त्र पहनते हैं। 
पैवक-गण उनके पीछे छाता लगाये चलते हैं। वे सौन्दर्य का बडा ध्यान रखते हैं भौर 
झपने रूप को संवारने में कोई उपाय उठा नही रखते ।' भ्रथंशास्त्र में वणित वस्त्रा- 
भरणों एवं प्रसाधन-सामग्री से भी भारतीयों की यह सौन्दये-प्रियता सिद्ध होती है । 


घामसिक अवस्या 


अ्रश्ोक-काल में यद्यपि बौद्ध धर्म का बहुत श्रधिक विकास हुआ फिर भी देश में 
धामिक सहिष्णुता थी। अ्रशोक सभी धर्मों का समान भ्रादर करता था झौर तत्कालीन 
सभी धर्म उन्नत दशा में थे। 


वैदिक काल का यज्ञ-धर्म सबसे अधिक प्रबल था। यज्ञ तथा बलि आदि का 
काफी प्रचार था। साधारण जनता यज्ञ, हवन, बलि आदि कराती थी तथा इनसे 
सम्बन्धित प्रनेक प्रकार के मगल भी मनाती थी। इन अवसरों पर मद्यपान के भी 
उल्लेख मिलते हैं। परन्तु अशोक ने बौद्ध-धर्म के प्रचार के परिणामस्वरूप सम्भवतः 
वैदिक यज्ञों एवं कर्मकाण्डो की मान्यता बहुत कुछ कम हो गई। सातवें शिलालेख में 
तीन मुख्य सम्प्रदायो का उल्लेख है---सघ, ब्राह्मण भाजीविक और निम्न॑न्थ। पझ्शोक 
इसी शिलालेख में कई भ्रन्‍्य सम्प्रदायो का उल्लेख करता है। इन भ्रन्य सम्प्रदायों के 
नाम नही लिए गए हैं। प्रशोक के समय में बौद्ध धर्म के श्रन्तगंत उप-सम्प्रदायों की 
भ्रभिवृद्धि हो चली थी। नियलिवा स्तम्मलेख में महात्मा बुद्ध से पूर्व हुए बोधिसत्वों 
को पूजा का उल्लेख मिलता है। इन बोधिसत्वो में कनकमुनि के स्तूप को अशोक 
द्वारा द्विगुणित करने, वहाँ पर उसके पूजा करने तथा एक पाषाण-स्तम्म स्थापित 
करवाने से यह प्रकट होता है कि इस समय बौद्ध धर्म के भ्रन्तगंत सम्प्रदायों का काफी 
सका था। परतु भ्रष्योक के समय में बुद्ध की मूर्ति-पूजा का कोई चिन्ह नहीं 

लता | 


डा० भंडारकर का मत है कि प्राजीविक, ब्राह्मणों से कोई भिन्न सम्प्रदाय न था। 
8 3 जैन साहित्य से ज्ञात होता है कि भाजीविक ब्राह्मणधर्म से पृथक संप्रदाय था। 
गे का मुख्य व्यक्ति गोसाल था। झ्राजीविक नग्न सन्‍्यासी को भाँति जीवन 
व्यतीत करते थे। ये लोग इन्द्रिय-निग्रह को घर्म का एक भाग न मानते थे | गोसाल 
का सिद्धांत्त था कि प्रत्येक वस्तु तथा घटना एक नियति के अनुसार होती है और 
मनृथ्य इस नियति का दास होता है। श्श्लोक ने श्राजीविक सन्यासियों के लिए बरा- 
बर की गूफाशों को समपित कर झाजीविक-सप्रदाय की प्रमुखता को माना था | 


इंघ० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


निग्रेन्थ (जैन) महावीर के श्रन॒गामी थे। श्रशोक के काल में जैन धर्म एक 
प्रमुख धर्म था। अशोक का पौत्र सप्रति जैन-धर्म का मानने वाला था। 
सात वे शिलालेख मे भ्रशोक श्रपनी भ्रभिलाषा प्रकट करता है कि “सभी सप्रदाय 
एक ही स्थान में रहे क्योकि वे सब आत्मा की शुद्धता एव सयम चाहते हैं।”' बारहवें 
शिलालेख मे अशोक एक दूसरे के धर्म को सुनने का भ्रादेश देता है इससे प्रकट है कि 
विभिन्न संप्रदायों के मूल सिद्धातो, नियमो तथा शुद्ध आचरण को ही प्शोक धर्म सम- 
झता था। शिलालेख मे देवताशो का प्रिय यह इच्छा प्रकट करता है कि माता- 
पिता की भ्राज्ञाओ का पालन करना चाहिए। प्रन्य जीवो का आदर करना चाहिए, 
सत्य बोलना चाहिए।” इन्हीं को भ्रशोक धर्म के लक्षण समझता था जिनके पालन 
का वह श्रपनी प्रजा को श्रादेश दिधा करता था। 
मेगस्थनीज के वर्णन से भी तत्कालीन समाज में प्रचलित वँदिक यज्ञों एवं 
क्रियाओ्रो का ज्ञान होता है। वह लिखता है कि यज्ञ तथा श्राद्ध मे कोई मुकुट धारण 
नही करता है। वे बलि के पश्‌ को छूरी घुसेड कर नही मारते, वरन गला घोट कर 
मारते है जिससे देवता को खण्डित वस्तु भेट न करके सम्पूर्ण वस्तु भेट में दी जाय।' 
वह भ्रागे लिखता है कि (एक प्रयोजन जिसके लिए राजा अपना भहल छोडता है, बलि 
प्रदान करना है। परतु गृहस्थ लोग बलि प्रदान करने तथा मृतको को श्राद्ध करने के 
लिए दाशंनिको (ब्राह्मणो) को नियुवत करते है।' 
ब्राह्मण-धम के भ्रन्तगंत बहुदेववाद प्रचलित था । प्रथंशास्त्र ग्रपराजित, अप्रतिहत, 
जयन्त, वेजयन्त, शिव, वैश्रवण, अब्विन, श्री तथा दिग्देवताओ का उल्लेख करता है। 
नगर के द्वारो के नाम ब्रह्मा, इन्द्र, यम आदि देवताओं के नाभ पर रखे जाते थे। 
निम्न देवताओं तथा भर देवताओं मे बलि, सबर, वै रोचन, नारद, गालव, नाग आदि 
के नाम आते है। मेगस्थनीज प्रमुख देवताओं में शिव और कृष्ण का नाम लेता है । 
कृष्ण-पूजा से प्रकट होता है कि भागवत-धर्म की स्थिति इस समय तक सबल हो चली 
थी। वासुदेव-पूजा का उल्लेख तो पाणिनि ने भी किया है। 
अथश्ास्त्र मूर्तियों और मन्दिरों का भी उल्लेख करता है। देव-मृतियां के 
बनाने वाले शिल्पी देवताकारु' कहलाते थे । पतजलि के महाभाष्य से प्रकट होता है 
कि मौय॑-काल में शिव, स्कन्ध और विशाख की भूतियाँ बेची जाती थीं। नदियाँ 
पवित्र मानी जाती थी। मेगस्थनीज ने गया को सबसे अधिक पवित्र बताया है। समाज 
में तीर्थ्यात्रा का भी महत्व .था। पृण्य-पर्वों पर लोग तीर्थों में स्नान तथा दर्शन के 
लिए जाते थे। राज्य उन लोगों से तीथंकर' भी लेता था। 
अनिल इस वाह्म पक्ष के साथ-साथ ब्राह्मण-धमं का पब्रन्त पक्ष भी था । यह उसका 
दाहशनिक पक्ष था। स्वय मेगस्थनीज लिखता है कि ब्राह्मण भ्रपना भ्रधिकाश समय 
जन्म और पुनजंन्म के सिद्धान्तो के मनन और विवेचन में लगाते है। मेगस्थनीज के 
लेखों से प्रकट होता है कि सिकन्दर ने भेन्डनिस' नामक एक प्रनिच्छक ब्राह्मण को 


मौयंकालीन भारत ड८१ 


दार्शनिक पक्ष निर्वाण-श्राप्ति को मनृष्य का चरम लक्ष्य बताता था। परन्तु 
लौकिक पक्ष में स्वगं-प्राप्ति ही उसका अझमीष्ट था। झ्रशोक के अभिलेख जो सर्व- 
साधारण के लिए उत्कीर्ण कराए गए थे, स्वर्ग का ही उल्लेख करते है। उनमें एक 
बार भी निर्वाण का नाम नही पझ्राता। 


चाणक्य वर्णाश्रम-घर्म का कट्टर पक्षपाती था। ग्रत उसे बौद्धो और जैनों का 
सद्य संसार-त्याग अ्ररुचिकर था। बालकों श्ौर युवाओं ने क्षणिक भ वना में बहकर 
श्रपने परिवार की चिन्ता किए बिना ही प्रव्रज्या ग्रहण करना प्रारम्भ कर दिया था। 
चोर, बदमाद,, ऋणी भी कानून के चगूल से बचने के लिए सघ की शरण मे चले जाते 
थे। नारियों के सघ-प्रवेश ने समाज की नेतिकता के लिए भी एक खतरा उत्पन्न 
कर दिया था। इन सब बातो से क्षुब्ध हो कर ही चाणक्य ने प्रव्नज्या ग्रहण करने 
के ऊपर प्रतिबन्ध लगा दिए थे, और भिक्षओ के विचरण को भी सीमित कर दिया 
था। अथ॑-श्षास्त्र से प्रकट होता है कि निवृत्तिमार्गी पाषण्डों (सञ्रदायो) को नगर 
के बाहर रखने की व्यवस्था की गई थी । कोई भी व्यक्ति ग्पने आश्रितो की जीविका 
का उचित प्रबन्ध किए बिना ससार-त्याग न कर सकता था। ये नियम घामिक 
कदुता के नही, वरन राजनीतिक सजगता के द्योतक है। 


आधिक अवस्था 


कृषि --मौयें-काल में भी भारत एक कृषि-प्रधान देश था। मेगस्थनीज लिखता 
है कि 'हुूसरी जाति कृषकों की है जो सख्या में सबसे श्रधिक है। युद्ध तथा ब्रन्य राज- 
कीय कर्तव्यों से मुक्त होने के कारण वे भ्रपता सारा समय खत्ती में लगाते हैं।' 
वह भागे लिखता है कि कृषक-समाज पवित्र और अबध्य समझा जाता है। युद्ध के समय 
दोनो पक्षो के लड ने वाले एक दूसरे का सहार करते है, परन्तु कृषि मे सलग्न मनुष्यों 
को पूर्णतया निविध्न रूप से अपना काम करने देते है। सिचाई के प्रबन्ध और भूमि 
की उबंरता की ओर सकेत करते हुए वह कहता है कि यह माना जाता है कि भारत- 
वर्ष में श्रकाल कभी नहीं पडा है और खाद्य वस्तुओ की मेंहगाई भी साधारणतया 
कभी नही हुई है। चूँकि यहां वर्ष मे दो बार वर्षा होती है, एक जाडे मे जब कि गहूँ 
बोया जाता है और दूसरे गर्मी में जब कि तिल ज्वार के बोने का उपयुक्त समय 
होता है, अत भारतवर्ष के कृषक प्राय. सदा दो फसले काटते हैं।. . इसके अति- 
रिक्त एक साथ होने वाले फल श्रौर मूल जो दलदलो में उत्पन्न होते है और भिन्न- 
भिन्न मिठास के होते हैं, मनृष्यो को प्रचुर खाद्य-सामग्री प्रदान करते हैं ।' 

कौटिल्य ने भी कृष्ट (जुती हुई), भ्रकृष्ट (बिना जूती हुई), स्थल (ऊँची ) आदि 
प्रनेक प्रकार की भूमियों का उल्लेख किया है। खेती हल-बंज की सहायता से होती 
थी। सिंचाई की ओर राज्य का विशेष ध्यान था। मेगस्थनीज ऐसे पदाधिकारियों 
का उल्लेख करता है जो नहरो का निरीक्षण करते थे। जूनागढ झ्भिलेख से प्रकट 
होता है कि चद्रगुप्त के गवर्नर पृष्पगृप्त वैष्य ने सौराष्ट्र में सुदर्शन झील का निर्माण 
करवाया था। प्रगंशास्त्र भी सिचाई के अनेक साधनों का उल्लेख करता है--- 


(१) नदी, सर, तड़ाक झौर कूप द्वारा सिंचाई 

(२) डोल या चरस द्वारा कुएँ से पानी निकाल कर सिंचाई 

(३) बैलों द्वारा खीचे जाने वाले रहट या चरस द्वारा कुएँ से सिचाई। 
(४) बाँध बना कर नहरों द्वारा सिंचाई 

(५) वायु द्वारा संचालित चक्की द्वारा सिचाई। 
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४८२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


भूमि को झौर भ्रधिक उपजाऊ बनाने के लिए विविध प्रकार को खाद का प्रयोग 
होता था। चाणक्य ने घी, शहद, चर्बी, मछलियों का चूर्ण, गोबर, राख श्रादि का 
खाद के रूप में प्रयोग बताया है। प्रमुख उपज में कौटिल्य ने गेहूँ, जौ, चता, चावल 
(शालि ब्रीहि श्रौर कोद्व ), गन्ना, उड़द, म्‌ग, मसूर, सरसो, मटर, कपास, आलू, 
सहजत, तरवृज और खरबूज श्रादि के नाम लिए है। फलों मे आम, जामुन, अनार, 
अंगूर, किशमिश, फालसा, नीबू आदि उल्लेखर्नाय है। है 
उद्योग-धन्धे---मौय-काल मे कपडे का व्यवसाय बडी उन्नत अवस्था में था। 
सूती कपडे के व्यवसाय के लिए काशी, वत्स, श्रपरान्‍्त, बग और मदूरा विशेष प्रख्यात 
थे। इन केन्द्रो मे कपडे तैयार करने के श्रनेक कर्मान्त ( कारखाने) थे। सूत कातने 
के लिए चरसो और कपडा बुनने के लिए करघो का प्रयोग किया जाता था। मेग- 
स्थनीज के लेख और श्र्थशास्त्र दोनो से प्रकट होता है कि देश मे कपास की खेती 
प्रचरता में होती थी। श्रत सूती कपडो के बनानेवाले तन्तुवाय ( जुलाहे) काफी व्यस्त 
रहते थे । कपास के सूत के अ्रतिरिकत सन का प्रयोग भी कपड़े बनाने मे किया जाता था। 
प्रथ॑-शास्त्र के भ्रनूसार काशी और मगघ श्रपने सन के बने कपडी के लिए प्रसिद्ध थे। 
इसी ग्रन्थ से प्रकट होता है कि 'मगघ, पुण्ड और सुवर्णकुडय देशो मे विविध वृक्षों 
के पत्तो तथा छाल के रेशो से भी कपडे बनाए जाते थे। ' ऊनी कपडो में विविध कम्बलो 
का वर्णन भ्रथंशास्त्र बडे विस्तार से करता है । ये ४ प्रकार से बनाए जाते थे--- (१) 
खचित-बटे हुए सूत से बुन कर (२) वानचित्र--विविध रगवाले ऊनो से बुनकर 
(२) खड सघाटय--अ्रनेक पट्टियों को एक में जोड कर, (४) तन्तुविच्छिन्न-- 
ऊन से ताना-बाना एक करने के पश्चात फिर भुन कर। ऊनी कपडे के ज्यवसाय के लिए 
प्रथंश्ास्त्र नेपाल का विशेषतया उल्लेख करता है। मे” “थरन्नीज भारतीयों ४३ - 
मूल्य कपडो का भी उल्लेख करता है । वह लिखता है कि वे मलमल के कप डे बहने 
थे जिन पर विविध प्रकार से काम किया रहता था। इस समय बगाल अपने मल- 
मल के व्यवसाय के लिए प्रसिद्ध था । कौटिल्य ने चीनपट्ट का भी नाम लिया है। 
इससे प्रकट होता है कि इस समय चीन का रेशमी वस्त्र भारत में ग्राता था । भार- 
तीय तन्तुवाय विविध रगो के कपडे बनाते थे। भश्र्थंश्ास्त्र का उल्लेख है कि जो 
कपड़ा बगदेश में बनता है वह श्वेत श्रौर चिकना होता है। सुवर्णकुडय का कपडा 
सूर्य के समान रगवाला और मणि के समान चिकना होता है।' 


धातु-कर्म--मेगस्थनीज का कथन है कि 'इस देश मे सोना भर चाँदी बहुत 
होता है। ताँबा श्रौर लोहा भी कम नही होता। जस्ता और ग्रन्य पधातुएं भी होती 
हैं । इनका व्यवहार आभूषण, युद्ध के अस्त्र-शस्त्र तथा साज आदि बनाने के लिए 
होता है।! साधारणतया खानों का काम राज्य स्विय करता था। परन्तु कभी-कभी 
यह भ्रन्य व्यक्ितयों को ठेका भी दे देता था। राज्य की ओर से होने वाले खानों के 
कार्य का भ्रध्यक्ष आकराध्यक्ष' कहलाता था। ह 

मौयं-काल मे स्त्री-पुरुष सभी आभूषण पहनते थे। एरियन 
भारत में धनी लोग अपने कानो में हाथीदांत के उच्च कोटि के बा मत था 
कौटिल्य ने भी विभिन्न धातुओं एवं हाथीदांत के आभूषण बनाने वाले कारीगरों 
का उल्लेख किया है। बड़े-बड़े सुना रों की दुकानों पर ध्यापक (भट्टी घौकने वाले) 
भौर पांशुवातक (गर्द साफ करने वाले) रहते थे। 


है 202 के निरीक्षण में समुद्र से विविध मणि, मुक्ता, रत्न, सीप भ्रादि निका- 
का काम होता था। इन सब का भी प्रयोग आभूषण-निर्माण में होता था। 


मौर्य कालीन भारत 'इ८३ई 


मेगस्थनीज का कथन है कि भारतीयों के वस्त्रो पर सोने का काम होता था और वे 
बहुमूल्य रत्नो से सुसज्जित रहते थे। 


ग्रायुधागाराध्यक्ष के निरीक्षण में धातुओं से युद्ध के अस्त्र-दास्त्र बनते थे। पातु 
के बर्तेन बनाने का काम भी बडी उन्नत अवस्था में था। धातुशों को निकालने, शुद्ध 
करने, मुलायम करने, गलाने श्रौर विभिन्न आकारो में पीटने भ्रथवा ढालने की 
क्रियाओ पर श्रथंशास्त्र में सविस्तार उल्लेख भिलते हैं। 


काष्ठशिल्प--मौर्य -सा म्राज्य में वन राज्य की एक महत्वपूर्ण सम्पत्ति थे। क्नों 
से लकडी काटने, ढोने श्रौर उसके विविध प्रयोग की उन्नत व्यवस्था थी। लकड़ी के 
छाल, बाँस, लता, रेशे आदि का भी अनेक प्रकार से प्रयोग होता था। जहाजों 
और नौकाओ के निर्माण में उत्तम लकडी की प्रचुर आवश्यकता पडती थी। 


चर्म--प्रथंश्ञास्त्र मे अ्रनेक प्रकार के चमडों का उल्लेख है। पशुओ के चर्म को 
किस प्रकार निकाला जाय, उन्हें साफ और मुलायम किया जाय तथा उससे कौन- 
कौन वस्तुएँ बनाई जायें, इन सब बातो का उल्लेख श्रथंशास्त्र में श्राता है। 


सुरा का व्यद्साय--यह व्यवसाय भी काफी उन्नत अवस्था में था। श्रर्थशास्त्र 
६ प्रकार की सुराओ भेदक, प्रसन्न, आसव, अरिष्ट, मेरेैय और मधु का उल्लेख करता 
है। सुरा के निर्माण और प्रयोग पर सुराध्यक्ष का पूर्ण नियन्त्रण था। 

इर्स। प्रकार के अन्यान्य व्यवसायों का भी अथंशास्त्र में उल्लेख हुआ है। राज्य 
में व्यावसायिक उन्नति की ओर विशेष ध्यान दिया था। व्यवसाय-सम्बन्धी कोई भी 
ऐसी बात नही जिस पर राज्य की दृष्टि न हो। व्यवसायियों को पूर्ण सरक्षण प्राप्त 
था। किसी कारीगर को हानि पहुँचाने पर कठोर दण्ड दिया जाता था। स्टरैबों का 
तो कथन है कि कार्रागर के हाथ काटने अथवा अ्रॉख फोडने वाले को मृत्यु-दड दिया 
जाता था। प्रत्येक व्यवसायी को उचित लाभ की सुविधा थी।। परन्तु बहुत अधिक 
लाभ लेने वाले माप-तील में बेईमानी करने वाले और मिलावट का माल बचने वाले 
राजदड के भागी होते थे। कौटिल्य ने स्वतन्त्र व्यवसाय और राज-सचालित 
व्यदसाय के बीच में मध्यम मार्ग अपनाया था। 


व्यापार---मौयं-काल में आन्तरिक और विदेशीय दोनो व्यापार उन्नत अ्रवस्था 
में थे। श्लान्तरिक व्यापार के लिए देश में सुरक्षित एवं सुव्यवस्थित स्थल-मार्ग थे। 
पाटलिपुत्र से पश्चिमोत्त र प्रदेश को जाने वाला मार्ग १५०० कोस लम्बा था। दूसरा 
महत्वपूर्ण मार्ग हैमवततपथ' था जो हिमालय की ओर जाता था। दक्षिण भारत की 
ओर गनेक मार्ग गए थे। कौटिल्य का कथन है कि दक्षिणपथ में भी वह मार्ग सबसे 
अधिक महत्वपूर्ण है जो खानों से गुजरता है, जिस पर गमनागमन बहुत होता है शनौर 
जिस पर परिश्रम कम पडता है।' इसी प्रकार एक मार्ग पाटलिपुत्र से पूर्व की ओर 
जाता था। इन बड़े-बड़े मार्गों से बहुसख्यक उप-मार्ग निकलते थे जो छोटे-छोटे नगरो 
को मिलाते थे। प्रमुख मार्गों पर प्रति आध कोस की दूरी पर दूरी-सूचक चिन्ह बने 
रहते थ। स्ट्रैंबी का कथन है कि कुछ “मजिस्ट्रेट सार्वजनिक मार्गों की देख-भाल करते 
है श्रौर उप-मार्गो तथा दूरी को प्रदर्शित करने के लिए प्रति १० स्टेडिया पर एक 
स्तम्भ स्थापित करवाते हैं। इस कथन से प्रकट होता है कि मार्गों को सुरक्षित और 
व्यवस्थित रखना राज्य का एक प्रमुख कार्य था। 


भान्तरिक व्यापार देश की नदियों के मार्ग से भी होता था। छोटी ४84 
क्द्का नाव ' (छोटी नौकायें) भर बडी नदियों मे 'महानाव. (बड़ी ) 
चलती थी। इनके झ्रतिरिक्‍्त 'प्लव” (डोगी) का भी प्रयोग होता था। 


है. 73॥ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


साम्राज्य के भिन्न-भिन्न प्रदेश भिन्न-भिन्न वस्तुप्रो के लिए प्रसिद्ध थे। कास्मीर, 
कोद्ाल, विदर्भ और कलिंग हीरे के लिए प्रख्यात थे। हिमालय-प्रदेश चमडे के लिए 
प्रसिद्ध था। मगध और सुवर्णकुड्य वृक्षो के रेशो से बने हुए वस्त्रो के लिए, काशी 
सब प्रकार के वस्त्रो के लिए, बगाल मलमल के लिए, नेपाल ऊनी कस्त्रों के लिए तथा 
ताम्रर्पाण, पाण्डय और केरल अपने मोतियो के लिए दूर-दूर तक प्रसिद्ध थ। व्यापा- 
रियों के साथंवाह (काफिले) अपने माल के साथ दूर-दूर तक यात्रा करते थे। नगरों 
में विभिन्न वस्तुओ की दूकाने भ्रलग-पलग थी। इनके झ्रतिरिक्त फेरीवाले घूम- 
घूम कर नगर और ग्राम मे अ्रपनी वस्तुएँ बचते रहते थ। 
इस समय विदेशीय व्यापार भी उन्नतिशील था। झर्थशास्‍्त्र ््ण सार्थ- 
वाहो (काफिलो) का उल्लेख आया है जो पश्चिमोत्तर भारत के स्थलऔ|गो से व्या- 
पार के लिए भ्राते थे। समुद्र के जल-मार्गों को कौटिल्य ने समानपथ से पुकारा 
है। समुद्र में आने-जाने वाले जहाज प्रवहण कहलाते थे । बन्दरगाहो पर जहाजों के 
प्रवेश और निष्क्रमण का पूरा प्रबन्ध था। यह प्रबन्ध बन्दरगाह के भ्रध्यक्ष के निरीक्षण 
में होता था। कौटिल्य का कथन है कि तूफान के कारण श्राहत हुआ जब कोई जहाज 
बन्दरगाह पर पहुँचे तो बन्दरगाह के अध्यक्ष को उस पर पिता की भाँति शनुग्रह 
करना चाहिए ।' 
भारत में आने वाली विदेशी सामग्री मे चीनपट्ट और कादंमिक मुक्ता (ईरान 
की कर्दंम नदी में उत्पन्न) का विशेष मान था। इस समय भारत पौर मिस्र के 
बीच होने वाला व्यापार भी उन्नत था। इस व्यापार को और ग्रधिक प्रोत्साहन देने 
के लिए मिस्र-नरेश टालमी ने लाल सागर के तट पर बरनिस नाम का एक बन्दरगाह 
स्थापित करवाया था। इस बन्दरगाह से मिस्र के प्रमुख बन्दरगाह सिकन्दरिया तक 
तीन स्थल-मार्ग जाते थे। मौय॑-सम्राटो की राज-सभा में विदेशी दृतों का होना तथा 
पाटलिपुत्र में विदेशियों की देखरेख के लिए एक विशेष समिति का होना इस बात 
के प्रमाण है कि भारतवर्ष और विदेशों के बीच गमनागमन की बडी सुविधा थी। 
_ मुद्रा--अर्थ शास्त्र में अनेक प्रकार की मौ्यंकालीन मुद्राओं के नाम आते हैं। 
इनमें से प्रमुख ये हैं-- 
(१) सुवर्ण--सोने का 
(२) कार्षापण या पण या धरण---चाँदी का 
(३) माषक--ताँब का 
( है ) काकणी----ताँबे का 
कौटिल्य ने समस्त मुद्राओरों को दो कोटियो में बाँटा है। प्र में 'कीष- 
प्रवेश्य' मुद्राएँ ग्राती थी। ये ॥,८४० लात के दम शी समान 0338 
कार्यों में इन्ही मुद्राओ का प्रयोग होता था। द्वितीय कोटि में व्यावहारिक' मुद्राएँ 
थीं। ये 7.0:९७ 4०४८9 के रूप में थी। जनता का साधारण लेन-देन मु ए्‌ 
कै द्वारा हो सकता था। परन्तु राजकीय कोष मे ये प्रवेश न कर सकती था, 52802 
मुद्रा-निर्माण एकमात्र सरकारी टकसाल में होता हर । 
चाहे तो अपनी घातु ले जाकर सरकारी दलाल मे कप लिए मा, 253 2484 
के 38 काय के लिए उसे एक निश्चित शुल्क राज्य को देना पढ़ता था। टकशाज 
कारियो में कौटिल्य ने सौवणिक' और लक्षणाध्यक्ष' के नाम लिए हैं। 


लिपि--भ्रशोक के शिलालेखो से विदित होता है कि उस काल में दो प्रकार की 
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लिपियाँ प्रयोग में लाई जाती थी--ब्राह्मी लिपि तथा खरोष्टी लिपि। केवल मान- 
सेरा और शहाबाजगढ़ी के शिलालेख खरोष्ठी लिपि में हैं। शेष शिलालेख ब्राह्मी 
लिपि में लिखित हैं। खरोष्ठ लिपि श्रशोक के उत्तर-पश्चिमी सीमास्त प्रदेशों में 
प्रचलित थी | खरोष्ठी लिपि में दाईं से बाई और लिखा जाता है। पांचवी शताब्दी 
तक इस लिपि का भारतवर्ष में कोई चिन्ह नहीं रह गया। ब्राह्मी' लिपि जेसा 
कि भ्रशोक के शिलालेखो से ज्ञात होता है, सम्पूर्ण भारत में प्रचलित थी। उस समय 
के लोगो का विश्वास था कि यह लिपि ब्रह्म द्वारा प्रसृत हुई। झ्रतएवं इसका नाम 
ब्राह्मी लिपि हो गया । आजकल की देवनागरी-लेखन-प्रणाली की भाँति यह लिपि 
बाये से दाँये लिखी जाती थी । ब्राह्मी लिपि, जो (श्रागं चल कर समस्त भारतीय 
भाषाओं की जन्मदात्री हुई) के विषय में इतिहासकारों के भिन्न भिन्न मत हैं। 
कनिघम का कहना है कि ब्राह्मी लिपि की उत्पत्ति भारत में हुई, क्योकि सदैव से उसकी 
लेखन-प्रणाली बाँई से दाहिनी ओर रही है। इसके विपरीत वेबर भ्रौर ब्यूलर महोदय 
का विचार है कि ब्राह्मी लिपि की उत्पत्ति फोनिशियन वर्णमाला से हुई। डा० 
हे ब्राह्मी लिपि को स्वदेशीय कहते है और उसे प्रगेतिहासिक काल का बताते 
! 

स्तम्भ-लेखो की भाषा का प्रचार भारतवर्ष के अधिकतर भागो में था। ज्ञात 
होता है कि यही भाषा साधारण बोलचाल में भी प्रयोग की जाती रही होगी। डा० 
भडारकर का मत है कि वही भाषा मगध की राजकीय भाषा थी। यह भाषा आधु- 
निक मध्य देश, बिहार, उडीसा और देहरादून के क्षेत्रों में प्रचलित थी। 


शिक्षा और साहित्य---मौय्य-काल में शिक्षा का सर्वंसाधारण में प्रचार था। 
यूनानी लेखों से प्रकट होता है कि मार्गों पर स्तम्भ गडे होते थे जिन पर दूरी-सूचक 
चिन्ह उत्कीर्ण रहते थे। ये चिन्ह सख्या शब्दों मे ही होगे और स्वंसाधारण इनसे 
परिचित होगा। अश्योक के ग्रभिलेख सर्वसाधारण के लिए थे। इससे भी प्रकट होता 
है कि सामान्य जनता भी उन पर उत्कीर्ण श्रादेशों और उपदेशो को पढ सकती थी। 
इन्ही भ्राधारो पर डा० स्मिथ ने यह मत दिया था कि अश्योक के समय में भारतवर्ष 
में शिक्षा का प्रतिशत दर ब्रिटिश राज्य के अनेक प्रान्तो की दर से ऊंची थी। 


इस समय तक्षशिला उच्चतम शिक्षा का एक प्रसिद्ध केन्द्र था। कोशल का 
राजा प्रसेनजित यहाँ पढ चुका था। मगधराज बिम्बिसार के राजवेद्य ने भी तक्षशिला 
में ही शिक्षा पाई थी। चन्द्रग॒ुप्त मौर्य भी कुछ समय तक यहाँ पढा था। जातको में 
हम प्रनेकानेक राजकुमारों को शिक्षा प्राप्त करने के लिए तक्षशिला जाते हुए पाते 
है। साधारणतया तक्षशिला में दो प्रकार के विद्यार्थी पढते थे। प्रथम प्रकार के 
विद्यार्थी सामान्यतया धनी वर के होते थ और आचायें को आवश्यक फीस देते थे । 
ये दिन भर पढ़ते थे। इन्हे प्राचारियाभागदायक' कहते थे। द्वितीय प्रकार के 
विद्यार्थी साधारणतया निर्धन होते थे। निश्चित फीस न दे सकने के कारण ये लोग 
उसके बदले में दिन भर आचार की सेवा करते थे श्र एकमात्र रात को पढते थे। 
इन्हें धम्मन्तेवासिक' कहते थे। परन्तु यह ध्यान में रखना चाहिए कि तक्षशिला 
के शिक्षा-केन्द्र के द्वार एकमात्र प्रथम तीन वर्णों के लिए ही खुले थे। शृद्रों का प्रवेश 
निषिद्ध था। 
शिक्षा गृरुकुलों, मठों श्र विहा रों में भी दी जाती थी। बहुत से ब्राह्मण आरचायों 
को राज्य की शोर से भूमि (ब्रह्मदेय) मिली हुई थी। ये जीविकोपार्जन की चिन्ता 
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त होकर सदेव अध्ययन-अ्रध्यापन में ही लगे रहते थे। बौद्ध एवं जैन संघ भी 
बिक शिक्षा के केन्द्र होंगे। इनमे ससारत्यागी भिक्षु्‌ प्रौर भिक्षुणियाँ धर्म श्रौर 
दर्शन-सम्बन्धी सिद्धान्तों का विवेचन और मनन करते होगे । 
मौर्य-काल साहित्य-सर्जन का भी काल था। इसी समय महापण्डित चाणक्य 
ने अपने महान ग्रन्थ अ्रथंशास्त्र की रचना की। सम्भवत कात्यायन ने णणिनि की 
श्रष्टाध्यायी पर प्रपने वातिक इसी समय लिखे। श्रनेक ग्रन्थों में सुबध्‌ नामक एक 
ब्राह्मण विद्वान का उल्लेख गाता है जो बिन्दुसार का मन्त्रो था।। इसे वासवदत्ता 
नाट्यधारा' नामक नाटक का रचयिता बताया जाता है। बृहत्कथा कोष के श्रनसार 
कवि नामक एक श्रन्य विद्वान भी इसी समय हुआ | कुछ विह्ानो का मत है कि 
वात्मायन तामक प्रसिद्ध चिद्दान भो इसी समय हुआ झौर उसने कामसूत्र' नामक 
प्रन्थ की रचना की। परन्तु यह मत अत्यन्त सन्दिग्ध है। सम्भव है कि सस्कृत 
का भसिद्ध विद्यान वररुचि इसो समय हुआ हो। पतजलि के महाभाष्य में अनेक 
प्रन्य विद्वानो श्रौर काव्यो के उल्लेख है। उनमे से कुछ मौर्य-काल के हो सकते हैं। 
कौटिल्य के श्रथंशास्त्र से प्रकट होता है कि यह युग वर्णाश्रम-धर्म के भ्राघार पर 
समाज-सगठन का काल था। भ्रत सम्भव है कि परगामी अनेक गृह्मय एवं धर्म सूत्रों 
की रचना इसी समय हुई हो। 
बौद्ध-ससार के लिए तो अशोक का काल ऐतिहासिक है। इसी समय तृतीय 
बौद्ध सग्रीति, त्रिपिटकों का संगठन तथा तिस्म द्वारा अभिधम्म पिटक के कथावस्तु 
की रचना की महत्वपूर्ण घटनाये घटित हुई। 
जेन-धर्म की दृष्टि से भी मौयं-काल कुछ कम महत्वपूर्ण नहीं है। इसी समय जैन- 
धर्म का प्रसिद्ध झ्राचार्य भद्रबाहु हुत्ना। ग्रनश्षुति क अनुसार उसी की प्रेरणा से चन्द्र- 
गुप्त मौर्य ने जैन धर्म स्वीकार कर लिया था। अन्य जैन विद्वान जम्बस्वामी, प्रभव 
झौर स्वयम्भव भी इसी काल में हुए। इन सबकी रचनाएं जैनधर्म की सम्पत्ति हैं । 
अनेक विद्वानो का मत है कि जैन धर्म के आचारागसूत्र, भगवतीसूत्र, समच यागसूत्र 
भ्रादि की रजना भ्रधिकाशत इसी समय हुई। 


. कला--मौर्यकालीन कला अभूतपूर्व थी। ऐसा प्रतीत होता है कि ग्रशोक के 
पूर्व कला-कृतियाँ प्राय इंट और लकडी की बनती थी। चन्द्रगप्त के राजप्रासाद में 
भी इन्ही का प्रयोग किया गया था। परन्तु अशोक के समय में हम देखते हैं कि पाषाण 
का प्रयोग अत्यधिक कुशलता और प्रचुरता के स्वथ किया गया है। कुछ विद्वानों का 
मत है कि यह विदेशोय शिल्पका रो का काम था जो अशोक की सेवा में थे। परन्तु 
भारतवर्ष के कोने-कोने में प्राप्त ये समस्त कला-कृतियाँ एकमात्र विदेशियों द्वारा 
निर्मित नहीं हो सकती। इनके पीछे एक भारतीय परम्परा ही प्रतीत होती है। हाँ, 
यह निश्चित है कि जित कला-अ्रणालियों श्रौर कला-विधियो का प्रयोग भूतकाल में 


इंट श्रौर लकडी पर होता था उन्ही का प्रयोग भ्रशोक मे 
के के काल 
पाषाण पर किया गया। ल में बडी सफलतापूर्वक 


श्रशोक एक महान निर्माता था। उसी के समय में कास्मीर के श्रीनगर और 
नेपाल के ललितपाटन नाथक नगरों का निर्माण हुआ। पाटलिपुत्र मे उसने भ्रपने 
लिए जो राजप्रासाद बनवाया था वह अति सुन्दर था। उसकी मृत्यु के लगभग ७०० 
वर्ष पश्चात उस राजप्रासाद की सुन्दरता को देख कर चीनी यात्री फाह्यान विस्मय 
में पड गया था। वह लिखता है कि नगर (पाटलिपुत्र) में श्रभी तक झ्रशोक का 
राजप्रास्तद और सभा-भवन है। सब असुरो के बनाए हुए हैं। पत्थर चुन कर दीवारें 
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झौर द्वार बनाए गए हैं। उन पर सुन्दर खुदाई और पच्चीकारी है। इस लोक के 
मनृष्य उन्हें नही बना सकते। वे अब तक नए के समान हैं ।' 

पव॑तो को काट कर गुहा-गृहीो को निर्माण करने की कला का प्रारम्भ मौर्य-काल 
से ही, हुआ जिसने आग चल कर अजन्ता और एलोरा की ग्हा-कला के रूप में पूर्ण 
विकास पाया। मौर्य-सम्राट भ्रशोक और दद्यरथ द्वारा निर्मित गृहा-गृह आज भी 
बाराबर और नागार्जुनी पहाडियो पर विद्यमान है। ये आजीवक-भिक्षुओ के रहने 
के लि ए बनवाई गई थी। इनकी दीवार शीशे की भांति चिकनी और चमकदार हैं। 

बौद्ध भ्रनुश्रुति के श्रनूसार अशोक ते ८४ हजार स्तूपो का निर्माण किया था। 
चीनी यात्री हछ्ननसाँग ने सातवी शताब्दी मे श्रफगानिस्तान और भारतवर्ष के विभिन्न 
भागों में अ्र्योक के इन स्तूपों को खडे देखा था। उसके वर्णन के अनुसार ये स्तूष तक्ष- 
शिला, श्रीनगर, थानेश्वर, मथुरा, कन्नौज, अयोध्या, प्रयाग, कौशाम्बी, श्रावस्ती, 
कपिलवस्तु, कुशीनगर, बनारस, वेशाली, गया आदि नगरो मे विद्यमान थे। इनकी 
ऊँचाई ३०० फीट तक थी। परन्तु श्राज अ्रशोक के समय के स्तृप इने-गिने ही अव- 
शिष्ट रह गये है | साँची का स्तूप मूलत श्रशोक का ही बनवाया हुआ था। वह 
इंटो का था। बाद को इसका आ्राकार दुगना कर दिया गया और ईटो के ऊपर पत्थर 
ढकवा दिया गया। अशोक के समय कासारनाथ में धर्मराजिका स्तृप का निचला 
भाग इस समय भी विद्यमान है। 


ग्रशोक की समस्त कला-कृतियों में सबसे अधिक महत्वपूर्ण है उसके पाषाण 
स्तम्भ। इनकी सख्या ३०-४० है। इनका निर्माण चुनार के बलुआ पत्थर से किया 
गया था। इनकी पालिश आज भी शीशे की भॉति चमकती है। डा० स्मिथ का 
कथन है कि कठोर पाषाण को चिकना करने की कला इस पूर्णता तक पहुँच गयी 
थी कि यह कहा जा सकता है कि वर्तमान यूग की कलात्मक शक्तियों के लिए 
यह एक खोई हुई कला ही है।' 


पाषाण-स्तम्भ तीन भागो में विभाजित किया जा सकता है--(१) तना--जो 
अपने वज्यलेप के कारण शीसे की भाँति चिकना और चमकदार है। (२) गला--- 
जो पश्‌ -पक्षी, लता-पुप्प श्रादि से श्लकृत रहता था । (३) शीष॑भ।ग जिस पर सिंह, 
हाथी, बैल, घोडा आदि की मूर्तियाँ स्थापित की जाती थी । 


समस्त पाथधाण-स्तम्भो में सारनाथ का पाषाण-स्तम्भ सबसे अ्रधिक सुन्दर है। 
इसके शीष॑-भाग के विषय में माशल महोदय लिखते है--- 


बूफर 5वाधगपी (३७7०), ता पीट ठफ्रटा फ्राव, पीठपष्टी। 7ए ॥0 
प्राल्या8. 8. प्राब॥/टाएटल्ट, 5 पार एा०्वेपटां गण फैट ग्राठ्डा त९९९९०ए८१ 
बच णी जाता पीट छाए ७३5 ०0०एए54फ्ा 7. पीट पाते स्टापपफफ 
छ. 0ए.--छाद भ्रध्याते-शठाई 0 तार छग्व0 गिबते पृद्याटाब0075 रु द्रापं$0९ 
दीएएा 390 €४एव्फशध्यप्ट फैशाफापे कराए. 


इसके ऊपर जो पशु बने हुए है उनके विषय में डा० स्मिथ का मत है कि वे 
प्राचीन ससार में अद्वितीय है। 


प्रत्येक स्तम्भ एकही पाषाण-खण्ड से बना है। इसकी लम्बाई ४० फीट 
से ५० फीट के बीच में है। प्रत्येक का औसत व्यास २ फीट ७ इच है। भ्रद्गोक के 
इन स्तम्भो की निर्माण-कला के विषय में डा ० भण्डारकर लिखते हैं-- 


ढ्प८ भाचान भारत का राजनीतिक तथा सारकृतक इ!तह॥स 


बज ६० ८७ पए्ट, त7८5४, बयते एा०एणा0फ ए0०8 णी इपली) #पएला- 
क0एड ताफह्ाल्यशणगाड वर0 फऐट्ब्प््रपिं इ0पातवे. णपायाड. बयां पिधाई 7 
पट फ्राएग व... जगा रएटा. ॥ ग्राएतेला ग्राव80. अंब्ाव5. हब 
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ब्राह्मण-राज्य 
बाग, कण्व ओर सातवाहुन 


शग घंश की स्थापना--अनेक साक्ष्यो से प्रकट होता है कि ब्रन्तिम मौयं-सम्राट 
बृहद्रथ को उसके सेनापति पुष्यमित्र ने मार डाला और तत्पश्चात शुग-वद्य की 
स्थापना की । 


कट १) प्रमुखतया पुराणों में परष्यमित्रस्तु सेनानी समुद्धत्य बृह्रथम्‌” (अर्थात 
पुष्यमित्र ने बृहद्रथ को मार कर ) यह उल्लेख मिलता है । 
२) वाय पुराण बृहद्रथ के स्थान पर बृहदर्व' का नाम लेता है। इन दोनो 
नामो को एक ही व्यक्ति का नाम समझना चाहिए । 


(३) हर्षच्ररित में उपयुक्त घटना का और अधिक स्पष्ट उल्लेख मिलता है। 
उसके अ्रनुसार मौय॑ बृहद्रथ ॒प्रज्ञादुबंल (दुर्बृद्धि) शासक था। एक बार जब वह अपनी 
सेता का निरीक्षण कर रहा था तब उसके सेनानी पुष्यमित्र ने उसकी हत्या कर 
डाली । 


अपनी सम्पूर्ण सेना के सम्मुख ही राजा की हत्या कुछ विशेष महत्व रखती है। 
एंसा प्रतीत होता है कि इस हत्या के पीछे एक पूर्व निर्धारित योजना थी । 


बराहणों का संगठन--भ्रशोक की बौद्ध नीति ने सैनिक दृष्टिकोण से देश को 
नितान्त निबंल बना दिया था। परिणाम यह हुआ कि उसकी मृत्यु के पश्चात ही 
देश के चतुदिक विपत्ति के बादल मडराने लगे। मौयं-साम्राज्य के श्रधीनस्थ राज्यो 
ने श्रपनी श्रपनी स्वतन्त्रता घोषित करनी प्रारम्भ कर दी। उधर विदेशी झआक्रमण- 
कारी भारतवर्ष की उत्तर-पश्चिमी श्युखला खटखटाने लगे। अ्रशोक के उत्तरा- 
धिकारियो में कोई भी ऐसा न हुआ जो भारतवर्ष को आन्तरिक अश्ान्ति और बाह्य 
ग्राक्मण से बचाता। राजनीतिक अस्थिरता ने धर्म और सस्क्ृति के सबल आधारो 
को भी हिलाना प्रारम्भ कर दिया। 


जिस समय भारतवर्ष इस सकटापन्न एवं सशयात्मक परिस्थिति से गृजर रहा 
था और जिस समय उसका पतन एवं पराभव अवश्यम्भावी-सा प्रतीत हो रहा था 
उसी समय देश में एक महान क्रान्ति हुई जिसने भारतवर्ष के इतिहास की दिशा 
१ प्रशाडुबंल च बलदर्शनव्यपदेशदर्शिताशेषसंन्ध' सेनानीरनायों सोयों बुहहथ॑ 
पिपषष पुष्पसिश्र: स्वासिनस्‌। 
डेंघ९ 


४९७ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


को ही मोड दिया। यह कान्ति थी अहिसात्मक बौद्ध नीति के पोषक अशोक के 
वंशज भ्रन्तिम मौर्य नरेश बृहद्रथ की हत्या और शस्त्र तथा शास्त्र के उचित 
सामंजस्य का प्रतिपादन करने वाले ब्राह्मण-धर्म के पुनरुद्धारक शुंग-बश के नरेश 
पुष्यमित्र का सिंहासनारोहण । ह 

क्षत्रिय देश के शासक और सरक्षक थे। परन्तु श्रहिसावादी बीद्ध धर्म ने बहु- 
सख्यक क्षत्रियों को अपने वर्णविहित कर्म से विरत कर दिया था। वे पे भ्रौर 
यद्ध-क्मं से विमुख हो कर निवृत्तिमार्गी होते जा रहे थे। इस परिस्थिति ने धन-जन 
की सुरक्षा को ही तही वरन देश की सस्कृति, सम्यता और धर्म को भी खतरे में डाल 
दिया था। 

ब्राह्मण देश के व्यवस्थापक थे। ग्रत श्रन्तिम मौर्य-नरेशों के शासन-काल की 
कुव्यवस्था को देख कर वै क्षब्ध हो उठे । वर्णाश्रम-धर्म की प्रतिष्ठा के लिए, भारत 
की ससस्‍्कृति, सम्यता प्रौर सुरक्षा के लिए, उन्होने स्वयं शस्त्रधारण किए । ब्राह्मण 
पुष्यमित्र शुग का प्रधान सेनापततित्व इसी परिस्थिति की ओर सकेत करता है। उसके 
श्रतिरिक्त यदि उसकी सेना मं अन्यान्य बहुसख्यक ब्राह्मण मैनिक विद्यमान रहे हों तो 
कोई आ्राश्चर्य की बात नही। कम से कम इतना तो निश्चित है कि मौयं-सेना सम्राट 
बहद्रथ से असन्तुष्ट थी। सेनापति पुष्यमित्र ने उसे अपनी ओर मिला लिया था भर 
एक दिन सौन्‍्य-निरीक्षण के निमित अपने प्रज्ञादुबल स्वामी वहद्रथ को आमन्त्रित 
करके सपूर्ण सेनिको के समक्ष ही उसकी हत्या कर डाली। सैनिकों के समक्ष मेना- 
पति द्वारा नरेश की हत्या, फिर भी सैंनिको का मौन रहना और तप््प*चात उसी 
सैनापति का सिहासनारोहण ग्राकस्मिक घटनाये न थी। वे एक पूर्व निर्मित योजना 
के परिणमस्वरूप हुई थी। बृहद्रथ को हत्या के पीछे बौद्ध धर्म के विरुद्ध ब्राह्मण-धर्म 
का विद्रोह काम कर रहा था, विपथ क्षत्रिय-वर्ग के विरुद्ध व्यवस्थापक ब्राह्म ण-धर्म 
की योजना काम कर रही थी | 

पुष्यसित्र कौन था ?--पुष्यमित्र और उसके वशजों ग्रग्तिमित्र, वयुमित्र श्र/दि 
के नामो के अन्त में 'मित्र' शब्द की जूडा हुआ देख कर श्री. हरप्रभाद शास्त्री ने प्रारभ 
में यह मत भ्रस्तुत किया था कि ये राजा पारसीक थे और मिथ (मित्र-सूय) की 
उपासना करते हक £3342%40463 में मिश्र की उपासना का बड़ा प्रचार था। 
लानत में शास्त्री महोदय ने अपने मत का स्वय परित्याग 
को ब्राह्मण घोषित किया। 2 मम क दिला और पुष्पामित 


दिव्यावदान पृष्यमित्र को मौर्य 'कहता है। परन्त यह स्पष्टतया 
लेखक की भूल है। भूल से ही उसने मौय॑-राजाग्रो का सूची में 244 82388 
कर ली है। 

पृष्यमित्र की जाति के विषय में जो साक्ष्य उपलब्ध होते है वे उसे ब्राह्मण 
करते है। मालविकास्निमित्र पुष्यमित्र शुग के भाई अ्रखिकिय शुर को वस्निकवर्स 
बताता हर । कुछ विद्वान बैम्बिक-वश को विम्बिसार-वश से सबद्ध करते हैं ' 
इसके लिए कोई विश्वसनीय साक्ष्य नही है। परन्तु फिर भी यह प्रथन उठता है कि 
आखिर बैम्बिक वशीय थे कौन ? बौधायन औतसूत्र के अनसार बैम्बिक ह 38 
थे। यह गज ब्राह्मणों का था। अत शुग कश्यपगोत्रीय ब्राह्मण सिद्ध होले हैं हे 
मत की पुष्टि हरिवश से होती है। हरिवश एक ऑद्भिज्ज काश्यप ब्राह्मण बना 


१ ].4.5.8. 703% 0 पा 
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का उल्लेख करता है जिसने कलियग में प्रश्वभेध यज्ञ किया था। ' डा० जायसवाल 
ने इस सेनानी का समीकरण पुष्यमित्र शूंग के साथ किया है। पुष्यमित्र शृंग औदि- 
भज्ज” (ग्राकस्मिक रूप से उदय होने वाला) था, क्योंकि व अपने स्वामी को मार 
कर राजा बना था। समस्त साक्ष्य पुष्यमित्र को सेनानी' कह कर ही पुकारते हैं। 
पुन. प्रन्य साक्ष्यो से प्रकट होता है कि उसने एक ही नही वरन दो गश्वमेघ यज्ञ किए 
थे। इस प्रकार हरिवश का वर्णन पुष्यमित्र के साथ मेल खाता है। श्रत. डा० 
जायसवाल का समीकरण पूर्णत ग्राह्य प्रतीत होता है। 


परन्तु जाति-सम्बन्धी समस्या का अन्त यही नही हो जाता, क्‍योंकि पुराण पुष्य- 
मित्र को काश्यपगोत्रीय बैम्बिक न कह कर 'शुग” कहते है। हर्षचरित यद्यपि पुष्यमित्र 
को शुगर” नहीं कहता तथापि उसके वश के एक झनुृवर्ती राजा को शूग' अवश्य 
कहता है। इस प्रकार हषंचरित के साक्ष्य से पुष्यमित्र का शुगजातीय होना सिद्ध होता 
है। भ्रब प्रश्न यह उठता है कि ये शुग कौन था? वश ब्राह्मण एक झौगायनी 
(शौग के वशज) को आचाय॑ बताता है। बृहदारण्यक उपनिषद में एक शौगीपूत्र 
प्राचार्य का उल्लेख है। लाट्यायन श्रौतसूत्र मे एक शृंग का उल्लेख हुआ है। इस 
पर टीकाकार का मत है कि शुग आचारय॑ थे। आश्वलायन श्रौतसूत्र के भ्राधार पर 
मैकडानेल और कीथ ने भी यह मत प्रकट किया है कि शूग आचाय॑े होते थे। प्राचीन 
भारत में प्राय ब्राह्मण ही आचारय॑ होते थे । अत शूगों का ब्राह्मण होना सिद्ध होता 
है। इस मत की पुष्टि अन्य प्रकार से भ होती है। पतजलि पुष्यमित्र के राजपुरो- 
हित थे। उन्होंने एक स्थान पर यह कहा है कि ब्राह्मण-राज्य सर्वोत्कृष्ट होता है। 
यदि पुष्यमित्र शुग ब्राह्मण न होता तो उसका राजपुरोहित कभी भी इस प्रकार का 
स्पष्ट कुथत न करता। पुन मन भी पृष्यमित्र के समकालीन अथवा निकटकालीन 
प्रतीत होते है। भ्रपनी मनस्मृति में उन्होंने एक स्थान पर कहा है कि वेद और शास्त्र 
को जाननेवाला व्यक्ति ही सत्तापतित्व, राज्य, दण्डनेतृत्व श्रौर सवंलोकाधिपत्य के 
योग्य होता है। यह मत प्रकट करते समय कदाचित मनु की दृष्टि ब्राह्मण सेनानो 
एवं नरेक्ष पुष्यमित्र की ओर थी। वेदश्ास्त्र का सम्यक अध्ययन व्यावहारिक रूप 
में ब्राह्मण हं। करते थे। भ्रत इस उल्लेख से मन के समकालीन अथवा निकटकालोन 
पुष्यमित्र का ब्राह्मण होना ध्वतित होता है। यही नहीं, तिब्बती लेखक तारानाथ 
पुष्यमित्र को ब्राह्मण बताता है। 


पाणिनि और भ्राश्वालायन सूत्र के अतुसार शुग भारद्वाजगोत्रीय थे। भारदाज 
गोत्र ब्राह्मणो का था। इससे भी पुष्पमित्र शुग का ब्राह्मण होना सिद्ध होता है। 


साराशत. पुष्यमित्र की जाति के विषय में निम्नलिखित मत प्रस्तुत किए 
गये हैं--- 
(१) पुष्यमित्र पारसीक था। 
ग्राज इस मत को कोई भी नहीं मानता। 


(२) पुष्यमित्र मौर्य था। 
यह दिव्यावदान के लेखक की भूल का परिणाम है। 


है जौद्भिज्जो भविता कश्चित सेनानो २ सेनापत्यं च राज्य च दण्डनेत॒त्वमेव अ 
काहयपो द्विजः सर्वलोकाधित्यं च वेदशापस्त्रविवहंति। 
अइवमेर्ध कलियुग पुनः प्रत्यह्रिष्यति। 


४९२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक दतिहास 


(३) पुध्यमित्र कश्यपग्रोत्रीय बैम्बिक ब्राह्मण था। 
यह मत सम्भव है। 
(४) पुष्यमित्र भारद्वाज गरोत्रीय शुंग ब्राह्मण था। 
यह मत सबसे भ्रधिक सबल श्र मान्य प्रतीत होता है। 

तिधथि-ऋम--पुराणों के अ्रतुसार मौर्य-वश ने १३७ वर्ष तक राज्य किया। 8! 
चन्दगुप्त मौर्य के लिहासनारोहण की तिथि ३२२ ई० धू० मानी है। अत मौर्य-वंदा 
का अन्त (३२२-१३७)5-१८४-४ ई० पू० के लगभग हुमा होगा। लेप के तथि 
पुष्यमित्र शुग के सिहासनारोहण की भी हुई । थेरवली के लेखक मेरुत्तुग के अ्रनु- 
सार मौर्यों ने केवल १०८ वर्ष राज्य किया और पुष्यमित्र शुग ने ३० वर्ष तक। इस 
प्रकार ऐसा प्रतीत होता है कि इस लेखक ने १३७ वर्ष के मौयं-शासन-काल को १०८ 
वर्ष भ्ौर ३० वर्ष के दो भागों में बाँट दिया है। भ्रनुमानत पुष्यमित्रु,झौय॑-शासन- 
काल में ही ३० वर्ष तक अवन्ती में भ्रधीन शासक के रूप मे राज्य करता रहा था। 
वह नाम-मात्र को ही मौरय-सा श्राज्य के श्रधीन रहा होगा।। व्यावहारिक रूप में वह 
मौयं-सा म्राज्य की निर्बलता से लाभ उठाकर स्वतन्त्रप्राय हो गया होगा। मेरुतुंग 
प्रमुखतया ग्रवन्ती-नरेशो की तालिका देता है। अभ्रत उसने भ्रवन्ती के स्वतन्त्रप्राय 
गवर्नर पुष्यमित्र का भी नामोल्लेख किया है। 

पुराणों का कथन है कि पृणष्यमित्र ने २६ वर्ष तक राज्य किया था। प्रत 
उसकी मृत्य्‌ (१८४-३६-- ) १४८ ई० पृ० के लगभग हुई होगी। परतु वायू पुराण 
प्रौर ब्रह्माण्ड पुराण के कथनानृसार उसने ६० वर्ष तक राज्य किया। ऐसा प्रतीत 
होता है कि इन पुराणों ने पुष्यमित्र शुग का ३० वर्ष का वह काल भी जोड़ लिया 
है जब वह मौर्य-सा ज्राज्य के अधीनस्थ अवन्ती मे गवर्नर के रूप में शासन करता था। 
जैसा कि पहले कहा जा चुका है उसकी अ्रधीनता नाममात्र को ही थी। व्यावहारिक 
रूप में वह पूर्णत स्वतन्त्र था। इसी से इन दो पुराणों ने उपर्युक्त भूल की । 

सेनापति की उपाधि--पुराणो, हर्षचरित, मालविकाम्निमित्र और प्रयोध्या- 
अभिलेख-सर्व न पुप्यमित्र के लिए 'सेनापति' की उपाधि का प्रयोग क्रिया गया है। 
इसके विरुद्ध पुराणो और मालविकाग्निमित्र आदि में उसके पुत्र अग्तिमित्र के लिए 
_राजा' की उपाधि मिलती है। इस पर शकर पाण्डरग और विल्सन महोदयों ने यह 
मत प्रस्तुत किया था कि वास्तव में पृष्यमित्र कभी भी राजा न हुआ था । उसने बह- 
द्रथ को मार कर जो सिहासत प्राप्त किया था उस पर अपने पत्र अग्निमित्र को ही 


हि 


प्रासीन कराया था। इस प्रकार शुग-वज्ञ का सर्वप्रथम राजा अग्निमित्र ही था। 


परन्तु यह मत नितान्त असगत है। पुराण पुष्यमित्र को भृग-वश का सस्थायक 
बताते है श्रीर साथ ही उसके तीस वर्षीय प्रथवा साठवर्षीय शासन-काल का भी 
उल्लेख करते है। महाभाष्य, मालविकाग्निमित्र और अयोध्या-प्रभिलेत के : - 
सार पृष्यमित्र ने ही अव्वमेध यज्ञ किया था। भालविकाम्निमित्र के भ्रनूसार उसी 
प्रवव की रक्षा के लिए पपने पौत्न वसुमित्र के साथ १०० राजा भेजे थे। 
बात यह थी कि पृष्यमित्र बृहद्रथ का सेतापति था। सेनापति के रूप में ही वह 
चतुदिक प्रख्यात था । प्रत राज्य प्राप्त करने के पश्चात भी उसने लोकविदित 'सैना- 
पति के विरुद को ही धारण रखा। इस प्रकार के उदाहरण इतिहास में भ्रन्यत्र भी 
मिलते है। मुगल-सज्ाटो ने अपने अधीनस्थ राज्य हैदराबाद में श्रपना 'निजाम' 
नियुक्त किया था। मुगल-सामआराज्य का अन्त ही गया, हैदराबाद स्वतन्त्र राज्य हो 
गया, परन्तु फिर भी वहां के शासक निजाम ही कहलाते रहे। 
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दिदर्भ-युद्धमालविकास्निमित्र का कथन है कि विदर्भ का शासक यशसेन 
था। इस नाटक में वह 'भचिराधिष्ठित' और 'नवसरोपणशिथिलस्तरु.' कहा गया 
है। इन शब्दों से प्रकट होता है कि यह राजा हाल ही में सिहासनासीन हुझ्ना था 
झौर इसी कारण से वह अधिक शक्तिशाली न था। मालविकाम्निमित्र के अनुसार 
यह विदर्भ-नरेश विगत मौर्य-नरेश बृहद्रथ के मन्त्री का सम्बन्धी था और शुंगो का 
प्रकृत्यमित्र (स्वाभाविक शरत्रु)। 


इन उल्लेखों से प्रकट होता है कि जिस समय बृहृद्रथ जीवित था उसी समय 
राजसभा मे दो परस्पर-विरोधी दल थे। एक दल का नेता सेनापति पुष्यमित्र था 
श्रौर दूसरे दल का नेता मन्‍्त्री। पुष्यमित्र ने राजा के ऊपर जोर डालकर श्रपने 
पुत्र अग्निमित्र के लिए विदिशा की गवर्नरी ले ली थी । इसी प्रकार उसके विरोधी 
नेता मन्त्री ने अपने पक्षपाती यज्सेन को विदर्भ की गवनंरी दिला दी थी। 

जिस समय पुष्पमित्र ब्‌ हद्रथ को मार कर स्वय राजा बन बैठा उस समय उसने 
अपने विरोधी मन्त्री को बन्दी बना लिया। विदर्भ का गवर्नर यज्ञसेन मन्त्री का पक्ष- 
पाती था। शब्रत उसने पुष्यमित्र की अ्रधीनता स्वीकार करने से इनकार कर दिया। 

मालविकास्तिमित्र के प्रनूसार कुमार माधवसेन यज्लसेन का सम्बन्धी था। 
परन्तु उसे पुध्यमित्र के 4240 ने अपनी झोर मिला लिया था। जिस समय 
माधवसेन भ्रग्निमित्र से जा रहा था उसी समय मार्ग में यज्षसेन ने उसे बन्दी 
बनवा लिया। अग्लिमित्र ने श्रपने मित्र माधवसेन को मुक्त करने की माँग की । इस 
पर यज्ञसेन ने उत्तर दिया कि जब तक पुष्यमित्र मनन्‍्त्री को अपनी कारागार से मुक्त 
नहीं करेगा तब तक मे भी तुम्हारे मित्र माधवसेन को मुक्त न करूँगा । बस, इसी 
बात पर युद्ध छिड़ गया। 

इस यूद्ध का सविस्तार वर्णन नही मिलता | परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि 
इसमें पुष्यमित्र के पुत्र भ्रग्निमित्र की ४8 । माधवसेन को मुक्त कर दिया 
गया और तत्पर्चात विदभे-राज्य दो भागों मे बॉँट दिया गया । एक भाग यज्ञसेन के 
पास ही रहा और दूसरा भाग ग्रर्निमित्र के सहयोगी झौर मित्र माघवसेत को मिला । 
कदाचित दोनों राज्यों के बीच की सीमा वरदा (वर्धा) नदी मानी गई। यज्ञसेन 
को आधा राज्य तो मिल गया, परन्तु सम्भवत. उसे पुष्यमित्र की अधीनता स्वीकार 
करनी पडी। 


यवन-आक्रसण--पृष्यमित्र शुंग के समय में भारतवर्ष पर यवनों ([70०0- 
(८्टा:5) का आक्रमण हुआ था। इसके शअनेक साक्ष्य हैं-- 


(१) पतंजलि का महाभाष्य--पाणिनि के भ्रन्यतत लड (4फऋरएलाल्ट( 
(०7३८) को समझाते हुए पतजलि ने अपने महाभाष्य में दो उदाहरण दिये हैं-- 


झरुनद्‌ यवन' साकेतम्‌ भ्रर्थात्‌ यवनों ने श्रयोध्या पर आक्रमण किया। 


प्रसतद्‌ यवनः माध्यमिकाम भ्रर्थात यवनों ने माध्यमिका (नागरी-चित्तीड़) ' 
पर प्राक्रमण किया। 


भनदतन लड के प्रयोग का एक विशेष महत्व है। यह लकार [ (286 ) 
भूतकाल की उस सर्वविदित घटना के लिए प्रयुक्त किया जाता है जो पीठ पीछे 
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(परोक्ष में) घटी हो परन्तु यदि कोई उसे देखना चाहता तो जाकर देख सकता था। 5 

इस नियम के अन्तगंत पतजलि ने जो दो उदाहरण दिए है उनसे यही प्रकट हीता 
है कि यवन-पझ्राक्रमण पतजलि के जीवन-काल में ही हुआ था। उन्होंने उस आक्रमण 
को स्वय श्रपनी आँखो से नही देखा था। परल्तु यदि देखना चाहते तो माकेत प्रौर 
माध्यमिका में जाकर उसे स्वय देख सकते थे । 

पतजलि पुष्यमित्र के राजपुरोहित थे। अत स्पष्ट है कि यवन-आाक्रमण 
पुष्यपुत्र शृंग के काल में हुआ था। 

(२) गार्गी सहिता का युगपुराण--युगपुराण गार्गी सहिता का एक भाग है। 
इसमें भी यवन-आक्रमण का वर्णन है-- 

तलः साकेतमाक्रम्य पाचालान मथरॉस्नथा। 
यवना' दुष्टविकान्ता प्राप्यन्ति कुसुमध्वजम्‌ ॥ 
तत ॒पुष्यपुरे प्राप्ते क्दभे प्रथिते हिते। 
आकुला विषया सर्वे भविष्यन्ति न सशय ॥ 

इस वर्णन से प्रकट होता है कि यवनो ने साकेत, पाचाल और मथ्रा पर भाकत- 
मण किया और तत्पश्चात वे कुसुमध्वज (पाटलिपुत्र) तक पहुँच गये । उनके श्राक- 
मण से चतुदिक अव्यवस्था फल गई । 

(३) मालविकास्निमित्र--कालिदास के इस नाटक में पुप्यमित्र शुग के 
प्रश्वमेध का वर्णन है। यज्ञ का अश्व घूमते-घूमत सिन्‍्ध के दक्षिणी तट पर पहुँच 
गया। वहाँ उसे यवनों ने पकड़ लिया | परिणामस्वरूप युद्ध हुआ जिसमे पुष्यमित्र 
शुग के पौत्र वसुमित्र ने यवनो को पराजित किया और अश्व को छूडा लिया। 

यबन आक्रमण का नेता कौन ? पुष्यमसित्र भुग के समय «में यवन-ग्राक्रमण 
हुआ, इसमे कोई सन्देह नहीं । परन्तु इस आ्राक्रमण का नेता कौन था ? उपर्यक्त 
साक्ष्यो में कही पर भी इस यवन-आक्रमण के नेता का नाम नही दिया गया है। इसी 
से सम्पूर्ण प्रश्न अति विवादग्रस्त हो गया है। इस विपय पर निम्नलिखित मत दिये 
जाते है-- 

(१) गोल्डस्टूकर, रंप्सन भर स्मिथ आदि के मतानुसार इस यवन-प्राक्रमण 
का नेता मीनेण्डर था, क्योकि इस यूनानी नरेश की मृद्राये भारतवर्ष के अनेक स्थानों 
पर पाई गई है। इसके अतिरिक्त मिलिन्दपन्ही से प्रकट होता है कि मीनेण्डर 
(सिलिन्द) भारतीय इतिहास में विशेष रूप से प्रख्यात हो गया था। 
अदबाग अनटिसम बा है 3 4232003/3/5000%4 के मतानुसार यवन आक- 
सण किया था । परन्तु कोई भी ए भा साक्ष्य नही मम हे अ 20.9 20400 
जा सके कि नह रंजन नयलियज 3 पहना लता जिसके आ्रधार पर यह कहा 
तंदी के पंकिय्रस मे हो < हुंचा था। पजाब की छिप्रण्रीबछ$ (व्यास ) 

०० मे हा वह रहा था। इस नदी के पूर्व में उसकी मुद्राये नही मिलती। 
स्टेन कोनोव भौर जायसवाल महोदयो का मत था कि हाथीगम्फा भ्रभिलेख में यवन- 
राज दिमित (7227९(४७५) का उल्लेख है। जब खारवेल ने मगध पर आक्रमण 


१ परोक्षे च छोकविणले प्रयोवतुशंनदिषये।. मात्राश्रयेण. वर्शनविषयो. इृति 


तथा विरोधाभावः 
अननूभूतरवात्‌ परोक्षोषपि प्रत्क्षयोग्यता- २ सिन्पोद॑जिणरोघहि 
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किया तो दिमित मथरा भाग गया, परन्तु अभिलेख का यह पाढ नितान्‍्त अशुद्ध है। 
इस अभिलेख में दिमित का कोई उल्लेख नही है। 

(३) अभी हाल ही मे श्री एन० एन० घोष ने कुछ विद्वानों की पुरानी धारणा 
का पुनरुद्धार किया था कि भारतवर्ष पर एक नही वरन दो यवन-प्राक्रमण हुए। एक 
आक्रमण का नेता डे मेट्रिशस था और दूसरे का मीनेण्डर। प्रथम श्राक्रमण पुष्यमित्र 
शुग के शासन-काल के प्रारम्भ मे हुआ था और द्वितोय उसके शासन-काल के श्रन्त में । 


घोष महोदय का मत था कि पतजलि और गार्गी सहिता में जिस आक्रमण का 
उल्लेख है वह प्रथम भ्राक्रमण था। इसका नेता डे मेट्रिअस था। उसने न केवल माध्य- 
मिका और साकेत को जीत लिया वरन पाटलिपुत्र तक के सम्पूर्ण उत्तरी भारत को अपने 
ग्रघीन कर लिया। पाटलिपुत्र पर उसका अ्रधिका र हुआ अ्रथवा नही, यह निश्चित- 
रूप से नहीं कहा जा सकता। गार्गी सहिता में प्राप्स्यन्ति कुसुमध्वजम्‌” शब्दी का 
प्रयोग मिलता है। इसका श्रर्थ पाटलिपुत्र जीतैंगे' भी हो सकता है और 'पाटलिपुत्र 
पहुँचेंगे! भी। 

परन्तु यह मत नन्‍्यायसगत नही प्रतीत होता । किसी भी साक्ष्य मे यह नहीं कहा 
गया है कि डेमेट्रिम्स कभी भी व्यास नदी के थूव में गया था। थार्गी सहिता के वर्णन 
से प्रकट होता है कि पाटलिपुत्र तक पहुंच जाने के पश्चात कुछ समय तक यवनों ने 
भारतवर्ष के भ्रधिकृत प्रदेश पर शासन किया था। यदि यह आक्रमण, अधिकार और 
शासन डे मेट्रिश्स ने किया था तो फिर उसकी मुद्रा उत्त री भारत मे क्यो नही मिलती ? 
सिन्ध्‌ नदी के पूर्व में उसकी एक भी मुद्रा नही मिली है। उसकी जो एक मुद्रा तक्ष- 
शिला से उपलब्ध हुई है वह भा व्यापार अथवा यात्रा के सम्बन्ध मे ग्रई होगी । इससे 
यह प्रकट होता है कि यदि किसी आक्रमण से डेमेट्रिसस का सम्बन्ध था भी तो वह 
स्वय व्यास नदी के पूर्व में नही गया था । उसकी समस्त कायंवाही इस नदी के पश्चिम 
में हो सीमित रही हागी। 

श्री एन० एन० घोष का पुन. कथन है कि द्वितीय यवन-श्राक्रमण पृष्यमित्र शुग 
के शासन-काल के अन्त में हुमा था। इस आक्रमण का नेता मोनेण्डर था । मालवि- 
कारिनिमित्र में जिस यवन-युद्ध का वर्णन है वह इसी द्वितीय ग्राक्रमण के सम्बन्ध में 
हुआ था। 

प्रन्तु कोई भी साक्ष्य ऐसा नही जो निश्चितरूप से यह कहे कि यह आक्रमण पुष्य- 

मित्र के शासन-काल के प्रारभ में न होकर श्रन्त में हुआ था। श्री घोष का कथन 
है कि इस युद्ध में यवनो का सामना पुष्यमित्र के पीत वसुमित्र ने किया था। श्रत. 
निदिचत है कि उस समय तक स्वय पुष्यमित्र वृद्ध हो चुका होगा और वह युद्ध उसके 
शासन-काल के अन्तिम चरण में हुआ होगा। परन्तु यह कथन भी श्रकाट्य नहीं है। 
मालविकाग्निमित्र के भ्रष्ययन से प्रकट होता है कि युद्ध के समय वसुमित्र की आयु 
२० वर्ष से श्रधिक व रही होगी। उसकी पझल्पायु के कारण ही उसके लिए माल- 
विकास्लिमित्र ने दारक' शब्द का प्रयोग किया है। उसकी माता की व्यग्रता से भी 
उसकी ग्रल्पवय प्रकट होती है। श्रत्यन्त व्यग्नता के साथ उसकी माता उस्षकी दीर्घाय्‌ 
की कामना करती हुई दान-दक्षिणा देती है ।' यदि वसुमित्र २० वर्ष के लगभग 
था तो उसके पिता भ्रग्नि-मित्र की प्रायु लयभग ४० वर्ष की और उसके पितामह 
पुष्यमित्र की आय लगभग ६० वर्ष की रही होगी। ऐसा प्रतीत होता है कि ६० वर्ष 
को अ्रवस्था में सम्राट के रूप में पुष्यमित्र के शा सन-काल का प्रारम्भ हुआ था, क्योंकि 


१ तस्थायूनिम्सं निष्कक्ष तसुवर्णप रिसाणां दक्षिणां देवी दक्षिणायं परिग्राहपति' 


४९६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


सम्राट होने के पूर्व बह दीघंकाल तक, (कदाचित ३० वर्ष तक) भ्रवन्ती में मौय॑-सा ज्ा- 
ज्य के ग्रधीनस्थ गवर्नर के रूप में शासन कर चुका था। भ्रत उसकी ६० वर्ष की 
भ्रवस्था को देखकर यह कल्पना न करनी चाहिए कि उस समय उसके शासन का भ्रन्तिम 
चरण था। उपर्युक्त विवेचन के श्राधार पर वह उसका प्रारभिक चरण भी हो सकता 
है। 
पुनः यह कहा जाता है कि यह युद्ध सिन्‍्ध्‌ नदी के तट पर पश्चिमी भारत में 
हुआ था झौर यह स्वाभाविक भी था। यह युद्ध पुष्यमित्र के शासन-काल के अन्त 
में हुआ था और उस समय तक उसका साज्ाज्य सम्यक्‌ रूप से सगठित हो चुका था। 
झत: यवनो के लिए यह सम्भव न था कि वे सरलतापूर्वक सम्पुर्ण भारतवर्ष को 
झाक़ान्त करते हुए देश के भीतर घुस श्राते। शक्तिशालो पुष्यमित्र की सेनाओ्रो ने 
यवनों को झपनी पश्चिमी सीमा सिन्धू-तट पर ही रोक दिया। अत. यह द्वितीय युद्ध 
होगा श्रौर प्रथम युद्ध के बहुत बाद हुआ होगा । इसके विरुद्ध पतजलि और गार्गी 
सहिता से प्रकट होता है कि तत्सम्बन्धी श्राक्रमण में यवनों ने सम्पूर्ण उत्तरी भारत- 
वर्ष को ही रौद डाला था और वे पाटलिपुत्र तक पहुँच गए थे। इससे प्रकट होता 
है कि यह प्रथम आक्रमण था श्रौर उस समय हुआ था जब कि पुष्यमित्र शुग नया- 
नया सम्राद बना था। बृहद्रथ की हत्या श्रौर नवीन शुग-वश की स्थापना ने देश 
में एक क्रान्ति कर दी थी। सम्पूर्ण परिस्थिति अस्थिर और अनिश्चित थी। ऐसी 
दक्षा में यवनो का कार्य सरल हो गया था ग्रौर वे पुष्यमित्र शुंग के शासन-काल की 
प्रारम्भिक लिबंलता और विवशत। स लाभ उठा कर सम्पूर्ण उत्तरी भारत करे पदा- 
क्रान्त करने में सफल हुए थे । 
इसके अतिरिक्त यह भी कहा जाता है कि पृष्यमित्र शुग ने जो दो अश्वमेध 
यज्ञ किए थे उनका सम्बन्ध दोनों यवन-युद्धों से था। प्रथम प्राक्रमण मे यवन सम्पूर्ण 
उत्तरी भारत को पदाक्रान्त करते हुए पाटलिपुत्र तक पहुँच गए। इसके पश्चात भाग्य 
ने उनका साथ छोड दिया। श्रब पुष्यमित्र शुग की विजय हुईं। उसने पाटलिपुत्र में 
यवन-सेना को हराया झौर अपनी राजधानी का उद्धार किया। श्री घोष का मत है 
कि जिस अश्वमेघ यज्ञ का पतजलि ने उल्लेख किया है वह प्रथम यज्ञ था और पाटलि- 
पुत्र की विजय के उपलक्ष में हुआ था। दीर्घकालीन शासन के पश्चात जब पुष्यमित्र 
शुग अभ्रपत्ती शक्ति और समृद्धि की पराकाष्ठा पर पहुँच गया तब उसने अपने सम्राट- 
पद को सूचित करने के लिए द्वितीय ग्रश्वमेध यज्ञ किया। इसका उल्लेख माल- 
5 2338 8680 ४08 82452 बीच की विभाजन-रेखा थो। यहाँ यवनों ने 
६ ड़ मस्वरूप दूसरा युद्ध हुआ। 
पर्चतु दो यवन-आाक्रमणों को प्रतिपादित करने वाले इस सत में झनेक निर्बलताये 
हैं। कोई भी भारतीय भ्रथवा विदेशीय साक्ष्य यह नही कहता कि पृष्यमित्र शुंग के 
समय में दो बवन-आक्रमण हुए। सम्भवत पतजलि, गार्गी सहिता और मालविका- 
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जोड़ना कोरी कल्पना है। सबसे अधिक न्‍्यायसगत मत टान॑ महोदय का प्रतीत 
होता है। इनका मत है कि पुष्णमित्र शुंग के जीवन-काल्‍ू में जो यवन-आक्रमण हुआ 
वह एक ही था। यद्यपि उसका नेता डमेद्रिअस था तथापि वह अपने भाई एपालों- 
डोटस और अपने सेनापति मीनेण्डर को भी लाया था। स्वयं डे मेट्रिअस नि/फणकायं5 
(व्यास ) तक ही आया था। तत्परचत्‌ उसने अपने भाई एपालोडोटस को दक्षिण- 
पश्चिम भारत की विजय के हेतु और मीनेण्डर को पूर्वी भारत की विजय के हेतु भेजा । 
पुष्यसित्र शंग के शासन-काल के प्रारम्भ मं--अब हम इसी मत पर विचार 
करेंगे । हरप्रसाद शास्त्री का मत था कि यूनानी आक्रमण बृहद्रथ के शासन-काल में 
आ था और पुण्यमित्र ने मौयं-सम्राट्‌ के सेनापति के रूप में ही यूनानियों को परा- 
जत किया था। परन्तु यह मत असगत प्रतीत होता है। १८७ ई० के मैग्ने- 
शिया-यूद्ध के पूर्व डेमोट्रिअस के लिए यह संभव न था कि वह भारत पर आक्र- 
मण करता । उसयूद्ध के पश्चात्‌ ४-५ वर्ष ईरान में अपनी शक्ति संगठन करने 
व्यत्तीत हुए होंगे। अत. उसका आक्रमण पुष्यमित्र शृंग के शासन काल के प्रारंभ 
में ही हुआ होगा। 
आक्रमण के समय ड मेट्रिअस को आयु--ड मेट्रिअस ने २०६ ई० पू० सम्राट 
ऐण्टिआकस तृतीय की पुत्री के साथ बिवाह किया था। अत: उस समय कम से कम 
उसको आय १८ वर्ष की रही होगी । पुष्यमित्र शंंग १८५-४ ई० पू० मे सिहासनासीस 
हुआ। अत आक्रमण के समय ड मेट्रिअस की आयु लूगभग ४० वर्ष की रही होगी। 
सोनेण्डर का काल--यह सामान्त्रवश में उत्पन्न हुआ था । परन्तु अपनी योग्यता 
के कारण यह अति उच्च पद पर पहुँच गया था। ड मेद्रिअस की मृत्यु“लगभग १६० 
ई० पू० हुई थी और मीनेण्डर की लगभग १५०-१४५ ई० पू०। अपनी बाद की 
मुद्राओ पर मीनेण्डर प्रौढावस्था में प्रदर्शित किया गया है। अत. स्पष्ट है कि मीने- 
ण्डर और डमेद्विअस समवयस्क रहे होगे । 
कुछ विद्वानों का मत है कि डे मेट्रि अस की मुद्राओ की अपेक्षा मीनेण्डर की मुद्रायें 
कलात्मक दृष्टि से अति हीन है। करा के पतन के लिए कुछ असमय चाहिए। अतः 
मीनेण्डर डमेट्रिअस के बाद हुआ होगा। परन्तु यह निष्कर्ष असगत है। वास्तविक 
बात यह है कि मीनेण्डर की म्‌द्राये पूर्वी पजाब में निमित हुई थी और डेमेट्रिअस की 
मद्राय बेक्ट्रिया मे । बेक्ट्रिया के मद्राकार पजाब के मुद्राकारों की अपक्षा कही अधिक 
उच्चकोटि के थे । यह कारण है कि डेमेट्रिअस की मुद्रायें मीनेण्डर की मुद्राओ से 
कही अधिक कलात्मक है। 
ड्मेट्अस और मोनेण्ड र--एपालोडोरस का कथन है कि मेसीडोनिया- 
निवासियों की अपेक्षा यूनानियो ने अधिक भारत-विजय की । उन्होंने (यूनानियो ने ) 
सिकन्दर से भी अधिक लोगों को पराजित किया। विजय का सबसे अधिकश्नेय 
मीनेण्डर को प्राप्त है और कुछ डे मेट्रिअस को । 
एपालोडोरस के इस कथन से प्रकट होता है कि डे मेट्रिअस की अपक्षा मीनेण्डर 
ने अधिक प्रदेश जीते थे ! 
स्टैबो का कथन है कि यह बात विश्वनीय नही प्रतीत होती कि मीनेण्डर ने 
सर+छ2४४५ नदी पार की थी और बह ]597705 (कही-कही $097305 पाठान्तर) 
तक पहुँच गया था । 457705 का समीकरण यमुना से और 8027705 का समी- 


करण सोन के साथ किया गया है। 
फा० ३२ 


४९८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्रतिक इतिहास 


स्ट्रैबो के इस कथन से प्रकट होता ह कि कुछ लेखका न यह 22230 
मीनेण्डर 7/9047/8 पार की थी ओर बह यमुना अथवा से गन तक पह हर 
दूसरे स्थान पर स्ट्रैबो स्वय कहता है कि सिकन्दर के अनुगामा 20820: 
8०एा८एछ को पार करके गगा और पाटलिपुत्र तक पहुँच गए। स्पष्ट है 
यह आक्रमणकारी मीनेण्डर ही रहा होगा। 2 सा 
मीनेण्डर और एपालोडोटस--टद्रोगस का कथन हैं कि 002 के कक 
श्रेय एपालोडोटस और मीनेण्डर को प्राप्त है। एसा प्रतीत होता है कि डे मेद्रि दे 
के साथ एकमात्र मीनेण्डर ही नहीं वरन्‌ एपालाडाटस भी आया था। टार्न महाद 
का मत है कि एपालोडोटस ड मेट्रिअस का भाई था। दर 
आक्त मण की प्रगति--जैसा कि पहले कहा जा चूका है, ड मट्रिअस अपन भाई 
एपालोडोटस और अपने सेतग्पति मीनेण्डर के साथ भारत-विजय के लिए निकला | 
शीघ्र ही उसने हिन्दूकुण और सिग्ध्‌ नदी के बीच का सम्पृण प्रदेश जीत लिया । इस 
विजित प्रदेश में उसने अपने पुत्र डे मेट्रिअस द्वितीय को शासक नियुक्त किया। इस 
प्रदेश में अपने पिता के नाम पर निर्मित डे मेट्रिअस द्वितीय की मद्राये मिली हैं। 


डे मेट्रिअस ने तक्षशिला को अपना केन्द्र बताण । यहाँ से अनूमानत उसने दक्षिण- 
गोर मीनेण्डर को भेजा। एपालोडोरस 


पश्ष्चिम की ओर शपालोडोटस और पूर्व की ओर मी ४ र 
भारत-विजय का श्रेय डे मेट्रिअस और मीनेण्डर को देता है। परच्तु ट्रोगस यह श्षय 
एपालोडोटस और मीनेण्डर को देता है। दोनों ही लेखक मीनेण्डर का नाम लते है । 
अत अनमान है कि प्रमुख जाक्रमण का भार मीनेण्डर के ऊपर ही रखा गया था। 
तक्षशिला से लेकर पाटन्पुत्र तक के उत्तरी भारत की विजय सबस अधिक महत्व- 
पूर्ण थी। अन इस श्रदेश पर मीनेण्डर ने ही आक्रमण आर अधिकार किया होगे । 

दक्षिणो प्रइचसी भारत को बिजय--भारतंवप के साहित्यिक साक््य यवन- 
आक्रमण का उसी सीमा तक उल्लेख करते है जहाँ तक वह उत्तरी भारत से सम्बन्ध 
रखता है। वे उत्तर-पश्चिम अथवा दक्षिण-पश्चिम में हुए यवन-आक्रमण का उल्लेख 
नहीं करते। अत दक्षिणी-पक्चिमी भारत पर हुए यवन-आक्रमण के अध्ययन के 
लिए हमे अन्यान्य साथ्यों का सहारा छेना पट गा 

(१) एपालोडोरस का कथन है कि यूतानियों ने पाटलीन (सिन्धु-डेल्टा ), 
सौराष्ट्र और सिगडिस ( कच्छ ) पर अधिकार कर लिया था। यह अधिकार एपा- 
लोडोटस ने ही किया होगा, क्योकि एपाछोडोरस का कथन है कि एप्रालोडोटस की 
म॒द्राये बरीगाजा में चलती थी। 

(२) पेरीप्लम का कथन हैं कि बरीगाजा प्रदेश में सिकन्दर के बनाये हुए 
शिविरों, मन्दिरों, प्राचौरो आदि के अवरेष मिलते है। परन्तु सिकन्दर तो उस 
प्रदेश मे कमी गयाही नथा। अत स्पाट है कि भूल से पे रीप्लस ने एपालोडोटस 
के स्थान पर सिकन्दर का नामोल्लेख कर दिया हे । 

(३) टालमी ने कच्छ के समीप थिओफिला नामक एक यूनानी नगर का 
उल्लेख किया है। टानें महोदय का अनुमान हे कि रूदाचित्‌ थिओफिला डमेट्रिअम 
की पत्नी अथवा माता का नाम था और क॒दाचित इस नगर की स्थापना दक्षिणी- 
परद्िचिमी भारत की विजय के उपलक्ष में एपालोडाटस ने की थी । 

हार्ने महोदय का मत है कि दक्षिणी-पबण्चिमी भारत को जीतने के पश्चान्‌ एपालो- 
डोटस ने देश के भीतरी प्रदेश की ओर प्रस्थान किया और माध्यमिक को जा घेरा । 


ब्राह्म ण -राज्य ४९९ 


पत॒जलि ने माध्यमिका के घेरे का उल्लेख किया है। सम्भवतः यूनानियों ने इस पर 
अधिकार भी कर छिया था। 

उत्तरी भारत की विजय--अब हम मीनेण्डर के सेनापतित्व में हुई उत्तरी 
भारत की विजय के विषय पर विचार करंगे । 

जिस समय मीनण्डर उत्तरी भारत पर आक्रमण करने की योजना बना रहा था 
उस समय पाटलिपुत्र के सिहासन पर पुष्यमित्र शंंण आसीन था। उसने हाल ही में 
मौर्य-नरेश बहद्भथ की हत्या करके मयध-राज्य प्राप्त किया था। अपनी अभूता की 
घोषणा करने के लिए उसने अद्वमध यज्ञ किया । यज्ञ का घोडा घमते-घूमते सिन्धु 
नदी के तट पर जा पहुँचा। वहाँ उसे यवनों ने पकड लिया। परिणामस्वरूप युद्ध 
हुआ। इस युद्ध मे पुष्यमित्र के पौत्र वसुमित्र ने यवन-सेना को पराजित कर दिया 
और घोइ का मुक्‍त करा लिया। इसका वर्णन मालविकाम्निमित्र में मिलता है। 
यह मीन/“टर की प्रारम्भिक हार थी। परन्तु इसके पदचात्‌ उसने द्विगुणित तैयारी 
से शृंग-सा म्राज्य पर आक्रमण किया और कुछ समय के लिए उसे हिला दिया । 

सिन्धु नदों का समोक रण--परन्तु आग बढने के पूर्व यह समझ लेना आवश्यक 
है कि आखिर सिन्ध नदी कौन सी थी जिसके किनारे य्वन और शूंग सेनाओ में युद्ध 
हुआ था। 

कनिघम महोदय ने मालविकाग्निमित्र में उल्लिखित सिन्धु नदी को पजाब की 

सिन्ध्‌ नदी नहीं माना है। उनका मत है कि मालविकाग्निमित्र का तात्ययं या तो 
उस सिन्धु नदी से है जो यमुना नदी की एक सहायक नदी है, अथवा उस काली सिन्घु 
से है जो चम्बल नदी की सहायक नदी है । दोनो ही नदियाँ मध्य भारत में बहती है। 
कनिघम महोदय के मत को स्मिथ, स्टेन कोनोव और एन० एन० घोष आदि 
विद्वानों ने स्वीकार किया है। 

मालबिकाग्निमित्र में उल्लिखित सिन्धु नदी को पजाब की सिन्धु न मान कर 
मध्य भारत की सिन्धु अथवा काली सिन्धु मानने के निम्नलिखित कारण अरस्तुत 
किए गए है-- 

(१) पुष्यमित्र विदिशा का नरेश था। अत मध्य भारत की सिन्धरु अथवा 
काली सिन्धु उसके राज्य की उत्तरी सीमा थी। परिणामततः सीमा पर ही युद्ध 
हुआ होगा। 

परन्तु पुष्यमित्र विदिशा के साथ-साथ मगध-साम्राज्य का भी तो नरेश था। 
फिर मगध-सा'म्राज्य की पद्चिचिमी सीमा पर पजाब की सिन्धु को क्यो न माना जाय ? 

(२) यूनानियों का मथुरा तक आधिपत्य था। अतः पुष्यमित्र के यज्ञ का 
घोड़ा पजाब की सिन्ध्‌ तक न जा सकता था। 

परन्तु इसका कोई प्रमाण नही है कि १८४ ई० पृ० के पूर्व भी यूनानियों का 
मथुरा तक आधिपत्य था। 

(३) मालविकाग्निमित्र को कथन है कि यूनानी और झ्ुँग सेनाओ का युद्ध 
सिन्धु सरिता के दक्षिणी तट पर हुआ था।* परन्तु पजाब की सिन्ध्‌ में दक्षिणी तट 
($0णध८० भा) है ही नहीं। 

१ सिन्योद क्षिणरोधसि 


५९०० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्रतिक इतिहास 


में भी स्पष्टत दक्षिण तठ 
क्षिण की ओर मोड़ लेती 
सन्धु नदी के 


परन्तु मध्य भारत की सिन्धु अथवा काली सिन्‍्धु 
नही है। ये दोनों एक स्थान पर एकमात्र तनिक-सा दे 
हैं। परन्तु इतना छोटा मोड सम्भवत २००० वर्ष पूर्व पजाब की रि 
किसी स्थान पर भी रहा हो। 

इसके अतिरिक्त 'दक्षिण' शब्द का अर्थ दाहिना' भी होता है। इस प्रकार यह 
युद्ध सम्भवत: पंजाब की सिन्ध्‌ नदी के दाहिने तट (7२87( 0«7/) पर हुआ 
होगा। इस प्रकार सम्भवत मालविकाग्निमित्र का अथं दक्षिणी दिशा वाला तट 
($०णएफंटात। 9०78) नहीं है। 

ऐसी दशा में हमे मालविकाग्निमित्र में उल्लिखित सिन्धु से पजाब कौ सिन्धु 
नदी ही समझना चाहिए। कदाचित्‌ प्रारम्भ मे पुष्यमित्र का सा म्राज्य उत्तरी भारत 
में पाटलिपुत्र से लेकर पंजाब की सिन्धु नदी तक विस्तृत था। 

पुनः आक्रमण --अस्तु, सिन्धु तट पर पराजित होने के पश्चात्‌ कदाचित्‌ कुछ 
दिन तक मीनेण्डर ने पजाब में अपना सगठन किया और तदुपरान्त शुग-सा म्राज्य 
पर फिर आक्रमण कर दिया। इस बार उसे आशातीत सफलता मिली। प्रारम्भिक 
पराजय अथवा अवरोध के पहचात्‌ निरन्तर विजय की घटनाये इतिहास में बहुधा 
देखी गई है। इस विषय पर बाबर का उदाहरण रमरणीय है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि मीनेण्डर ने सर्वप्रथम सागल (स्थालकोट) पर अधि- 
कार जमाया। मिलिन्दपन्हों के अनुसार सागल मीनेण्डर की राजघानी था। इसके 
पश्चात्‌ उसने व्यास नदी पार की, ज॑सा कि स्ट्रेबों के पूव कुछ लेखको ने कहा है। 
यद्यपि स्ट्रंबो को यह मानने में कठिनाई जान पड़ती है कि मीनेण्डर [80॥05% 
(यम्‌ना ) तक पहुँच गया था तथापि यह सत्य हो सकता है। गार्गी सहिता का कथन 
है कि यवनो ने मथुरा पर आक्रमण किया था। यह नगर यमुना नदी के तट पर 
स्थित है, अत मीनेण्डर ही यम्‌ना-तट तक पहुंचा होग।। यही नही, गार्गी सहिता 
के अनुसार मीनेण्डर ने मध्य देश मे साकेत और पाचाल प्रदेश पर भी अपना 
अधिकार कर लिया। तत्पड्चात्‌ वह गगा-तट तक पहुँच गया जैस। कि स्ट्रैबो के 
कथन से प्रकट होता है। तत्पशच्णत्‌ पाटलिपुत्र की बारी आई। गार्गी-संहिता 
में भी इसका उल्लेख है यदि स्ट्रेबो के लेव में 7ल्‍8770$ के स्थान पर $00«% 
(सोन) का पाठ ठीक है ता गार्गी-सहिता के कथन की पुष्टि हो जाती 
है, क्योकि पाटलिपुत्र सोन और गया के सगम पर था। जैसा कि पहले कहा जा 
चुका है, यह निश्िचतरूप से नही कहा जा सकता कि पाटलिपुत्र के ऊपर यवनों 
का अधिकार हो गया था अथवा नहीं। डा० जायसवाल के मतानसार यवनो ने 
पाटलिपृत्र को घेरा अवध्य था परन्तु वे उस पर अपना अधिकार र जमा सके भें 

सके थे। 

228 हो, इतना निश्चित है कि प्राय समस्त उत्तरी भारत यवनो के अधीन 
ही गया था। अब एकमात्र विदिज्ञा का राज्य ही पुष्यमित्र के हाथ में रहा था। 


परन्तु यवन अधिक मय तक सम्पूर्ण विजित प्रदेश पर अपना अधिकार न 
रख सके। जिस समय डे मे ट्रेअस अपनी भारत विजय में लगा था उसी समय व॑ 
में एक यूनानी यूकरेटा डीज ने विद्रोह करा दिया । अत. डेमेट्रिसस को पजाब होकर 
अपने देश बैक्ट्रिया भागना पडा । वह अपने दल-बल के साथ मथुरा में गया 
इज मकार अवसर पाकर पुष्यमित्र शृंग ने पाटलिपुत्र से लेकर म' बुरा कक लाये 
प्रदेश पर अपना पुन. अधिकार जमा लिया। इस विजय के 253०3 अर दिलीय 


बाद्याण-राज्य ५०९१ 


अश्वमेधघ किया जिसका उल्लेख पतंजलि ने किया है।' 


इस प्रकार मीनेण्डर का राज्य अब केवल मथुरा और उसके पश्चिमी प्रदेश में 
ही शंष रहा। मथुरा के पूर्व का सारा प्रदेश पुष्यमित्र शृंग के अधिकार में आ गया। 


गार्गी सहिता का कथन है कि अपनी पारस्परिक कलह के कारण यूनानी अधिक 
समय तक मध्य प्रदेश में न टिक सकेगे ।' इस कथन की पुष्टि स्वय यूनानी साक्ष्य 
करते हैं। 


ब्राह्मण धर्म का पुनरुद्धार--अआहाणो और क्षत्रियो तथा ब्राह्मण-धर्मं और 
बौद्ध धर्म में प्रभ ता-प्राप्ति के हेतु दीघंकाल से जो श्रतिद्वन्द्िता चल रही थी। उसकी 
परिणति शुंग-काल में हुई। क्षत्रिय शासको की बौद्ध नीति ने ब्राह्मण-समाज को 
भी अधिक क्षुब्ध कर दिया था। अहिसामूलक नीति का अवलम्ब लेकर मौये क्षत्रियों 
ने राष्ट्र की सुरक्षा, शान्ति, धर्म और सस्कृति के लिए भारी खतरा उत्पन्न कर दिया 
था। राजप्रश्नय पाकर श्रमण-विचारधारा ने वेद-प्रामाण्य, ब्राह्मण की जन्मज 
सम्मान्यता, प्रवुत्तिम्लक लोकमग्रह, वर्ण-व्यवस्था, जाति-व्यवस्था, यजन-याजन 
आदि सभी पर आघात, किया था। अत रवाभाविक था कि ब्राह्मण-समाज इस 
श्रमण-विचारधारा का घोर-विरोधी होता । स्वय पुष्यमित्र के राजपुरोहित ने इसी 
तथ्य को सूचित करते हुए कहा था ब्राह्मण और श्रमणों में शाइवत विरोध है। 
महावीर स्वामी और महात्मा बुद्ध से लेकर अशोक तथा उसके कुछ उत्तराधिकारियों" 
तक क्षत्रियों ने इस श्रमण-विचारधारा को विकसित करने में काफी योग दिया था। 
अत वैदिक काल से ही सामाजिक श्रष्ठता-प्राप्ति के निमित्त ब्राह्मण और क्षत्रियो 
में जो शान्तिपूर्ण सघर्ष चल रहा था उसे दोनो के घामिक द॒ष्टिकोणों के मौलिक 
अन्तर ने और भी तीज कर दिया। ब्राह्मण-समाज धीरे-धीरे अपना सगठन कर 
रहा था। १८४४० पू० तक आते-आते यह ब्राह्म ण-सगठन इतना बलशाली हो गया 
कि इसने बौद्ध धर्म एवं वर्ण निविशषता के प्रबल प्रचारक अशोक के वशज प्रज्ञा 
दुबंल बृहद्रथ को मार कर राजसत्ता स्वय हस्तगत कर ली। यह एक महान्‌ क्रान्ति 
थी। इसके पीछ ब्राह्मणो की स्वार्थ-चिन्ता और राष्ट्र-चिन्ता, दोनों दृष्टि- 
गत होती है। यदि यह क्रान्ति न हुई होती तो सम्भवत मौयं क्षत्रियो की सक्रम 
सेनिक-सगठन के प्र तिनितान्त निरपक्ष नीति देश को खोखला कर देती और दीघं- 
काल के लिए देश विदेशियो की अधीनता म॑ जकड जाता। ब्राह्मण-सगठन के परि- 
णामस्वरूप ही ब्राह्मण-शूंगो ने राज्य प्राप्त किया था। अंत स्वाभाविक ही था कि वे 
ब्राह्मण-धर्म की प्रतिष्ठा को 8 स्थापित करने की चेष्टा करते। ब्राह्मण वर्ण और 
ब्राह्मण घममं के पुनरुद्धार का जो काये ब्राह्मण शृगो ने प्रारम्भ किया था उसे' ब्राह्मण 
सातवाहनो ने भी सक्रम रखा था। उनके एक ब्राह्मण, क्षत्रियदपमानमर्दनस्य', 
'विनिव्तित-चातुवण्यसक रस्य' आदि उद्धोषों से यही तथ्य प्रकट होता है। इस 
प्रकार शूृंगो, कन्‍्वो और सातवाहनो का काल ब्राह्मणो का शासन-काल था ब्राह्मण- 
धर्म के पुनरुर्द्धार का काल था। 


१ इह पुष्यसित्र याजपास:ः। आत्मयक्रोत्यथितं घोर यू डं पर दारु णम्‌। 
२ मध्यदेश न स्थास्यन्ति यबवना युद्ध- ३ स्वावयिष्यति सोहात्मा पलक नाम 
दुम द(: घासिकम्‌ 


तैषां अन्योस्यलंभावा भविष्यन्ति न संशयः 


५०२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


पुष्यशित्र शुंग का ब्रह्म ण-घ्स का पुनरुद्धार 


शस्त्रग्रहुण--ब्राह्मण होते हुए भी पुष्यमित्र शूंग ने क्षत्रियों की भांति जो 
शस्त्र और दण्ड ग्रहण किया वह पूर्णतया धर्म विहित था। मौर्यों की अहिसात्मक' 
एवं नि ल राजनी तिने राष्ट्र की सुरक्षा और सस्कृति के लिए भारी खतरा उपस्थित 
कर दिया था। उत्तरकालीन मौर्यों का काल राष्ट्र के लिए आपत्काल बन गया था | 
अत आपदधर्म के अनुसार ही पृष्यमित्र श॑य एवं उसके समर्थक ब्राह्मणों ने शस्त्र धारण 
किया था। पुृष्यमित्र शूंग ने प्रज्ञादबंल मौयं-तरेश बृहद्रथ की हत्या करके देश को 
भयकर भीति से मुक्त किया था। उसकी इस राज-हत्या का स्वय मनु ने परीक्ष रूप 
से समर्थन किया है। वे कहेते हैं कि धम से विचलित राजा अपने समस्त-बन्धु- 
बान्धवों के साथ वध को प्राप्त होता है।' राष्ट्र के घन, जन, धर्म और सस्कृति का 
रक्षण ही राजा का प्रमुख घमं था। परन्तु वह इस धर्म का पालन करने मे पूर्ण असमर्थ 
और निरपेक्ष था। अत ऐसे अकमंण्य राजा की हत्या करने में कोई पाप न था। 
जो कार्य अधामिक नन्दराज का सान्‍्वय विनाश कर महापण्डित चाणक्य ने किया 
था था उसी की पुनरावृत्ति ब्राह्मण सेनानायक पुष्यमित्र के हाथ से हुई । 

अश्वमेष--प्रतापी राजा के लिए ब्राह्मण-पग्रन्थो ने अश्वमेध की योजना बनाई 
थी। अत शीघ् ही पुष्यमित्र शंग ने इस योजना को भी कार्यान्वित किया । उसने 
एक नही वरन्‌ दो अव्वमेध यज्ञ किए और इस प्रकार ब्राह्मण-प्रणीत इस राजोचित 
सस्था (अश्वमेध) का पुनरुद्धार किया जो शैशुनाग-तन्द और मौर्य राजाओं के 
शासन-काल में विलूप्त हो गई थी। 

पुष्यमित्र शुंग के अद्वमेध के प्रमाण निम्नलिखित साक्ष्यों से मिलते है-- 

(१) अयोध्या अभिलेख--इसमे लिखा हुआ है कि सेनापति पुष्यमित्र ने दो 
अज्वमेध किए ।* 

(२2) मालविकास्निमित्र--कालिदास के इस नाटक से प्रकट होता है कि 
पृष्यमित्र ने एक अदवमेध बज्ञ किएा था और ज्रश्व का प्रधान रक्षक पुष्यमित्र का 
पोष वसुमित्र था। इस अच्च के कारण दी मिन्‍्व के दक्षिणी तट पर यवन-सेना और 
शंग-मेना के बीच युद्ध हुआ था। वसमित्र ने यवनो को हरा कर अजब को मक्त कर 
लिया था। ् 

(३) पतजलि का महाभाष्य--पाणिनि के बतंमान लटछकार [/6आफा 
2 (८753८ ) को ममझाते हुए पतजलि ने अपने महाभाए्ण में एक उदा- 
है। व्याकरण का कप लत अधीन महों हम पुप्यमित्र के लिए यश करते 
ढ़ अनुसार छटलकार का प्रयोग उस क्रिया को प्रदर्शित करने 
के लिए होता है जो प्रारम्भ तो हो गई हो परन्तु समाप्त न हुई हा ।" इस दृष्टि से 
शनि म अपर ०... | हैता है कि वे पुप्पमित्र शुंग कै समकालीन थे और 
का जल महाभाष्य छिस रहे थे उस समय उन्हीं के प्रोहितत्व मे पष्यमित्र 
का अच्वेमेघ चल सहा था। यह यज्ञ प्रारम्भ तो हो ग्ण ह परन्तु 3 
लिखते समय तक समाप्त न ह है| गण था, परन्तु पतजलि के 

हुआ था। 


२ धर्मादिच्रछित हन्तिनु पमेव सबास्ध- सित्रस्थ। 


त्र्म्‌। 
४ ३ प्ररब्घों अर्पाः न 
२ दिरश्वमेषयाजिनः सेनापते: कफ रब्घो अपरिसमाप्तइच बत॑ मानः । 


ब्राह्म ण-राज्य ५०३ 


पतंजलि ने यवन-आक्रमण के जो उदारहण' दिये थे वे भूतकाऊल की घटनायें 
थी। परन्तु अश्वमेघ यज्ञ का यह उदाहरण उनके वतंमान काल की सक्षम घटना है। 
इससे स्पष्ट हो जाता है कि एक अश्वमेघ यज्ञ पतजलि के महाभाष्य में उल्लिखित 
यवन-आक्रमण के पदचात्‌ हुआ था। कदाचित्‌ यह यज्ञ उस समय हुआ था जब मीने- 
ण्डर पाटलिपुत्र का घेरा उठा कर मथुरा चला गया था और पुष्यमित्र ने पुनः पाटरि- 
पुत्र से लेकर मथुरा तक के प्रदेश पर अपना अधिकार स्थापित कर लिया था। 

इस प्रकार पुष्यमित्र शंग के दोनो अश्वमेध यज्ञों का काल-क्रम निम्न प्रकार है-- 

(१) मालविकाग्निमित्र मे उल्लिखित अहवमेघ उसका प्रथम अश्वमेघ था। 
बूहद्रथ की हत्या करने के पहचात्‌ स्वय अपनी सावंभौमता घोषित करने के ध्येय से 
पुष्यमित्र शृंग ने इसे किया था। 

(२) पतजलि के नहमभाष्य में उल्लिखित अश्वमेघ पृष्यमित्र का दूसरा यज्ञ 
था। पहले कहा जा चुका है कि सिन्धु-त पर पराजित होने के पदचात्‌ कुछ दिनो के 
उपरान्त मीनैण्डर ने शंग-साम्राज्य पर पुन आक्रमण किया। इस बार उसे आशातीत 
सफलता मिली और वह पाटलिपूत्र तक पहुँच गया। परन्तु शीघ्य ही पृष्यमित्र ने 
पाटलिपुत्र से लेकर मथरा तक के प्रदेश पर पुन अपना अधिकार कर लिया। इस 
विजय के पश्चात्‌ उसने द्वितीय अइवमेध किया था। 

(३) हरिवश का कथन है कि एक औदि्भिज्ज काइ्यप ब्राह्मण मेनानी कलियुग 
में पुत अश्वमेध यज्ञ करेगा ।' स्पष्ट है कि यहाँ पुष्यमित्र शुँग से ही तात्पय॑ है। 

पतंजलि, मन्‌ और म्हाभारत--पहले कहा जा चुका है कि पतजलि पुष्यमित्र 
शूंग के राजपुरोहित थे । इन्होने महाभाष्य की रचना की। जनता सस्क्ृत म॑ रचित 
बेटों और बंदिक साहित्य को भूल रही थी। अपने प्राचीन रूपों, प्रयोगो और 
अर्थो के कारण सस्कृत वाड_ मय जनता के लिए दुर्बोध हो रहा था। इस दुर्बोधता 
ने साहित्य, ध्मं और सस्क्ृति की प्रगति में एक भाहों अवरोध उपस्थित कर दिया 
था। इस अवरोध को दूर करने के लिएपतजलि ने पाणिनि के पुरातन व्याकरण- 
ग्रत्थ अष्टाध्यायी को समझाते हुए महाभाष्य लिखा। इसने सस्कृत वाहू मय को 
पहले से अधिक सुबोध बना दिया। यही नही, सूत्रो को समझाते हुए पतजलि ने जो 
उदाहरण दिए है उनसे उनकी ब्राह्मण-धर्म और ब्राह्मण-सस्कृति के पुनरुथार के 
प्रति सजगता दिखाई देती है। उन उदाहरणों से नवीन ब्राह्मण-व्यवस्था पर भी 
प्रकाश पडता है। 

ब्यूलर महोदय ने मनु का समय २०० ई० पू० और २०० ई० के बीच में रखा 
था। कालान्तर में डाक्टर जायसवाल ने यह मत प्रतिपादित किया कि मनुस्मृति 
के अध्ययन से एसा प्रतीत होता है कि मन्‌ भी पुष्यमित्र शैग के समकालीन थे। 
इसमे कोई सन्देह नहीं कि मनुस्मुति मे उल्लिखित अनेक बाते पुष्यमित्र शुंग की जीवन- 
घटनाओ का स्मरण दिलाती है ।' इन बातो को देखने से ऐसा अनुमान होता है कि 
मनुस्मृति का लेखक पुष्यमितन्र शृंग को दृष्टि में रव कर ही ये बाते लिख रहा हो। 
१ अरुतद यवनः साकेतम्‌। अरुनव्‌ ३ यथा, धर्मादहिचलित हस्ति सपमेव 


यवनः माध्यमिकास। सबान्ध व्‌ । 
२ औद्भिज्जो भविता कश्चित्‌ सेनानीः अथवा सेनापत्य व राज्य च॒ दण्ड- 
काइयपो हिजः नेत॒त्दसेव च्‌ 


अशयमेधं कलियुये पुन्रः प्रत्यहरिष्यति। सर्वोकाधिफ्लर नव वेदशास्त्रविवहंति 
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पुन', मन्‌ स्मृति मे जिस व्यवस्था क। फ्रतिपादन किया गया है बह भी ब्राह्मण -पुनरुद्वार- 
मूलक है।' इस व्यवस्था में सर्घ॑त्र वेदप्रामाण्य, ब्राह्मण-श्रेष्ठता, वर्णाश्वम-धर्म 
यजन-याजन आदि को प्रतिष्ठित करने की प्रबल चेष्टा दिखाई देती है | कुछ भी हो, 
इतना निश्चित है कि यदि मन्‌ पुष्यमित्र शैँग के समकालीन नही तो निकटकालीन 
अवदय रहे होंगे । ऐसी अवस्था में भी मनुस्मृति में शंग-कालीन समाज की झाकी 
मिलना स्वाभाविक है। 
यो तो महाभारत की रचना ५००-४०० ई० पू० के लगभग हो चुकी थो तथापि 
समय-समय पर उसका परिवर्ध न होता रहा। मैकडानल्ड महोदय का मत है कि यह 
परिवर्धन प्रमूखतया ३२०० ई० पू० और १०० ई० के बीच मे हुआ था। डा०» राधा 
कुमूद मुकर्जी के मतानसार सम्पूर्ण महाभारत २०० ई० पृ० तक प्रतिष्ठित हो 
चुका था। अत स्पष्ट है कि महाभारत का परित्रिधेन-काल शंग-काल में भी पडता 
है। ऐसा प्रतीत होता है कि व्यवस्थापको ने समाज म नवीन व्यवस्था स्थापित करने 
के लिए जहाँ महाभाष्य और मन॒स्मुति की रचना की वहाँ पुरातन व्यवस्था को अपनी 
वतंमान आवश्यकताओ से मेल कराने के लिये उसमे यत्रे-तत्र परिवर्त न और परि- 
वर्धन करने की भी चेष्टा की । दुंग-काल में महाभारत में जो परिवर्धन हुआ वह व्यव- 
स्थाकारों की इसी चेष्टा का परिणाम था। अत महाभारत का भी एक अछ शेग- 
कालीन ब्राह्मण-पुनरुद्धार की सूचना देता है। इस प्रकार महाभाष्य मनुस्मृति और 
महाभारत के एक अझ में शूगकालीन ब्राह्मण पुनरुत्थान-मूलक नवीन व्यवस्था की 
सुस्पष्ट झाकी सरक्षित है। इसका सविस्तार उल्लेख आगे किया जायेंगा। 
गा पुष्यमित्र बौद्ध-द्रोही था ?--श्री एन० एन० घोष आदि कुछ विद्वानों का 
मत है कि पृष्यमित्र शैग एकमात्र कट्टर ब्राह्मणवादी ही न था वरन्‌ वह बौद्ध- 
विरोधी भी था और उसने बौद्ध धर्म और बौद्ध अनु यायियों के साथ घोर अत्याचार 
किया था। अपने मत के पोषण मे ये विद्वान निम्नलिखित प्रमाण देसे है -- 
(१) पृष्ठेभूभि--पुष्यमित्र शंग ने बौद्ध धर्म के बिरुद् हुई प्रतिक्रिया के परि- 
णामस्वरूप सिहासन प्राप्त किया था। उसके समथंक प्रमखतया ब्राह्मणवादी थे | 
अन स्वाभाविक ही था कि अपने समर्थकों को सन्‍्तुप्ट करने के लिए पुष्यमित्र शंग 
ने न केवल ब्राह्मण-वर्णं , ब्राह्म ण-घर्मं और ब्राह्मण-सस्कृति के पुनरत्थान का तुमल 
प्रयास किया हो वरन्‌ उसके साथ हो साथ बौद्ध ध्मं और अनयाधियों को री न 
करने की निरन्तर चेष्टा की हो। 28006 63 
परन्तु एक विश प धर्म के प्रबल प्रचारक के लिए 
दूसरे घर्मो का प्रबल विनाशक भी हो व रि रे 9 ४ कक नह है हे 
६ है।। पुष्यमित्र शुग ने ब्राह्मण वादियों की सहायता 
से राजसिहासन प्राप्त किया था। अत उनकी सन्तुष्टि के लिए इतना ही 
कार उनका अब ब्राद्म ण-वर्ण , ब्राह्मण-धर्मं , ब्राह्मण-व्यवस्था और लग मत के 
द्वार को चेष्टा करे और बस्तत पुप्यमित्र ने यह सब वि 
से दोनो पक्षों के मन्तव्य की पून्ति हो गई । इसके आगे डि है भी (बल इसी 
ने बौद्ध धर्मं और बौद्ध अनुयागियों कर बाला  अ्णवाधियो 
शूंग को प्रेरित किया होगा अब आह कम गाहियो हर प्यमित 
पुष्थमित्र शुंग ने बौद्ध प्रम॑ के विरुद्ध जेहाद बोली होगी ० कक 
इतिहास हिसात्मक धमं-यद्धो हे चत होगी, कोरी कल्पना है। 
गुद्धो से परिचित नही है। जब बौद्ध राजधमं ने 
१ यथा, ब्राह्मारशवर्ष त शतबर्ष ि रह) 
अथवा सब स्व ्यद बात् न प। 
ब्राह्मणत्थद यत्कि चित्त जगतोतलम्‌ । 


हाण-धर्म 
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के ध्रति कभी भी हिंसा का प्रदर्शन नही किया तो ब्राह्मण राजघमं बीधघ धर के साथ 
वैसा घृणित व्यवहार कैसे करता ? भारतवर्ष ने धामिक प्रतिद्वन्द्विता का हल कभी 
तलवार की घार से नही किया । अत. भारतीय वर्णो और धर्मों की प्रतिद्वन्द्िता में 
योरप के रुधिर-मय घामिक विप्लवों की कल्पना करना अन्यायमू लक है। 

(२) दिव्यावदान का साक्ष्य--इस ग्रन्थ का कथन है कि पुष्थमित्र शृंग 
मौयं था और घोर बौद्ध-द्रोही भी । इस ग्रन्थ से प्रतीत होता है कि जिस प्रकार बौद्ध 
अशोक ने ८४००० स्तूपो के निम ण के द्वारा ख्याति प्राप्ति की थी उसी प्रकार ब्राह्मण- 
वादी पुष्यमित्र ने ८४००० बौद्ध स्तूपी को ध्वस्त करके स्याति-लाभ करना चाहा । 
अत वह सम्पूर्ण देश मे बौद्ध स्‍्तूपो के विनाश के लिए घूमने लगा। सबंप्रथम वह 
पाटलिपुत्र के कुकबकुटाराम को नष्ट करने गया । उसने तीन बार उसे नष्ट करने का 
प्रयास किया परन्तु तीनों बार वहाँ तुमुल सिहनाद सुनाई दिया और वह भयभीत 
होकर भाग आया। इस प्रकार भारतीय सम्राट अपने समस्त दल-बल के होते हुए 
भी उस कुक्कुटाराम को नष्ट न कर सका। 

पाटलिपुत्र का यह आराम तो द॑वी शक्ति से बच गया परन्तु अन्य आराम और 
स्तृप इतने भाग्यशाली न'थे। अत पुष्यमित्र मध्यदेश में उन्हें नप्ट-म्रष्ट करता हुआ 
साकल प| हा । वहाँ उसने यह घोषणा की कि जो व्यक्ति मुझ श्रमण-शिर देगा उसे 
में १०० दीनार दूंगा इस प्रकार पश्चिमी भारत में बौद्ध धर्म के साथ घोर अत्याचार 
करता हुआ वह दक्षिणी भारत की ओर म्‌डा। परन्तु इस समय तक उसके पापो का 
घडा भर गया था। अत दक्षिण में वह एक यक्ष के द्वारा मार डाला गया । 

परन्तु दिव्यावदान के ऊपर हम पूर्णवया विश्वास नही कर सकते । इसके अनेक 
कारण है-- 

(१) यह बहुत बाद की रचना है। 

(२) यह बौद़ ग्रन्थ है। अत' ब्राह्मण वर्ण और ब्राह्मण धर्म के पोषक के प्रति 
इसका सहज द्वेंष होना स्वाभाविक है। 

(३) यह इतिहास से पूर्णतया परिचित नही है । उदाहरणार्थ, यह स्वय पुष्य- 
मित्र को मौयं-ब्ञी कहता है। 

(४) उपर्युक्त कथानक इतिहास नहीं, कहानी है। 

(५) साकल मे पुष्यमित्र की घोषणा करने की बात काल्पनिक है। यह नगर 
पुष्यमित्र शंग के साम्राज्य में न था। उस पर मीनेण्डर का अधिकार था। अत' 
दूसरे देश में विशेषतया बौद्ध नरेश के देश में जाकर बौद्ध विरोधों घोषणा करना 
सम्भव न था। पुन , पृप्यमित्र के समय में दीनार' मुद्रा प्रचलित ही न थी। फिर 
उसके देने की बात ही कहाँ उठती है ? 

(३) तारानाथ का साक्ष्य--तारानाथ का कथन है कि पुष्यमित्र शुग ने 
मध्यदेश से जालन्धर तक बहुसख्यक बौद्धो का बध किया और उसके स्ठपों तथा 
विहारो को ध्वस्त किया | 

परन्तु तारानाथ के मत को स्वीकार करने में भी सकोच होता है क्योकि-- 


(१) यह लेखक भी बौद्ध था और स्वभावत' ब्राह्मण-धर्म के प्रबल प्रचारक 
पुष्यमित्र हुँग के प्रति असहिष्णु होगा। 


१ यो से श्रमणछद्ििरो दास्यति तस्थाहं वोटरहत दास्यथासि। 
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(२) यह लेखक भी बहुत बाद का है। 

(३) यह लेखक विदेशीय है । पुष्यमित्र शंग के समय की घटनाओ की सूचना 
इसे दूसरे साधनों से मिली । अत उसमे कथानको का अश होना स्वाभाविक ही था | 

(४) आये मजूश्री मूलकल्प--यदि इस समीकरण को ठीक मान भी लिया 
जाय तो भी इस ग्रन्थ के प्रत्येक वर्ण न को स्वीकार कराने में अनेक आपत्तियाँ उठ 
खडी होती है। यह ग्रन्थ भी बौद्ध ग्रन्थ है। बाद की रचना है तथा अनेकानेक किव- 
दम्तियों तथा कपोलकल्पित बातो से भरा पडा है। अत इसमे जो पुष्यमित्र-विषयक 
सामग्री है उसे पूर्ण हूप से ए तिहासिक नहीं माना जा सकता । 

समस्त साक्ष्य बौद्ध हें--प्राचीन भारत का इतिहास कही-कहाँ पर इतना 
सदिग्ध और विवादग्रस्त प्रतीत होता है कि एकमात्र किसी एक साक्ष्य भे उल्लिखित 
बात पर सहसा पूर्णतया विश्वास नही होता । किसी बात के ग्राह्म होने के छिए यह 
परमावव्यक है कि उसकी पुप्टि अन्य स्वनन्त्र साक्ष्यो द्वारा हो जाय। 

यहाँ यह ध्यान देने योग्य बात है कि पुष्यमित्र जुंग को बौद्ध-द्रोही कहने वाले 
साक्ष्य सबके सब बौद्ध है। इनबोद्ध साक्ष्यों की छोडकर कोई भी ब्राह्मण, जन अथवा 
अन्य स्वतन्त्र विदेशीय साक्ष्य पुष्यमित्र शुग को बौद्धद्रोही नहीं कहता । किसी भी 
शिलालेख अथवा मुद्रा-लेख म॑ बौद्ध सम्प्रदाय के प्रति उसके तथाकथित अत्णचारा 
का स केत तक नही है । फिर एकमात्र बौद्ध साह्य के आधार पर पुष्यमित्र शंग को 
बौद्धद्वाही कैसे मान लिया जाय ? 

अशोक के समय मे बौद्ध धर्म राजधर्म बन गया था। बौद्ध भिक्ष्‌ समाज में 
अत्यधिक सम्मान्य माने जाने लगे थ। वे लोक के ज्ञास्ता और परामदं दाता बन गए 
थे। बौद्ध विहारो के ऊपर राज्य की विज्लेप अनुकम्पा हो गई थी। वे सख्या और 
समृद्धि दोनो में बढ रहे थ्रे। परन्तु पुष्यमित्र शेग के सिहासनासीन होते ही सारी 
परिस्थिति बदल गई। नबौद्ध बर्म राजधर्म रहा और न बौद्ध भिक्षु लोक के शास्ता 
और परामशंदाता। देश में ब्राह्मग-धर्म, ब्राह्मणग-वर्ण और ब्राद्मण-सस्क्ृति का 
पुनरुद्धार हुआ। इस सम्पूर्ण परिवतंन का प्रमुख कारण था स्वय पुष्यमित्र शृंग। 
अत स्पष्ट है कि वही क्ष्‌व्ध बोद्ध-जगत के निस्सीम कोप का भाजन बनता। एसा 
प्रतीत होता है कि बौद्द जगत के एक वर्ग ने पृष्यमित्र शंग के ब्राह्मणवाद को जान- 
बूझ कर बौद्ध-द्वोह का रूप दे डाठा। कालान्तर में जाने वाले बौद्ध लेख को ने भी इसी 
प्रतिष्ठित परम्परा का सहारा लिया। परिणाम यह हुआ कि सम्पूर्ण बौद्ध साहित्य 
में ही पुष्यमित्र घंग का व्यक्तित्व काली स्याही से पुता हुआ मिलता है। परन्तु 
जेसा कि ऊपर कहा जा चुका हे, पृष्यमित्र का बौद्ध-द्ोह ऐतिहासिक घटना नही है। 

इस ग्रन्थ का उल्लेख है कि कलियूग में गोमिम्‌ख्य नामक एक राजा होगा। 
वह बोड़द्रोही होगा और पूर्व से लेकर पश्चिम मे कक्मीर तक बौद्ध भिक्षओं और 
विहारो का विनाञ्न करेगा। अन्त में एक यक्ष उसका बंध कर देगा। 
3000 2020002:%8) गौल्मिकमस्य' (सेनापति) का रूपान्तर 

पति से पृष्यमित्र का बोच्च होता है। 
यह समीकरण सन्‍देहपृर्ण है। है 
कुछ अन्य प्रमाण--पृष्यमित्र के बौद्धद्वोह को सिद्ध करते के लिये कुछ 
| 0. 70.5 
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विद्वानों ने तक्षशिला के बौद्ध विहारो और साँची के स्तूप की ध्वस्तावस्था का सहारा 
लिया है। उनका विश्वास है कि इन्हे पुष्यमित्र शृंग ने तुडवाया होगा । 


परन्तु यह मत नितान्त काल्पनिक है। 


पुष्यमित्र को धासिक सहिष्णुता--अधिकाश दिद्वान्‌ पुष्यमित्र को एक घर्म- 
सहिष्णू्‌ शासक मानते है। वे अपने मत के पक्ष मे निम्नलिखित प्रमाण प्रस्तुत करते 
हैं 

(१) श्‌ग-काल में भरहुत, बोध गया और साँची के स्तूपों को पहले से विशाल 
बनाकर नया रूप दिया गया। भरहुत स्तूप के प्राचीर पर सुगन रजे' लिखा हुआ 
है जिसका यह अथ॑ है कि स्तूप का वह भाग श्ग-काल में निर्मित हुआथा। यह कहा 
जा सकता है कि यह निर्माण-कार्य पुष्यमित्र के किसी उत्तराधिकारी के शासन- 
काल में हुआ होगा, पुष्यमित्र के शासन-काल में नहीं। परन्तु यहाँ यह ध्यान रखने 
की बात है कि पुष्यमित्र के सभी उत्तराधिकारी अपक्षाकृत निबंल घासक थे। 
उनसे यह आशा नही की जा सकती थी कि वे पुष्यमित्र की नीति के मूल सिद्धान्तो 
के विरुद्ध विद्रोह करके एक स्वतन्त्र नीति का अनुसरण करते । अधिक स्वाभाविक 
तो यही प्रतीत होता है कि पुष्यसित्र स्वयं धर्म-सहिप्ण था और उसके उत्तराधि- 
कारियो ने भी उसी सहिष्णता का अनुसरण किया। 

(२) दिव्यप्वदान से विदित होता है कि पुष्यमित्र ने कुछ बौद्ध मन्त्रियो को 
नियुक्त किया था। 

(३) पुष्यमित्र के शासन-काल में उसका पुत्र अग्निमित्र विदिशा का गवनंर 
था। मालविकाग्निमित्र के अनुसार अग्निमित्र की राजसभा में भगवती कौशिकी 
नामक एक स्त्री थी जो सम्भवत॒ बौद्ध-धर्मावलम्बी थी ! 


ब॒हस्पतिसित्र--हाथीगुम्फा अभिलेख का उल्लेख है कि कलिगनरेश खारवेल 
ने मगध पर आक्रमण किया और बुहस्पतिमित्र को पराजित किया । डा० जायसवाल 
का मत है कि यह बुहस्पतिभिन्र पुष्यमित्र शंग ही था। इस समीकरण की पुष्टि में 
वे कहते है कि ज्योतिष के अनुसार बृहस्पति पुष्य (#०९2९ 2 957पंक्ञा] ) 
का नक्षत्राघिषति है। परन्तु इस समीकरण को स्वीकार करने मे कई कठिनाइया 
प्रस्तुत हो जाती है-- 

(१) यह मत कि बृहस्पति पुष्य का नक्षत्राधिपति है और इसी लिए शूग- 
नरेश कभी पुष्यमित्र और कभी व्‌ हस्पतिमित्र कहलाता था नितान्‍्त कल्पनाजन्य है । 
इस प्रकार का साक्ष्य अथवा उदाहरण कही भी नही मिलता । 

(२) दिंव्यादान मे पुष्यमित्र और बुहस्पतिमसित्र दोनो का उल्लेख है । उसमे 

प्यमित्र की राजधानी पाटलिपुत्र और बृहस्पतिमित्र की राजधानी राजगृह प्रतीत 
होती है। अत. पुष्यमित्र और बृहस्पतिमित्र दो भिन्न-भिन्न व्यक्ित प्रतीत होते है। 

(३) आज अधिकाश विद्वान खारवेल का शासन-काल ई० पू्‌० प्रथम शताब्दी 
में रखते है। अत' उसका समकालीन ब्‌ हस्पतिमित्र भी ई० पू० प्रथम शताब्दी मे 
हुआ था। परन्तु पुष्यमित्र शग का शासन काल तो १८४३० पू० से लेकर १४८ ई० 
पू० तक था। 

(४) पभोसा अभिलेख में आषाडइ्सेन के भाज राजा बुहस्पतिमित्र का उल्लेख 
है। आषाढ्सेन ने उदाक के १००वें वर्ष मे एक गुहा का निर्माण कराया था। उदाक 


५०८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


का समीकरण शूग-वश के पाँचवे राजा के साथ किया गया है। अत. वह पुष्यमित्र 
केबाद हुआ था। , ससे स्पष्ट हो जाता है कि आषाढ सेन और उसका भाजा बृहस्पति- 
मित्र भी पुष्यमित्र शंग के बाद हुए होगे। यही नही, इस अभिलेख में बृहस्पतिमित्र 
राजा कहा गण है। 8 6028 तो सर्देव सेनानी अथवा सेनापति' कहलाता 
था। इस प्रकार पुष्यमित्र ओर बृहस्पतिमित्र का समीकरण नही हो सकता। 


(५) बुहस्पतिमित्र की कुछ मुद्राएं कोसम में मिली हैं। यदि वह पुष्यमित्र 
शंग ही था तो फिर उसकी मुद्राये विदिशा अथवा मगध म॑ क्यो नही मिलती ? 


राज्य-विस्तार--कुछ विद्वानो का मत है कि पश्चिम में पुष्यमित्र शुंग का 
साम्राज्य पजाब की सिन्धु-नदी तक विस्तृत था। इस मत की पुष्टि में निम्नलिखित 
उदाहरण दिये जाते है-- 

(१) मालविकार्निमित्र के कथनानुसार शृंग-सेना और यवन-सेना का युद्ध 
पजाब की सिन्धु के दक्षिणी तट पर हुआ था। 

(२) तारानाथ का कथन है कि पुष्यमित्र ने मध्यदेश से जालन्धर तक के बौद्ध 
बिहारों को नष्ट किया। 


(३) दिव्यावदान का कथन है कि पुष्यमित्र ने साकल (स्यालकोट ) मे जाकर 
बौद्ध विरुद्ध घोषणा की थी। 

इसमे कोई सन्देह नही कि प्रारम्भ में पुष्यमित्र शग का राज्य सिन्धु नदी तक 
विस्तृत था, जैसा कि मालविका ग्निमित्र के साक्ष्यसे प्रकट होता है। परन्तु कालान्तर 
में यवन-आक्रमण के परिणामस्वरूप उसका बहुत-सा भाग पुष्यमित्र के हाथ से निकल 
गया। यद्यपि पुष्यमित्र शुँग ने यवनो के गृह-युद्ध से लाभ उठा कर पाटलिपुत्र पर 
पुन अधिकार कर लिया था और पद्िचम में मथ्‌ रा तक के प्रदेश पर पुन उसका 
आधिपत्य स्थापित हो गया था तथापि मथ्‌रा के आगे पश्चिम में यवनों का ही 
अधिकार रहा जैसा कि मीनेण्डर और उसके उत्तराधिकारो का मुद्राओ से प्रकट 
होता है। इस अकार पुष्यमित्र शुँग के साम्राज्य की पशिचमी सीमा मथुराही समझना 
घाहिए। तारानाथ और दिव्यावदान के कथन एकमात्र पुष्यमित्र शुँग के प्रारम्भिक 
राज्य-विस्तार का ही स्मरण दिलाते है। यवन-आक्रमण के परचात्‌ जालन्धर और 
साकल दोनो ही पुष्यमित्र शृंग के साप्राज्य से निकल गये थे और उनपर यवनों का 
आधिपत्य हो गया था। 

जैन लेखक मे रुत्तुंग के कथनानुसार दक्षिण-पश्चिम में अवन्ती पर पृष्यमित्र 
का अधिकार था। 

मालविकारिनिमित्र से श्रकट होता है कि दक्षिणी सीमा पर विदिशा पृष्यमित्र के 
साम्राज्य मे था। दक्षिण में पुष्यमित्र शंग के साम्राज्य की प्राकृतिक नमंदा 
नदी थी। इसकी पुष्टि मालविकाग्निमित्र से होती है।' इस नाटक की कुछ प्रतियो 
में नम दा के स्थान पर मन्दाकिनी का नाम मिलता है। कदाचित दोनो नाम एक ही 
नदी के नाम है। है 

नमंदा के दक्षिण में विदर्भ-राज्य था! मालविकास्निमित्र मे वणित विदिशा- 
विदर्भ-यूद्ध के आधार पर कुछ विद्वानों ने यह मत प्रस्तुत किया है कि विदर्भ ले भी 
पुष्यमित्र शंग की अधीनता स्वीकार कर ली थी। 


१ भर्जा ममंदातोरेडस्तपाल दूर्गे स्थापित:--मालविकारिनशिश्रम्‌ । 
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दक्षिण-पूर्य में--कलिग का राज्य पहले ही स्वतन्त्र हो चुका था। अत पुृष्य- 
मित्र शुंग का सा ज्राज्य स्वृतन्त्र कलिग-राज्य की सीमा को छता था। 


_ पूरब में--पाटलिपुत्र पुष्यमित्र की राजघानी था। अयोध्या-अभिलेख से सिद्ध 
होता है कि! कोसल पुष्यमित्र के साम्राज्य के अन्तगंत था। 


संघ-शासन--ऐसा प्रतीत होता है कि पुष्यमित्र का विशाल साम्राज्य अनेक 
राज्यों का संघ था। इन राज्यो में अनेक शासक राज्य करते थे' जो कदाचित्‌ अपने 
आन्तरिक विषयों मे पूर्ण स्वतन्त्र थे। अनेक राज्यो पर स्वयं पुष्यमित्र शृँग क॑ पुत्र 
शासन करते थ॑। वायु पुराण क॑ साक्ष्य से प्रकट होता है कि पुष्यमित्र के ८ पुत्र एक 
ही समय में भिन्न-भिन्न राज्यों पर राज्य कर रहे थे ।' मालविकारग्निमित्र कम से 
कम उसके एक पुत्र अग्निमित्र को विदिशा का शासक (गोप्ता) घोषित करता है ।* 
अयोध्या अभिलेख से प्रकट होता है कि कोशरू-प्रदेश पर सेनापति पुष्यमित्र का छठा 
(पुत्र अथवा भाई) राज्य कर रहा था। 

पुष्यनित्र शृंग के उत्त राधिका री--शुंग-वश में १० राजा हुए-- ( १)पुष्यमित्र, 
(२) अग्निमित्र (३) वसुज्यप्ठ (४) बसुमित्र (५) आन्धक (६) पुलिण्डक (७) 
घोष (८) वसज्जमित्र (९) भाग और (१०) देवभत। इन सबने ११२ वर्ष तक 
राज्य किया । 

पुष्यमित्र के पुत्र और उत्तराधिकारी अग्निमित्र का नाम मालविकाग्निमित्र मे 
भी मिलता है।' इस नाटक से प्रकट होता है कि यह विदिशा का शासक था। 

रुहेलखड मे अनेक ता म्र-मद्राये प्राप्त हुई है जिन पर अग्निमिन्र का नाम मिलता 
है। जायसवाल महोदय का मत है कि इन मद्राओं का अग्निमित्र अग्निमित्र शेंग 
हो है। परन्तु कनिघम महोदय ने इसका विरोध किया है। वे मुृद्राओ के अग्निमित्र 
को उत्तरी पञ्चाल का कोई स्थानीय शासक मानते है ।' अपन मत की पुष्टि में 
कर्निघम महोदय का कथन है कि अग्निमित्र की उपयुक्त मुद्राये पचाल के बाहर 
नही मिलती । 

अग्निमित्र के परचात्‌ वसुज्यप्ठ राजा हुआ। कुछ म॒द्राओ के ऊपर जेठमित्र का 
नाम मिलता है। कदाचित्‌ दोनो एक ही राजा के नाम है। कुछ विद्वानो के मता- 
सार कोसम मे प्राप्त एक पाषाण-खण्ड पर अकित एक लेख में इस नरेश का नाम 
मिलताहै ।' 

वसुज्येष्ठ के परचात्‌ वसुमित्र राजा हुआ। मालविकाग्निमित्र के अनुसार यह 
पुष्यमित्र का पौत्र और अग्निमित्र का पुत्र था। 

वायु पुराण में वसुमित्र का उत्तराधिकारी आन्ध्रक मिलता है। विष्णुपुराण में 
उसका नाम ओद्रक, भागवत पुराण मे भद्रक और मत्स्यपुराण मे अन्तक मिलता है। 


पीछे पबोसा अभिलेख का उल्लेख किया जा चुका है। इसके अनुसार उदाक 


१ पुष्यमित्रस्तु सेमानी:-कारयिष्यत वे ४ 5॥050, 5. ० (एथ्याा०) & 


राज्यम । एछ€हाटाओ वगरता4. 
२ पुष्यमिजसुताइचाष्टो भषिवष्यन्ति ५ (९0705 ण॑ 4॥९ठा८7 व्रिता4 9.79- 
समान पा: । ६ रशिगा४9, उणांए 39, 7930. 


३ सम्पश्वते न खलू योप्ता रे नाग्निसिश्र । 
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के १०वें वर्ष में राजा बहस्पतिमित्र के मामा आषाढसेन ने कस्सपिय अहंतो के लिए 
एक गुफा का निर्माण कराया था। 
एक अन्य पबोसा अभिलेख से प्रकट होता है कि आषाढसेन अहिछत्न का राज- 
वशीय था। अहिछत्र उत्त री पाल की राजधानी थी। डा० जायल्वाल का मत है 
कि पबोसा अभिलेख मे उल्लिखित उदाक गरग नरेश ओद्रक है। अहिछन्र में आसाढ- 
सेन का वंश ओद्रक के अधीन सामन्त-वञ् के रूप में शाल्न करता था। 
डा० बरुआ का कथन है कि पबोसा अभिलेख में उदाक के साथ राजा शब्द 
नहीं मिलता। अत यह निश्चितरूप से नही कहा जा सकता कि उदाक किसी राजा 
का नाम था अथवा उस स्थान का जहाँ गुहा निर्माण हुआ था।' 
आन्ध्यक के पश्चात्‌ क्रण पलिण्डक, घोष और वज्ञमित्र राजा हुए। परन्तु 
इनके विषय में हमे कोई ज्ञान नहीं है । 
इनके पश्चात्‌ नवा शंग-सरेण भाग था। डा० भण्डारकर आदि विद्वानों के 
मतान सार इस राजा का समीकरण विदिशा के एक गरुद रतम्भलेख में उल्लिखित 
महाराज भागभद्र से होना चाहिए। दस अभिलेख के अनुसार यूनानी नरेश ऐण्टि- 
आलकिडस ने अपने राजदृत हेलिओडोरस को भारतीय नरेंश महाराज भागभदई 
की राज-सभा में भेजा था। यह राजदूत धर्म का अनुयायी था। इमसे विष्णु भग- 
वान्‌ के प्रति अपनी भक्ति का प्रदर्शन करते हुए विदिशा में उपर्युक्त गरुडस्तम्भ 
स्थापित करवाया था। इस गरुडस्तम्भ-लेख में दम, त्याग आर अप्रमाद का उल्लेख 
मिलता है। इन गणों का उल्लेख ठीक इसी रूप में महाभारत म॑ भी हुआ है।' इससे 
अनुमान होता है कि यूनानी हेलिओडोरस न केवल भागवत धर्म का अनुयायी था 
वरन्‌ वह महाभारत से भी परिचित था ।* 
अन्तिम शुग राजा देवभूति अथवा देवभूमि था। यह अत्यन्त कामुक नरेश 
था। उसके अमात्य वसुदेव कन्‍्व ने उकी हत्या कर डाली। इस कथन की पुष्टि 
हषं चरित से होती है। इस प्रकार शैग राज-वश का अन्त हो गया और उनके स्थान 
पर कन्व राजवंश की प्रतिष्ठा हुई। 


श्ंग-कालोन भारत 


असण-विचार-धा रा का विरोध--जंसा कि पीछे कहा गया है, शृंग-कालू 
ब्राह्मण-वर्ण , ब्राह्मण-घर्मं ओर ब्राह्मण-सस्क्ृृति के पुनरुद्धार का काल था। बौद्ध घर्म 
के प्रचार ने जिस निवृत्तिमार्गं को प्रोत्साहन दिया था वह ब्राह्मणों की दृष्टि मे य्प्ट्र 
के लिए घातक था। अल्पायु युवाओं ने भावुवता के श्रवाह मे प्रन्नज्या ग्रहण करना 
प्राग्म्भ कर दिया था। अनेक गृहस्थ अपने आश्रितों की जीविका का उचित प्रबन्ध 
किए बिना ही ससा -त्याग कर रहे थे। स्त्रियों का भिक्षणो-वत्ति ग्रहण करना समाज 
के एक वर्ग की दृष्टि मे नितान्‍्त आपत्तिजमक था। राज्य की दुष्टि में सघ एक 
पवन सस्था बन गया था। उसके भिक्षु-भिक्षणी राजदण्ड की पहच के बाहर थे। 
अत इस सुविधा का छाभ उठा कर बहुसख्यक हत्यारे, ऋणी और अभियवत भी सघ 
१ई के 0 ॥0३6 77)0.), !५0, ।(॥.]. | |] (9. 3092. 
२ महा० ५ ४३ २२; ११. ७. २२३२-- 2779५ ७। ॥6 ऊकाक्यातद एक [75५- 
दमस्त्यागोष्प्रमादरच तेत्रयो ब्रह्म णे हुवा, (व 7 ७३8-40. 
३.3 8 छ 7022, ].7 &. 8 
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में प्रविष्ट होकर राज्य के चगूल से बच जाते थे। बहुसंख्यक आलसी मनृष्यो के 
लिए भिक्षु-जीवन निश्चिन्तता का साधन था। इस भ्रकार के मर्यादा-विहीन निवत्ति- 
मार्ग ने राष्ट्र के लिए एक भारी खतरा उत्पन्न कर दिया था। अत. ब्राह्मण व्यवस्था- 
कारों की दृष्टि में बौद्ध धमं द्वारा प्रचारित श्रमण-बृत्ति सर्वथा परिन्याज्य बन गई। 
यही कारण है कि शग-काल के महापणष्डित पतजलि को हम यह घोषणा करते हुए 
देखते है कि ब्राह्मफ-विचारधारा और श्रमण-विचारधारा में शाइवत विरोध है। 
मन्‌ ने भो वानप्रस्थ और सनन्‍्यास आश्रमो के समक्ष गृहस्थ आश्रम को सर्वोपरि महत्ता 
प्रदान की। महाभारत के कुछ अश भी तत्कालीन श्रमण-विचारघारा का विरोध 
करते हुए दिखाई देते है। शान्तिपव में भीम यूधिप्ठिर से कहते है कि मौन घारण 
करके, केवल अपनी उदर-पूर्ति करके, धर्म का ढोग रच कर मनष्य अध पततित ही होता 
है। अकेला मन्‌ प्य जिसे पुत्र-पौत्रो का पालन-पोषण न करना ही, देवताओं, ऋषियो, 
अतिथियों तथा पितरों के प्रति अपना उत्तरदायित्व न निभाना हा, वही वन में 
सूख से रह सकता है। वनों मे रहने वाले ये म॒ग, सुअर तथा पक्षी, कोई भी स्वर्ग 
नही पाते है। यदिसन्यास से कोई सिद्धि पा लके तो पर्वत और वृक्ष तुरन्त हो सिद्धि 
प्राप्त कर छे। इस प्रकार हम देखते है कि श्‌ग-काल में श्रमण-विवारधारा का 
घोर विरोध किया गया। 

अश्वमेध का पुनरुद्धार--अशाक के अहिसा-प्रचार ने ब्राह्मण-यज्ञ को समाप्त- 
भा कर दिया था। अत पुष्यमित्र भू ग ने स म्राट होते ही उनका फिर से उद्धार किया । 
अयोध्या-अभि लेख से प्रकट होता है कि उसने स्वय दो अध्वमेघ यज्ञ किए थे । एक यज्ञ 
का पौरोहित्य तो स्वय महापण्डित पतजलि ने किया था। अव्वमेध की पुन स्थापना 
शुग-काल के ब्राह्मण-घमं की प्रतिग्ठा की सूचना देती है। 


आश्यन्तिक अहिसा का विरोध--बोद्धो की आत्यन्तिक अहिसा का भी इस 
काल में विरोध हुआ। इसमे कोई सन्देह नहीं कि निरथंक हिसा का ब्राह्मण-व्यवस्था- 
कार भी विरोध करते थे । मन्‌ ने समान्वय (हिंसात्मक खेल-कूद) का विरोध किया 
था। परन्तु यज्ञों में पश-हिसा अनिवायं थी। घामिक अनुष्ठानो पर मास-भक्षण 
आवश्यक था! यही कारण है कि इस समय वेदिकी हिसा हिसा न मवति', जीवों 
जीवस्य भोजनम्‌' के आधार पर सीमित हिंसा को घमंविहित घोषित किया गया। 
ब्राह्म ण-वर्ण की प्रतिष्ठा--इस काल मे फिर से ब्राह्मण-वर्ण को अन्य वर्णो 
की अपेक्षा सर्वोपरि माना गया । बआहाण पृष्यमित्र ने अपने प्रज्ञादुबेल स्वामी की हत्ण 
करके राजसहासन प्राप्त किया था। मन्‌ उसके इस काय का समर्थन करते हुए से 
दिखाई देते है, जब कि वे कहते है कि वेदविद्‌ ब्राह्मण सेनापतित्व, राजदड और एका- 
भिपत्य का अधिकारी होता है। इसी के साथ वे कहते है कि जो राजा मोह-बश 
असावधानी से अपने राष्ट्र को उत्पीडित करता है वह शीघ्र ही राज्य से च्युत हो 
जाता और अपने बध्‌-बान्धवों सहित मारा जाता है। दूसरे स्थान पर वे कहते है 
कि दस वर्ष का ब्राह्मण भी सौ वर्ष के क्षत्रिय की अपेक्षा अधिक आदरणीय है। इस 
प्रकार के अनेक कथनो से स्पष्ट हो जाता है कि शं ग-काल मे ब्राह्मण-वर्ण को प्रधानता 
दी गई है। 
राज-पद को गरिमा--शुग-कार्लीन व्यवस्थाकारों ने राजपद को अभूतपूर्व 
गरिमा दी। राजा का निर्माण इन्द्र, वायूं यम, सूर्य, अग्नि, वरुण, चन्द्रमा और कुबेर 
के अशो से हुआ है। अराजकता का नाश करने के लिए प्रभु ने राज-पद का निर्माण 
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किया है। दंड ही सम्पूर्ण प्रजा का शासक और रक्षक है। महाभारत में भी इसी 
प्रकार के विचार व्यक्त किए गए है। 
संस्कृत भाषा--ब्राह्मण-धर्म के पुनस्द्धार के साथ-साथ सस्कृत भाषा की उन्नति 
होना स्वाभाविक था। एसा प्रतीत होता है कि अनभ्यास के कारण जनता संस्कृत के 
नियमो को भूल रही थी। यही करण है कि प्रसिद्ध बयाकरण पतजलि ने पाणियन 
की अष्टाध्यायी पर एक बुहद्‌ महाभाष्य लिखा और इस प्रकार सस्कृत भाषा के नियमों 
को पुन. प्रतिष्ठित किया। ब्यूलर महोदय ने मनुस्मुति का रचना-काल ई० पू० २०० 
और २०० ई० के बीच म॑ रखा था। परन्तु डा० जायसवाल इसे शंग-काल की रचना 
मानते है। यह मत अधिक नयसगत भी प्रतीत होता है। ब्राह्मण-राज्य की स्थापना 
के साथ ही वर्णाश्रम-धर्म के आधार पर समाज की नई व्यस्था की गई। इसका ज्ञान 
हम मनुस्मृति से प्राप्त होता है। महाभारत की रचना पहले ही हो की थी। परन्तु 
समय-समय पर इसमें परिवर्धन होता रहा। एंसा प्रतीत होता है कि श्‌ ग-कल मे भी 
महाभारत का नया स स्क रण किया गया और उसमे समाज में उदीयमान नवीन विचार- 
घाराओ का समावेश किया गया । कुछ विद्वान्‌ू कालिदास को भी शेग-काल मे रखते 
है। अपने मत की पुष्टि में ये निम्नलिखित प्रमाण देते है-- 
(१) जनश्रृति के अनुसार कालिदास विक्रम की राज-सभा में थे जिन्होंने ५९ 


ई० पू० एक सम्वंत्‌ चलाया था। 

(२) कालिदास और अव्वधोष की रचना म॑ कही-कही बडा साम्य मिलता 
है। अश्वघोष ईसा की प्रथम शताब्दी में हुए। अत यदि हम कालिदास को उनके 
पूर्व नही मानते तो हमे यह स्वीकार करना पड गा कि उन्होंने अश्वघोष की नकल की, 
जो कि सस्क्ृत के महाकवि के लिए असगत प्रतीत होती है। 


बु 


(३) कालिदास ने अपने मालविकास्निमित्र में शुँग-लश की घटनाओं का 


उल्लेख किया है। 

परन्तु ये तीनो तक॑ निबंल है। चन्द्रगुप्त द्वितीय ने भी विक्रमादित्य की उपाधि 
धारण की थी। अत कालिदास उसकी राजसभा में भी हो सकता था। कालिदास 
ने अश्वघोष से कुछ बात अवश्य ग्रहण की परन्तु उन्हे सदैव अधिक आकर्षक रूप मे 
रखा है। रही शुग-काल की घटनाओं की बात, तो परगामी लेखक भलीभाति अतीत 
की घटनाओ को अपनी रचनाओं का विषय बना सकता है। जो भी हो, अधिकाश 
विद्वान्‌ कालिदास को शेंगकालीन न मान कर गुप्तकालीन ही मानते है। 

कला--श्‌ग-काल कला की दृष्टि से भी एक नूतन का विकास काल है। उसके 
विषय मे निम्नलिखित बात उल्लेखनीय है-- 


(१) राजकीय छत्रछाया मे पनपने के कारण मौर्य-कला उत्कृष्ट होते हुए 
भी जनता के मनोभावों और उसकी वस्तुस्थिति को वहन न कर सकी थी। परन्तु 
सग-काछ में हम देखते है कि कला और सावंजनिक जीवन के बीच का अन्तर 
उत्तरीत्तर क्षीण होता चला गया है। शुग-कला में जनता के जीवन की झाकी है।' 


(२) शूंग-कला का प्रमुख विषय धर्म नही, जीवन है। इस काल में स्तृपो का 
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निर्माण अवश्य हुआ, परन्तु उन पर जो स्थापत्य-कृतियाँ बनाई गई वे अधिकाशत: 
जनता के बौद्धिक, मानसिक एवं सामाजिक जीवन से सम्बन्धित है ।' 

(३) अपने पूर्ब जन्मो के रूपों (बोघिसत्व-रूपो) में महात्मा बुद्ध साकार 
प्रदर्शित किये गये है। परन्तु अपने ऐतिहासिक जीवन के रूप (बुद्ध रूप) में महात्मा 
बुद्ध कमी भी शरीरत: नही दिखाये गये है। इस रूप मे उनकी उपस्थिति प्रतीको 
(स्तूप, धर चक्र, पदचिन्ह, छत्र आदि) द्वारा प्रकट की गई हैं। 

(४) शूग-काल के प्रारम्भिक चरण में स्थापत्य 'वावस्पतिक बाली” (07५ 
5(9८ ) का है। प्रारम्भ में अधिकांशतः पत्र, पुष्प, पादपलूता का प्रयोग किया गया 
है। मनृष्यो और पशु-पक्षियों को निर्मित करने में भी 'वानस्पतिक शेल्ली' का प्रयोग 
किया गया है। इसका परिणाम यह हुआ है कि रिलीफ की क्ृतियाँ परस्पर-विच्छिन्न, 
छिछली और सतह पर फैटी हुई दिखाई देती है। परन्तु शग-काल के अन्तिम 'बरण 
में हम ये दोष नहीं पाते। उस चरण की रिलीफ मूतियाँ सम्बद्ध-प्रसंग, गहरी और 
उभडी होने के कारण अधिक व्वाभाविक है। कुछ विद्वानों ने इसे विदेशी कलाकारों 
का प्रभावमाना है। परन्तु इसे स्वदेशीय शेली के  क्रमिक विकास का परिणाम मानना 
ही अधिक उपयुक्त है। 

(५) मौयं-काल में स्तृूप कच्ची इंटो और मिट्टी की सहायता से बनते थ। 
परन्तु शूँग-काल में उनके निर्माण में सम्पूर्णत. पाषाण का प्रयोग किया गया था। 

(६) मौयं-काल मे, विशेषतया चन्द्रगुप्त मौयें के काल में वास्तुकला में लकडा 
का प्रयोग किया जाता था। चन्द्रगुप्त का राजप्रासाद लकडी का था। शुंग-काल में 
लकडी के स्थान पर पाषाण का प्रयोग हुआ। परन्तु स्थान-स्थान पर हम देखते हैं 
कि पाषाण का प्रयोग करते हर भी शुग-कलाकारो ने उन अनेक विधियो और 
शैलियों का प्रयोग किया है जो लकडी के निर्माण-कार्य मे आवश्यक होती थी ।* 


भरह त-स्तृप--शू्‌ ग-काल में भरहुत, बोध गया और साँची कला के का ख केन्न्द्र 
थे। इसका निर्माण अशाक ने करवाया था। शंग-काल में इसका आकार तो पहले- 
जैसा ही रखा गया, परन्तु इसके चारो ओर ७ फीट ऊँची एक पिरिवेष्टनी (चहार- 
दीवारी ) का निर्माण किया गया था। इसमे चार तोरण-द्वार स्थापित किये गये थे। 
परिवेष्टनी और तोरण-द्वार बहुसख्यक स्थापत्य-कृतियों द्वारा अलकृत किये गय थे। 
कनिघम महोदय ने १८७३ में भरहुत के इस स्तूप का पता लगाया था। उस समय 
हाँ स्तूप (प्रमुख स्तृप अशोककालीन था, परन्तु उसकी परिवेष्टनी और तोरणद्वार 
अधिकाशत. शृंग-कालीन थे) कुछ भाग अवशिष्ट थे। अब स्तूप तो नष्ट हो गया 
है, परन्तु उसकी परिवेष्टनी और तोरण-द्वार कलकत्ता सग्रहालय में सरक्षित है। 
परिवेष्टनी के एक भाग पर सुगन' रजे' (शगाना राज्य-शुगा के राज्य मे) लिखा 
है। इससे प्रकट होता है कि उसका निर्माण शृंग-काल में ही हुआ था। 
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भरहुत स्तृषप अपनी स्थापत्य-कला के लिए प्रसिद्ध है। इसकी परिवेष्टनी और 
इसके तोरण-द्वारों पर या तो यक्ष, यक्षिणी तथा अन्यान्य अधं-दँवी व्यक्तियों की 
मू तियाँ हैं, या जातकों की कथाओं की। साधारणतया कथाओं के विषयों क९ उत्छेख 
कर दिया गया है जिससे उन्हें समझने में सरलता होती है। 
का स्थापत्य कला की दृष्टि से के 22 का नहीं है। रिलीफ 
की में सदैव गहराई और उभाड बह । कभी-कभी समूह-प्रदर्शन मे 
भी मू्तियाँ एक-दूसरे से असम्बद्ध दिखाई देती है। उनकी मुद्रायें भाव शून्य हैं।' 
परन्तु अनेक अभावों और त्रूटियों के होते हुए भी भरहुत की कला अपने वास्त- 
विकफ अंकन के लिए प्रसिद्ध हैं। इसमे जनता के धार्मिक विचारों, वस्त्राभरणों और 
आचारों २096 228 'कन बडी सहृदयता से किया गया है। डा० मजूमदार इस स्थापत्य 
का वर्णन निम्नलिखित शब्दों मे करते है-- 
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प्रत्येक कथानक के प्रदर्शन में अत्यधिक बिस्तार से काम लिया गया है। प्रत्येक 
वस्तु सांगोपांग प्रदर्शित की गई है। कभी-कभी इस सागोपागता से कथानक-प्रवाह 
में बाघा पड़ती है।' 
बोध गया का स्तुृप---प्रारम्भ में बोध गया में एक स्तूप था। इसके चारो ओर 
भी एक परिवेष्टनी थी। इस परिवेष्टनी के अबशिष्ट भाग आज भी सरक्षित है। 
बोष गया का स्थापत्य भरहुत की प्रारम्भिकता और साँची की पराकाष्ठा के बीच में 
आता है । इसे देखने से स्पष्ट हो जाता है कि भरहुत की अप क्षा बोध गया की स्थापत्य- 
मूतियो में गहराई और उभाड अधिक है। अब उनकी आकृतियों मे निर्जीब कठोरता 
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के स्थान पर सजोब लचोलापन भी है। कथानको में पहले-जैसा आत्यन्तिक सांगो- 
पांगता नही है। समूह में व्यक्ति कम हैं। अत' उनकी गति भी पहले से अधिक स्व- 
अछन्द और निर्बाध है।' 
सांचो-स्तृप--परन्तु कला का उत्कृष्ट विकास साँची-स्तृप मे दिखाई देता है। 
अशोक द्वारा निरमित स्तूपो का वर्णन हम कर चुके है। शग-काल के पूर्व के सभी 
स्तृूप साधारण कोटि के होते थे । वे कच्ची इंटो के बने होते थे। ये इंटें प्रायः 
१६” »८ १०” ८ ३” की होती थी। स्तृप की बाहरी सतह के ऊपर मोटा प्लास्टर कर 
दिया जाता था और फिर उसके ऊपर से कोई रंग। स्तूप के ऊपर कभी-कभी पत्थर 
की बनी हुई एक छत्रयष्टि स्थापित कर दी जाती थी। कभी-कभी स्तूप तोरणों, 
पताकाओं आदि से भी अलक्ृत किया जाता था। कभी-कभी स्तूप के चारों ओर 
प्रदक्षिणा पथ भी बना दिया जाता था। इस प्रदक्षिणा-पथ के बाहर लकडी की एक 
चहारदीवारी हक ) बना दी जाती थी। शूंग-काल के पूर्व के स्तृुप लगभग 
३५ फीट ऊंचे और ७० फीट व्यास के हैं। परन्तु शृंग-काल मे स्तूप-निर्माण में कच्ची 
इंटो और लकडी के स्थान पर पत्थर का योग दिया गया। हम पहले कह चके हैं 
कि साँची में अशोक का स्तूप था। शुंग-काल मे इसका आकार बहुत बढा दिया 
गया। अब यह ५४ फीट ऊंचा और १२० फीट के व्यास का हो गया । इसके चारो 
ओर पृथ्वी से १६ फीट ऊँचा एक चब्‌तरा (मेघी) भी बना दिया गया। इस चबूतरे 
पर जाने के लिए दक्षिण की ओर सीढियाँ ( 58324 भी बनाई गई। स्तूप के ऊपर 
एक वर्गाकार वेदिका स्थापित की गई। इस वेदिका के निर्माण में ९-९ फीट के स्तम्भ 
एक-दूसरे से २-२ फीट के फासले पर खड़े किए गएं थे। इन स्तम्भो को जोड़ते हुए 
तीन-तीन डण्डे (70202 ००5) लगाए गए हैं। प्रत्येक डण्डा २ फीट चौड़ा 
है। दो डण्डों के बीच मे केवल ३४७ इंच का फासला है। इस विशाल वेदिका के 
भीतर एक आधार (हमिक) बनाया गया था और उस पर छलत्रयष्टि खड़ा किया गया 
था। पर्सी क्राउन महोदय का कथन है कि अपनी विशालता और गर्भीरता के कारण 
यह बेदिका अत्यन्त प्रभावोत्पादक है।' सम्पूर्ण स्तूप, वेदिका, हमिक' और छत्रयष्टि 
एकमात्र पत्थरो से बनाए गए थे। इस साँची -स्तूप में चार तोरण है। प्रत्येक तोरण 
दो-दो सीधे खड स्तम्भो की सहायता से बना है। ये स्पम्भ १५-१५ फीट ऊंचे हैं 
इन स्तम्भों के ऊपर तीन-तीन डण्डे लगाए गए है। अन्ततोगत्वा प्रत्येक तोरण पृथ्वी 
से ३४ फीट ऊँचा हो गया है। प्रमुख स्तूप का निर्माण ई० पृ० दूसरी शताब्दी के हैं। 
मूल स्तृप के चारों ओर अन्य छोटे स्तूप और विहार भी बनाए गए थे। 
#विंठानों का मत है कि साँची के स्तूप में पाषाण-खण्डों को जोडने का तरीका 
वही है जो लकडी जोडने का होता है। सम्भवत: लकडी की निर्माण-प्रणाली का 
प्रयोग पाषाण के ऊपर किया गया हे। अतः वास्तुकला की दृष्टि से साँची स्तूप उच्च- 
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नहीं है। परन्तु उसके ऊपर स्थापत्य को जो मूर्तियाँ स्थापित की गई हैं बे 
22402 ४ है।' तोरणों के ऊपर मूतियों द्वारा जो अलंकरण किया गया है 
वह अति सुन्दर है। विभिन्न पशुओं, पक्षियो, पादर्पा, वामनों यक्ष-यक्षिणियों आदि 
की मूर्तियाँ कलाकारों के अकृति-प्र म और वंभिन्‍्य-श्रेम की सूचना देती हैं।' डा० 
सरस्वती ने इस म्‌ति-अलंकरण की निम्नलिखित शब्दों मे प्रशंसा की है-- 

- + + फि९ जउणग्रतव॑ंदाणि] तंटटठाबाएट इटाइट छत 6 द्रतंड॑ंड धरगि पीटा 
हंगए0. 200 ९०७५ #0००ए-०एआए. एांदघं०त, हुप्भ्एप्रं८ 0 करंट 288 
जौ 285 गर हटछाटइट्ॉशणा, गध्या४॥5 फराध्पुपश्ञॉव्त जा... लब्योए 
एवाशा 7६.7 रे हि 

साँची का स्थापत्य साम्प्रदायिक अथवा घाभिक नहीं है। इसमें बौद्ध धर्म के 
कथानक अवह्य मिलते हैं, परन्तु वे गौण है। उनकी सहायता से स्थापत्यकार ने 
मानवी पाइविक, एवं वानस्पतिक जगत के विविध चित्र उपस्थित किए हैं। वह नाग- 
रीय जीवन की विभू ति को अं कित करने मे उतना ही निपुण है जितना ग्राम्य जीवन 
की सरलता को ।' 

मनुष्यों की आकृतियों मे घनगात्रता पर जोर दिया गया है, परन्तु उनके वस्त्रा- 
भरणों से उनकी कठोरता बहुत कुछ नम्र हो जाती है। भरहुत के वस्त्राभरण कठोर 
ओर अस्वाभाविक लगते हैं। वे शरीर से चिपटे-से दिखाई देते है। परन्तु ये दोष 
साँची में नही हैं। चून्नट और सिलवटो के प्रयोग से बस्त्रों को शरीर से उभाड़ दिया 
गया है। नारी की मूर्तियों की शरीर-रचना बड़ी सुन्दर और सजीव है। अगो के 

कृ घुमाव स्वाभाविकता प्रदान करते हैं, परन्तु वासना को उभाड़ने के लिए अनु- 
खत रूप से शरीर के आत्यन्तिक प्रदर्शन पर महत्व नही दिया गया है। 

साँची-स्तूप के स्थापत्य मे हम एकाकी विच्छिन्न-प्रसग मूतियों के स्थान पर 
सम्बद्ध-प्रसग मति-सम्‌ ह पाते है। वहाँ अनेक मूत्तियो के द्वारा कोई कथानक कहा 
जाता है अथवा कोई घटना प्रदर्शित की जाती है। रिलीफ-स्थापत्य मे मूर्तियाँ पहले 
की अप क्षा अधिक बडी ओर उभडी हुई है। स्थापत्य की ऊर्ध्वकार (५८:४८७]) 
और क्षैतिज (॥००2०॥५७)) योजना के कारण मूत्तियाँ विभिन्न दशाओ और 
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स्थितियों (9०४८४) में दिखाई देती हैं। 'लाइट और शेड” (॥8॥6 74 940०) 
की योजना ने आवश्यकतानुसार मृति-विशेष अथवा अंग्र-विशेष को उभाड़ दिया 
है। बैशम महोदय ने स्तृप-कला की इस प्रकार प्रशसा की है-- 
+>िट फ्रांझ, त्तर पट ०फालत कैश्यावे, 45 स्टागब्राब०ए हु०00, ब्यत पल 
ल्क्रासंतरह्ुड का९ बागहएु पीट कएड६ एिटडीा बाते एंह्ल्‍०तठप् ए/०वेपटांड ० 
पीर लिदांगा डटएए(07,! 
साँची के चारो तोरण किसी एक समय में निर्मित नही हुए थे। इतना निश्चित 
है कि प्रथम और अन्तिम तोरण के निर्माण-कालों के बीच में अधिक अन्तर नही था। 
शंगकारीन करा के अमस्य उदाहरण--श्‌ग-कारलू की कला के कुछ अन्य 
उदाहरण भी प्राप्त हुए हैं। इनमें निम्नलिखित विशेषरूप से उल्लेखनीय है--- 
(१) विदिशा का गरुडष्वज। 
(२) भाजा का चैत्य एवं विहार। 
(३) अजन्‍्ता का नर्वाँ चंत्य मन्दिर। 
(४) नासिक तथा काले के चेत्य। 
(५) मथुरा की अनेक यक्ष-यक्षी-मूर्तियाँ। 
कण्य 


विष्णु पुराण का उल्लेख है कि शृंग वश का अन्तिम राजा देवभूति अपने मन्‍त्री 

हक देव द्वारा मारा गया ।' एसा प्रतीत होता है कि इस हत्या के पीछे भी एक पूर्व नि- 
जत षड्यंत्र था। अपने कुकर्मो के कारण देवभूति सम्भवतः प्रजा और राज्या- 

घिकारियो के लिए अस थ हो गया था। विष्णु पुराण देवभूति को व्यसनी बताता 
है। इसकी पुष्टि हषंचरित से भी होती है। उसमें लिखा है कि अमात्य वसुदेव 
ने अतिकामी शुंगराज देवभूति की हत्या कर डाली ।' 

वसुदेव ने एक नवीन राजवक्ष की स्थापना की जो इतिहास में कण्व-वश के नाम 
से प्रख्यात है। यह वश भी ब्राह्मण-वबश था। इसने सम्भवतः ७२ ई० पू० से २७ ई० 
पू० तक राज्य किया । 

पुराणों के अनूसार कण्व-वश के राजाओ के नाज और उनके काल निम्न 
प्रकार है -- 





नाम शासन-काल 
(१) वसुदेव ९ वर्ष 
(२) भूमिमित्र १४ वर्ष 
हि (३) नारायण १२ वर्ष 
(४) सुझर्मा १० वर्ष 
कुल ४५ वर्ष 


288 का कथन है कि कण्व-वश के राजा धर्मान्‌कूल शासन करेगे। इससे अनु- 
मान होता है कि श्ग-बंश के बराह्मण-पुनरुद्धार की नीति का कण्ब-बंश ने भी अनुसरण 
किया। परन्तु हम कण्व-बश की किसी भी महत्वपूर्ण घटना से परिचित नहीं हैं। 
१ वेबभूति तु शुंगराजान ध्यसनित २ अतिस्‍्न्रीप्रसंग रतमनंगपशवह्ष छुंग- 
तस्थे बासात्यः कष्जो बासुदेवतनामा त॑ समात्यों बसुदेवों देवभूतिवासोदुहित्रा 
सिह॒त्य सुवयं भवर्मी भोवयति। देवीग्यंजनया वीतलोजितभका रयत । 


५१८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


सातवाहन 


वाय्‌ पुराण का कथन है कि आन्ध्यजातीय सिन्धुक कान्वायन सुशर्मा एवं छूँगो 
की अवशिष्ट शक्ति को नष्ट कर राज्य प्राप्त करेगा ।' इससे प्रकट होता है कि कण्व- 
वंश का नाश आन्ध्र-वंश के द्वारा हुआ। 


पुराणों के पूवॉल्लिखित उद्धरण से प्रकट होता है कि राज्य प्राप्त करने के लिए 
आध्य वश के संस्थापक को कण्व और श्‌ग दोनों बच्चों की शक्तित का नाश करना पड़ा 
था। इससे प्रकट होता है कि कण्व वश के शासन काल मे भी शृंग वंश किसी न किसी 
रूप में राज्य करता रहा था। यह रूप क्या हो सकता है ? सर० आर० जी० भणष्डार- 
क्र का मत था कि श्ग-बश से सत्ता छिनने के पश्चात्‌ भी कण्व वश ने उसका पृण्ण- 
रूप से विनाश नही किया और पेशवा की भाति उसे शासन करने दिया, परन्तु अधि- 
काश विद्वान्‌ कण्व-शासन-काल में शग-वश की स्वतत्र सत्ता का स्वीकार नही करते। 
उनका यह मत है कि सर्वोच्च सत्ता कण्वों के साथ में ही रही | शंग राजा जाता सम्भवत 
विदिशा के छोटे से प्रदेश मे कण्व राजाओं की अनुमति से राजा की उपाधि-मात्र 
धारण किय हुए अद्ध॑स्वतन्त्र रूप मे शासन कर रहे थे। आध्य संस्थापक ने अपनी 
सम्पूर्ण सत्ता स्थापित करने के लिए कण्वों की सम्पूर्ण शक्ति और शुंगो की अवशिष्ट 
शक्ति दोनों का विनाश कर देना आवश्यक समझा। 


आंध्र अथवा सातवाहुन--हस नवीन राजवश को पुराण आध्यजातीय अथवा 
आध्यभृत्य बताते हैं। परन्तु दस व्य के लेखो मे कही पर भी इस नाम का प्रयोग 
नही हुआ। इसके राजा सदेव अपने को सातवाहन कहते है। साहित्य में कही-कही 
पर इस वश के लिए शालिवाहन शब्द का भी प्रयोग हुआ है। अतः प्रश्न यह होता है 
कि नामों के इस विरोध का क्या कारण हो सकता है? आंध्रजातीय का अथे हुआ 
अनारय । प्राचीन ब्राह्मण-प्रन्थ दक्षिणी भारतवर्ष में मोदावरी और क्ृष्णा नदियों 
के बीच के प्रदेश को आन्घ जाति का निवास-स्थान बताते हैं। ऐतरेय ब्राह्मण के 
अनु सार यह प्रदेश आय॑-सस्कृति के बाहर था। आन्ध्रो की गणना पुण्ड, सबर और 
पुलिद आदि अनायों के साथ हुई है। अत यदि हम नवीन वश को आन्ध वश मान 
ले तो वह अनाये वश मिद्ध होगा। परन्तु जेसा कि हम आगे सिद्ध करेंगे, नवीन वश 
आय॑ वश था और ब्राह्मण वश भी। फिर आखिर पुराणों ने इस ब्राह्मण वश को 
आन्धजातीय क्यो कहा ? इसका एक विशेष कारण है। यह नवीन वश महाराष्ट्र 
में राज्य करता था। परन्तु कालान्तर में शको ने इस राज-वश को पराजित करके 
महाराष्ट्र से खदेड दिया। महाराष्ट्र को छोडकर यह पराजित राजवश गोदावरी 
और कृष्णा के बीच मे आन्ध्र देश मे आ कर बस गया। आमसन्ध देश में रहने के कारण 
ही यह वश आन्ध कहलाया। अत आन्ध्र ताम प्रादेशिक सज्ञा है, जातीय सज्ञा नही। 


बृहहेशी नामक ग्रन्थ मे आन्धी और सातवाहनी नामक दो पथक रागि: 

नियो का उल्लेख है। इससे भी यही अनमान और सोमेशाईन 
मान होता है कि आन्धर 

दो पृथक-पृथक्‌ जातियाँ थी। गम 30७७७ 

जाति--सातवाहनों की जाति के विषय 

अ्रमुखतया तीन मत प्रस्तुत किये जाते है-- 


१ काण्यायनस्ततों भुत्यः सुश्मं ण॑ प्रसहू बल 
५ के ् पदा। सिन्धको आर गैयः 
तम्‌। शूंगानां चेब यच्छंब क्षपयित्था प्राप्स्गतो्मा बसुम्ष राम। कक 


ये मे बडा मतभेद है। इस विषय पर 
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(१) सातबाहन अनाय॑ थे। 

(२) सातवाहन अब्राह्मण थे। 

(३) सातवाहन ब्राह्मण थे। 

यहाँ हम इन्ही तीनो मतो की समीक्षा करेगे। 

१. क्या सातवाहन अनाय॑ थे ?---सातवाहनो को अनाये मानने वाले 
विद्वान्‌ अपने पक्ष मे निम्नलिखित तक प्रस्तुत करते हैं-- 

(१) पुराणों में सातावहनों को आन्घछ-जातीय कहा गया है और ऐतरेय ब्राह्मण 
में आन्ध अनाय॑ बताये गये है। 

(२) अनेक सातवाहने राजाओं के नाम अनायं प्रतीत होते हैं, यथा सिमुक, 
हाल और पुलुमावी। 

(३) अनेक सातवाहन नरेशो के नाम उनकी माताओ के नाम पर रकक्‍खे गयेथे, 
यथा गौतमीपूत्र और वासिष्ठीपुत्र | यह मातृश्रघान अनायं समाज की विद्येषता है। 

(४) सातवाहनों ने अनाये शकों से भी विवाह-सम्बन्ध स्थापित किया। परन्तु 
ये तक निर्बल है -- 

(१) पहले कहा जा चुका है कि सातवाहन जाति से आन्धर नहीं थे। वे आन्ध- 
प्रदेश मे बसने के कारण आन्धा कहलाये। 

(२) यह स्वविदित है कि दक्षिणी भारत का आर्यीकरण देर को और धीरे- 
धीरे हुआ। वहाँ आर्यों के पहुँचने के बाद भी दीघं-काल तक अनाय॑ सस्कृति के अनेक 
अश प्रबल रहे। अनाये ससस्‍्कृति के प्रभाव मे ही कुछ आये राजाओ के नाम अनायें-से 
प्रतीत होते है। 

(३) सातबाहन समाज मातृप्रधान न था। परन्तु उसमे स्त्रियों का स्थान 
बडा सम्मानपूर्ण था। कुछ स्त्रियाँ अपर 7 'यता और बिद्वत्ता के लिये प्रख्यात थीं। 
सम्भवत: उनकी इसी प्रसिद्धि के कारण >नके पुत्रों के नाम उनके नामों पर रबखे 
गये थे। 

(४) अन्तर्जातीय विवाह तो भारतीय इतिहास के प्रत्येक काल मे होते रहे । 
स्वय चन्द्रगुप्त मौयं ने यूनानी राजकुमारी के साथ विवाह किया था। परन्तु एक- 
मात्र इसी कारण वह अनाय॑ नहीं कहा जाता। इसी प्रकार यदि किसी सातवाहन- 
नरेश ने शक महाक्षत्रप रुद्रदामन्‌ प्रथम की पुत्री के साथ विवाह किया हो ता इससे 
उसका अनायंत्व प्रकट नही हांता। 

२. क्या सातबाहन अश्राह्म ण थ १-हुछ विद्वानों का मत है कि सातवाहन 
आये तो थे, परन्तु वे ब्राह्मण नही थे। उन्हे ब्राह्मणंतर जाति का सिद्ध करने के लिय 
निम्नलिखित तक प्रस्तुत किये जाते हैं-- 

(१) कुछ सातवाहन राजाओ के नामों मे गौतम और बसिष्ठ लगा हुआ है। 
ये ब्राह्मण गोत्र हैं । डा० डी० आर० भण्डारकर का मत है कि सूत्रों के अनु- 
सार यजमान को यदि अपने गोत्र का ज्ञान न हो तो वह अपने ब्राह्म ण पुरोहित का गोत्र 
भी घारण कर सकता था। अत ब्राह्मण गोत्र का घारण करने बाला व्यक्ति मूलत. 
अब्राह्मण भी हो सकता है। यही बात सम्मवतः सातवाहनों के विषय में भी रही 


ही। 


५२० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


(२) नासिक अभिलेख में गौतमीपुत्र शातकणि को एकबम्हन' कहा 8 है। 
परन्तु डा० भण्डारकर के मतानूसार इस शब्द का अर्थ एक ब्रह्मण्य' (ब्राह्मणों का 
पोषक ) है। इसी प्रकार भगवान्‌ लाल इन्द्रजी ने एकबम्हन' का अर्थ एकमात्र साधु 
का (70!ए ॥720 ) रूगाया है। अत. इस शब्द से ब्राह्मण जातीयता सिद्ध नही 

। 


(३) एक नासिक अभिलेख में गौतमीपुत्र शासकाण की साता गौतमी बलश्री 
को 'राजपिबधू' कहा गया है। इससे प्रतीत होता है कि वह आह्ण न थी अन्यथा 
उसे ब्रह्मपिवधू” कहा जाता। 

(४) नासिक अभिलेख में गौतमी पूत्र शातकणि की तुलना राम, केशव, अर्जुन 
और भीम से की गई है। ये सब क्षत्रिय थं। अतः गौतमीपुत्र भी क्षत्रिय रहा होगा। 

परन्तु इन सभी तरकों का खण्डन बडी सरलता से किया जा सकता है-- 

(१) याज्ञिक कार्यों के लिय सूत्रों ने यह अनुमति अवश्य दे रक्खा था कि यदि 
यजमान को अपना गोत्र ज्ञात न हो तो वह अपने ब्राह्मण पुरोहित का गोत्र धारण 
कर सकता था। परल्तु ऐसा प्रतीत होता है कि इस सुविष्ग का प्रयोग एकमात्र क्षत्रियो 
ने हो किया था। व इयो ने नही | और यह स्पष्ट है कि सातबाहन क्षत्रिय न थे, क्योंकि 
गौतमीपुत्र शातकाण को नासिक अभिलेख में 'खतियदयभानमदनस' कहा गया है। 
अतः सातवाहन ब्राह्मण ही होंगे । 

(२) एक बम्हन' का सामान्य अथ ब्राह्मण जाति का ही है। अन्य अर्थ खीचा- 
तानी के परिणाम है। 

(३) कभी-कभी ब्राह्मणो को भी 'राजधि' कहा गया है, यथा पुराणों मे ब्राह्मण 
दधीचि को । 

(४) तुलना का आधार जाति नही वरन्‌ वीरता था। 

*ै क्या सातवाहन ब्राह्मण ?--सेनार, ब्यूलर आदि अधिकाश् विद्वानो 
का भत है कि सातवाहन ब्राह्मण थे। इस मत की पुष्टि मे निम्नलिखित तक॑ दिये 
जा सकते हैं-- 

(१) नासिक अभिलेख मे स्पष्ट रूप से गौतमी पुत्र शातकाण को ' ! 
कहा गया है। इससे प्रकट होता है कि बह ब्राह्मण था। ह 37265 

(२) उसी अभिलेख में उसे खतियदयमानमदनस' कहा गया है। 

मर इससे स्पष्ट 
होता है कि वह 'क्षत्रिय' नही था। उसके वैश्य और श 
अत. वह ब्राह्मण होगा। (3 होने का प्रश्न ही नही है। 

(३) गौतमीपूत्र और वासिष्ठीपूत्र नामों से प्रकट बे 

““गौतम और वसिष्ठ--पर रक्खे गय थ। अत" इनके बरगगा शक 

( (४) नासिक अभिलेख मे ही गौतमीपुनत्र शात्तकणि को 'आगमाना *+ $ 
(धर्ंशास्त्रों का भण्डार) और 'बिनिवर्तिघातुवंणंसकरस्य (वर्णसकरता शो रोके 
वाला) कहा गया है। गौतमीपुत्र की ये विशेषताये पृष्यमिन्न शुंग का का 
हैं। मनुस्मृति परोक्षरूप से उसे वेदशास्त्रबिद्‌' न 2246९ 
वर्ण -ध्यवस्था स्थापित करने की चेष्टा की थी गा पा मत युग तेजी 
किया जा सकता है कि पुष्यमित्र शंग की भाति गौतमीपुत्र शतक के 882 
और उससे ब्राह्मण-व्यबस्था की स्थापना का प्रयत्न किया था। ब्राह्मण था 
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सातवाहनों का समृल सिवास-स्थान--सातवाहनों के मूल निवास-स्थान के 
प्रशन पर भी मतैक्य महीं है। भिन्न-भिन्न बिद्वानों ने भिन्न-भिन्न मत प्रकट किये हैं। 
इनमें निम्नलिखित प्रमुख हैं--- 

(१) आन्थ्य बेक्ष--रैप्सन, बानेंट जायसवाल और शअ्रभाकर क्षास्त्री आदि 
विद्वानों ने आन्ध्र देश (कृष्णा और गोदावरी नदियों के बीच का प्रदेश) को सात- 
वाहनों का मूल-स्थान बताया है। 

परन्तु इस मत के विरुद्ध निम्नलिखित तर्क प्रस्तुत किये जा सकते हैं--- 

(क) २४वें सातबाहन-नरेश वासिष्टीपुत्र पुलमावी के पूव किसी सातवाहन 
राजा के आन्छ्-प्रदेश पर शासन करने के प्रमाण नही मिलते। वाष्चिष्ठीपुत्र के पूर्व 
आन्धा-प्रदेश में सातवाहनों का कोई भी अभिलेख अथवा सिक्का नही मिलता । 


(ख) आन्ध प्रदेश में स्थित अमरावती स्तूप पर अनेक अभिलेख मिलते हैं। 
परन्तु उनमें कही भी सातवाहनों का नाम नही मिलता। 

(ग) सातबाहनों को आन्छा इसलिये नही कहा जाता कि वे आन्धा प्रदेश के 
मूरू-निवासी थे। वे इस प्रदेश बहुत बाद को पहुंचे । 

(२) बेलारी--डा० सुक्थकर के मतानूसार सातवाहन मद्वास राज्य के बेलारी 
जिले के हि निवासी थे। वहाँ प्राप्त म्याकडोनि और हीरहडगल्लि ताम्मपत्रों में 
इस 3४ क्रमश: सातबाहनिहार' और साताहनि-रट्ठ (राष्ट्र ) के नाम से पुकारा 
गया है। 

परन्तु यदिब लारी में ही सातवाहनों का उदय हुआ होता तो वहाँ उनके प्रारम्भिक 
लेख और सिक्‍के क्‍यों नही मिलते ? 

३) बरार--प्रो० मिराशी का मत है कि सातबाहनो का मूल-स्थान बरार 
(विदर्भ ) था। यही कारण है कि बरार के अकोला जिले मे तरहला नामक स्थान 
पर सातबाहनों की मुद्राय मिली है। 

परन्तु इस मत को स्वीकार करने मे सबसे बडी कठिनाई यह है कि अकोला 
मुद्रा-माण्ड में तेइसवे सातवाहन-नरेश गौतमीपुत्र शातकंणि के पूर्व की कोई मुद्रा 
नही मिलती। 

(४) भध्य देश के दक्षिण स--विनयपिटक में सेतकन्निक नामक एक नगर 
का उल्लेख है। यह मध्यदेश के दक्षिण में स्थित था। इसी आघार पर डा० राय 
चौधरी ने मध्य देश के दक्षिणी भाग को सातवाहनो का मूल निवास-स्थान माना है । 
बह कर इसी तक के आधार पर इतना ब्रड़ा निष्कर्ष निकालना न्यायसगत 
न । 

(५) भहाराध्टु---अधिकाश विद्वान्‌ महाराष्ट्र को सातवाहनों का उदय- 
स्थान होने का श्रेय देते हैं। उनके तक॑ इस प्रकार है-- 


(१) सातवाहन-नरेशों की अधिकाश मुद्राये और उनके अभिलेख महाराष्ट्र 
में प्राप्त हुए हैं। 

(२) सातबाहन काल की नासिक, कार्ू, भाजा आदि की गुफाय महाराष्ट्र मे है। 

(३) सात' की मुद्राये मालव शेली की हैं। अत वे महाराष्ट्र अथा पद्ििचमी 
भारत में निर्मित हुई होंगी। 
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(४) सातवाहन-नरेशों ने अपने अभिलेखों में महाराष्ट्री प्राकृत का प्रयोग 
किया है। 

(५) नानाघाट अभिलेख की सूचना है कि शातकर्णि श्रथम की रानी नागा- 
निका महारठियों की राजकुमारी थी। महारठी पश्चिमी भारत के निनसी थे। 
अंत: सातबाहन उनके पडोसी होंगे। 

(६) हाथीगुम्फा अभिलेख का कथन है कि कलिग-नरेश खारवेल ने परचम 
की ओर आक्रमण करके सातवाहन-नरेश शातकर्णि (प्रथम) को परास्त किया था | 
यहाँ सम्भवत: पश्चिम में स्थिति महाराष्ट्र की ओर सकेत है। 

(७) तेलंगाना--कुछ समय पूर्व हैदराबाद तथा उसके समीप स्थित कोंडापुर 
नामक स्थान में सातवाहनों की ताम्र-मुद्राये मिली है। इस आधार पर यह भी अनु- 
मान किया जाता है कि सातवाहन तेलगाना के मूल निवासी होगे। वही से वे महाराष्ट्र 
गये होगे। 

सातवाहनों का उत्तरी भारत पर राज्य था?--डा० जायसवाल और डा० 
दाडेकर आदि कुछ विद्वानो ने यह मत प्रतिपादित किया है कि सातवाहनो का उत्तरी 
भारत के कुछ प्रदेश पर भी अधिकार था। अपने मत के पक्ष में उन्होंने निम्नलिखित 
प्रमाण प्रस्तुत किए है-- 

(१) पुराणों मे कहा गया है कि आन्ध्य जातीय' सिन्धुक यह वसुन्धरा प्राप्त 
करेगा। यहाँ वसुन्धरा' का अर्थ मगध है। 

(२) डा० जायसबाल ने नालन्दा मे एक सातवाहन-मृद्रा प्राप्त की है। इस 
आधार पर भी वे सातवाहनी को मगघ का अधिपति मानते है। 

(३) उत्तर प्रदेश में प्रयाग से ७ मील की दूरी पर स्थित भीटा नामक स्थान 
पर एक अन्य सातवाहन-मुद्रा प्राप्त हुई है। इसके आधार पर डा० दाडेकर उत्तर 
प्रदेश को सातवाहन-सा'म्राज्य के अन्तगंत मानते है। 

परन्तु इन तीनो तकों का खण्डन किया जा सकता है-- 

(१) इसका कोई अकाट्य प्रमाण नही है कि 'बसुन्धरा' का अर्थ मगघ है 
उसका तात्पय॑ विदिशा अथवा महाराष्ट्र से भी हो सकता है। 

(२) नालन्दा की मुद्रा यात्री द्वारा भी वहाँ पहुँच सकती थी। 

(३) यही बात भीटा की मूद्रा के बिषय में भी कही जा सकती है। जो भी 
हो, एक-दो मुद्राओ के आधार पर इतना बडा निष्कर्ष नही निकाला जा सकता कि 
मगधघ ओर उत्तर प्रदेश पर सातबाहनो का अधिकार था। 


यही नही, कुछ अन्य आघारो से भी प्रकट होता है कि उत्तरी भारत पर सात- 
वाहनों का आधिपत्य न था-- 


(१) सातथाहनों के किसी भी अभिलेख में उत्तरी भारत का उल्लेख नही 
मिलता। 


(२) सातबाहनकालीन हाथीगुम्फा अभिलेख से भी बे कट कद 
उत्तरी भारत सातवाहनो के अधीन था। हू प्रकट नहीं होता कि 


(३) सातवाहनों के अभिलेख और सिक्‍के उत्तरी भारत में नही मिले हैं। 
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(४) सातवाहनों को ज़िसमुद्राधिपति' कहा गया है, चतु:समुद्राधिपति' नहीं । 
प्रथम का अं दक्षिणापथपति' होता है और द्वितीय का सम्पूर्ण भारत का अधिपति । 

( मित्रों, शकों, कुषाणों, नायों आदि के लेखों से भी यह सकेत नही मिलता 
कि उत्तरी भारत में कहीं भी सातवाहनों का राज्य था। 


सातवाहन वंश की दो मर कक 46 १0208 के अनुसार सातवाहन वच्ष में 
१९ राजा हुए और उन्होंने लगभग ३ तक राज्य किया। इसके बिरुद्ध 
मत्स्य पुराण ३० सातवाहन राजाओ का उल्लेख करता है जिदोने लगभग ४ शता- 
बिदयों तक राज्य किया था। ऐसा प्रतीत होता है कि सातवाहन वंश की दो शाखायें 
थी--एक मूल शाखा और दूसरी उपशाखा। मूल शाखा मे १९ राजा हुए और 
उन्होने लगभग ३ शताब्दियो तक राज्य किया। परन्तु मत्स्य पुराण की परम्परा 
में मूल शाखा के राजाओ के अतिरिक्‍त उपशाखा के राजाओ और उनके कारों को 
भी जोड़ दिया गया है। इसलिए राजाओ की सख्या ३० और उनका शासन-काल 
४ शताब्दी हो गया है। काव्य मीमासा और कुछ अभिलेख कुतछ के सातबाहनो का 
उल्लेख करते है। सम्मबत' ग्रह उपशाखा के राजा थे जिनका बर्णन मत्स्य पुराण 
में मिलता है, किन्तु वायुपुराण में नहीं। 

सातवाहनों का उदय-कारू---स्मिथ और रैपसन महोदय सातवाहन वंश 
के संस्थापक सिमुक का उदय काल ईसा पूर्व ३री शताब्दी बताते हैं। परन्तु अधिकांश 
विद्वान्‌ इस मत को स्वीकार नही करते। 


(१) शुंग-वंश की स्थापना १८४ ई० पूर्व के लगभग हुई थी। इस वह ने 
११२ वर्ष तक राज्य किया। अतः शृंग बश का पतन और कण्व वश का उदय ७२ ई० 
पू० के लगभग हुआ। कण्व वहा ने ४५ वर्ष राज्य किया। कण्व वंश के विनाश के 
पदचात सातवाहन वंश की स्थापना लगभग २७ ई० पूर्व हुई। 

(२) नानाघाट अभिलेख सिम्‌क की पृत्रवध्‌ का उल्लेख करता है। चन्दा महो- 
दय के अनुसार इस अभिलेख की लिपि ईसा पूर्व प्रथम शताब्दी की है। इसलिए सिमुक 
का काल ई० पूर्व प्रथम शताब्दी मे ही ठहरता है। 

(३) जे मफा अभिलेख का कथन है कि खारबेल ने सातवाहन नरेश सात- 
कर्णी को पराजित किया था और सिमुक दोनों का काल एक दूसरे के बहुत निकट था। 
हांथोगुम्फा अभिलेख ई० पूर्व श्रथम शताब्दी के अत्तिम चरण का है। अत. सिमुक 
का काल भी ई० पू० प्रथम शताब्दी में ही रहा होगा। 


उपर्युक्त साक्ष्यों के आधार पर सातवाहन वंश का उदयकाल ई० पृ० प्रथम 
शताब्दी ही प्रतीत होता है। 


सातवाहन वंश का संस्थापक सिमुक--पुराणों मे इस संस्थापक का नाम 
सिन्धु क, शिशुक और शिप्रक भी मिलता है। इसे भृत्य भी कहा गया है। अत अनुमान 
होता है कि स्वतत्र राजा होने से पूर्व यह सामन्‍्त शासक रहा होगा। इसके शासन 
काल की तिथियाँ अनिश्चित है। डा० राय चौघरी इसे ई० पू० ६० और ई० पू० 
३७ के बीच में रखते है। 

कृष्ण ---पुराणों के अनुसार कृष्ण अफ ५अ! भाई और उत्तराधिकारी था। 
डा० दिनेशचन्द्र सरकार का मत है कि कृष्ण सिमुक का पुत्र था। एक नासिक गुहा- 
लेख में एक राजा कनन्‍्ह का उल्लेख है। इस कनन्‍्ह का समीकरण कृष्ण से किया गया 


५२४ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


है। इसके समय में नासिक के एक अ्रमण महामात्र ने एक गुफा निर्माण कराया था। 
इससे प्रकट होता है कि कृष्ण का नासिक पर अधिकार था। 


' शातकणि--सातवाहन वश का सर्वप्रथम पराक्तमी राजा शातकर्णी था। इसके 
शासन-कालर के अनेक साक्ष्य मिले है। पुराण इसे कृष्ण का पुत्र कहते हैं, परन्तु यह 
निदिचत प्रतीत नही होता है । 2३ 'त सम्भव है कि वह सिमु्‌क का पुत्र रहा हो, क्योंकि 
>क नानाघाट अभिलेख में उसे सातवाहनस वंसवधनस (सिमुक सातबाहन 
के वंदा को बढ़ाने वाला ) कहा गया है। इसमें बा क का तो नाम है, परन्तु कृष्ण का 
नही। प्राचीन परम्परा के पुत्रो के नाम के साथ ही पिता के वाम भी उल्लिखित कर 
दिये जाते थे। सातकर्णी के इतिहास पर निम्नलिखित साक्ष्य प्रकाश डालते हैं 


(१) नागानिका का नानाघाट अभिलेख--तागानिका सातकर्णि की रानी 
थी। यह अग्रीय वंश की थी। यह अगीय वश्ञ के राजा अपने को महारथी कहते थ। 
इससे प्रकट होता है कि यह वह पर्याप्त रूप से शक्तिशाली था। अतः इस व वाहिक 
सबन्‍्ध ने शातकाणि को अपनी शक्ति बढाने में महत्वपृर्ण सहायता दी होगी। यह 
अभिलेख शातकणि की सफलताओं के ऊपर भी प्रकाद डालता है। इसमे शातकणि 
को वीर' शूर' और “अप्रतिहतदक्षिणापथपति' कहा गया है। इन शब्दों से संभवत. 
दक्षिणापथ मे शातकर्ण की कुछ विजयों का सकेत मिलता है। कदाचित्‌ उन विजयों 
के पश्चात्‌ ही शातकरणि ने दो अश्वमेघ किए होंगे । जिनका वर्ण न उपयुक्त नानाघाट 
अभिलेख में है। प्रथम अश्वमेध यज्ञ का वर्णन अभिलेख के टूट जाने से विल॒प्त हो 
गया है, परन्तु द्वितीय यज्ञ का वर्णन अब भी विद्यमान है। जिससे प्रकट होता है कि इस 
अवसर पर शातकणि ने बहुसख्यक गौओं, घोडों, हाथियों, ग्रामों, सुबणं और वस्तुओं 
का दान दिया था। डॉक्टर दिनेशचन्द्र का मत है कि यह यज्ञ समवत नागानिका 
ने अपने पति की मृत्यु के पश्चात, किए थे, परन्तु यह मत असगत श्रतीत होता है। 
अभिलेख में “रायस” शब्द का स्पष्ट प्रयोग किया गया है। इससे प्रकट होता है कि 
यह यज्ञ राजा शातकणि के जीवन-काल में ही हुए थे । 


, (२) सांची अभिलेख--इस अभिलेख मे एक राजा शातर्काण का वर्णन है। 
माश ल महोदय का मत है कि यह राजा सातवाहन वश का शातकर्णि नही हो सकता ! 
माशं ल महोदय का विश्वास था कि झातकणि खारवेल का समकालीन था और दोनो 
ईसा पू् दूसरी शताब्दी में हुए थे । अत' वे कहते है कि यदि हम साँची अभिलेख के 
राजा शातकणि को सातवाहन वश का गातकणि मान ले तो हमे यह स्वीकार करना 
पडेगा कि ईसा पूर्व द्वितीय झताब्दी मे साँची के ऊपर सातवाहनों का अधिकार था, 
परन्तु हम यह जानते है कि उस समय साँची के ऊपर सातवाहनों का नहीं कोल | 
का अधिकार था। हा माशेल महोदय की सबसे बडी भूल यह है कि 
खारवेल को ईसा पूर्व द्स्रो शताब्दी में माना है जबकि वह ईसा पूवव भ्रथम शताब्दी 
का राजा था। अतः साँची अभिलेख के राजा शातकरणि को उसी नाम का सातवाहन 
मानता अनुचित नहीं है। 

इस प्रकार साँची अभिलेख से अ्रकट होता है कि पूर्वीय मालवा के ऊपर शातकणि 

का अधिकार था। श्री एन० एन० घोष का यह मत कि यह प्रदेश स्वय शातकणि ने 
जीता था, अनुपयुकत प्रतीत होता है। क्‍योंकि यह प्रदेश पहले से ही कणष्वों के अधीन 
या “255 और सातवाहन वश्य के प्रथम दराजाओ सिम्‌ क और कृष्ण ने शासकणि 
पहले ही उस पर अपना अधिकार कर लिया होगा। हाँ, यह संभव ने कि शातकर्णि 


ब्राह्मण-राज्य ५२५ 
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कर लिया हो। इस अन्‌ मान की पृष्टिइस बात से मी होती है कि शातकरणि ने मालवा 
शैली की गोल मुद्राएँ चलाई ४ 

(२) खारबेल का हायीगुम्फा अभिलेख---इस अभिलेख से प्रकट होता है 
कि कलिंग नरेह्ता खारवेल ने शातकणि को पराजित किया था। 8 2 मफा और 
नानाधाट अभिलेखों की लिपि समकालीन है। अतः खारवबेल द्वारा पराजित शात- 
कर्णि सातबाहन वंश का शातकणि ही प्रतीत होता है। 

(४) पेरीप्लस में 7202८7 52728०7४०5 का उल्लेख है। बिद्वान्‌ इसका समी- 
करण शातकणि से करते हैं। 

(५) वीरचरित नामक एक बौड़ ग्रन्थ में प्रतिष्ठान के शासक शातकणि का 
बर्णन है। यह शातकणि 'शक्ति-कु मार' का पिता था। हम जानते हैं कि सातवाहन 
के के शातकणि के पुत्र का नाम शक्ति श्री था। अतः दोनों राजा एक ही प्रतीत 
होते हैं। 

(६) ली मुद्राओं पर सिरि सात का नाम मिलता है। र॑प्सन महोदय ने सिरि- 
सात का शातकणि के साथ किया। 

शातकाणि का राज्य-विस्तर र शथा सहृत्व--इस प्रकार शातकणिने एक विशाल 
राज्य की स्थापना की जिसमे महाराष्ट्र का अधिकाश भाग, उत्तरी कोंकण और 
मालवा सम्मिलित थे। उसकी राजघानी भ्रतिष्ठान थी। शातकणि ही प्रथम नरेश 
था जिसने दक्षिणी भारत में सातवाहनों की प्रभु-सत्ता की स्थापना की ।' 

लिबंल उत्त राधिकाशे--शातकरणि प्रथम अपने दो अल्पवयस्क पुत्रों --शक्ति श्री 
और वेदश्री--को छोड कर मरा था। इसलिये पुत्रों के अल्पवयस्कता-काल में उनकी 
माता नागानिका ने संरक्षिका के रूप मे शासन-भार सेभाला। 

शातकणि प्रथ म के पश्चात्‌ सातवाहनों का एक शताब्दी का काल अवनति-कारू 
था। इस बीच उनमे कोई भी ऐसा शक्तिशाली और योग्य राजा न हुआ जो उनके 
राज्य को अक्षय रख सकता। 

पुराणों में इन निर्बंल शासकों की सूची मिलती है। परन्तु यह कहना कठिन है 
कि इनमें से कौन-सा शासक सातवाहनों की मूल शाखा का था और कौन-सा उनकी 
उपशाखाओं का। एसा प्रतीत होता है कि इस पौराणिक सूची के कुन्तल-शातकणि 
और हाल सातवाहनों की उपशाखाओं के नरेश थे । 


दक-सातमाहुन-संघरष 


शक्कों का उदम--शातकणि के निबंल उत्तराधिकारियो को एक नवीन खतरे 
का सामना करना पड़ा। यह खतरा शको के उंदय से उत्पन्न हुआ। यही से शक- 
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सातबाहन-संघर्ष का श्रीगणेश होता है जो दीघंकाल तक चलता रहा। इसमें कमी 
शकों की विजय हुई और कभी सातवाहनों की! 
पेरीप्लस का लेखक मे म्बे रस नामक एक राजा का उल्लेख करता है जिसने भडौंच, 
गुजरात, काठियाड़ और राजपूताना के कुछ भाग पर अधिकार कर लिया था।' 
पेरीप्लस का यह भी कथन है कि इस समय कल्याण का बन्दरगाह नितान्त 
अरक्षित था और वहाँ आनेवाले यूनानी जहाजो को पकड लिया जाता था तथा 
उन्हें भड़ोच (897५892०) ले जाया जाता था। 
अभाग्यवश् मे म्बे रस नामक राजा का उल्लेख किसी अन्य साक्ष्य मे नही मिलता। 
परन्तु यह अनुमान किया जा सकता है पक वह एक शक-नरेश था जिसके आक्रमणों 
तथा राज्य-विस्तार ने सातवाहनों के लिये एक महान्‌ सकट उत्पन्न कर दिया था 
और पर्चिमी भारत मे अरक्षा की भावना उत्पन्न कर दी थी--उसने सातवाहनों 
के उत्तरी प्रदेशों को छीन लिया था और कल्याण बन्दरगाह से होने वाले सातबाहनों 
के व्यापार को बडी हानि पहुँचाई। 
ऐसा प्रतीत होता है कि मंम्बेरस के उत्तराधिकारी अधिक समय तक पद्चिमी 
प्रदेश पर अधिकार न रख सके । शीघ्य ही क्षहरात नामक एक नये शक वश ने इस 
प्रदेश पर अपना आघधिपत्य स्थापित किया। कुछ विद्वानों के मतानुसार क्षहरात- 
कुषाणों के सामन्‍्त थे। 
उपलब्ध साधनों से प्रकट होता है कि इस नये वश के उदय से शक-सातवाहन- 
सघष॑ और अधिक तीव़ हो गया। अभिलेखों से प्रकट होता है कि इस वंश के सर्व- 
प्रथम राजा भूमक का अधिकार पूना-प्रदेश (महाराष्ट्र), उत्तरी कोंकण और राज- 
पृताना एवं मध्य प्रदेश के कुछ भाग पर था। भूमक की मुद्राये मालवा, गुजरात 
और काठियावाड मे प्राप्त हुई है। स्पष्ट है कि भूमक ने इन प्रदेशों में मे कुछ प्रदेश 
सातवाहनों को परास्त करके हस्तगत किये थे। 
भूमक का उत्तराधिकारी नह॒यान सबसे अधिक पराक्रमी क्षहरात-नरेश था। 
उसके शासन-काल में सातवाहनो को और भी अधिक दुर्दिन देखने पडे। उसने 
महाराष्ट्र राजपूताना के कुछ भाग, अपरान्त, गुजरात, काठियावाड और भालवा पर 
अधिकार कर लिया। इनमे से कुछ प्रदेश पहले सातवाहन-राज्य मे थे । 


सातवाहुन-वंश का पुनरद्धार 


गोतसीपुत्र शातकणि--परन्तु कुछ काल परचात्‌ सातवाहन-बश में एक महा- 
पराक्रमी नरेश का उदय हुआ जिसने शकों को परास्त करके अपने वंश का पुनदद्धार 
किया। यह था गौतमीपुत्र गौतमीकणि । 
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पुराणों के अनुसार गौतमीपुत्र शातकरणि सातवाहन-ब्य का तेइसबाॉँ राजा था। 
वह सातवाहन-वंश का सबसे बडा और सबसे पराक्तमी राजा था। उसने अपने वंश 
की प्रतिष्ठा को फिर से स्थापित किया। उसके पुत्र वासिष्ठीपुत्र पुलमावी के नासिक 
अभिलेख में उसकी सफलताओं का वर्णन मिलता है। इस अभिलेख में गौतमीपूत्र 
शात्कर्णी को सातवाहन कुल के यश को फिर से स्थापित करने बाला कहा गया है 
(सातवाहनकुल-यसपतिथापनकरस ) । इस कार को पूर्ण करने में उसे क्षत्रियों के 
दर्प और मान का मर्दन करना पडा (खतियदपमानमदनस ), शक, यवन और पहलवो 
का नाश करना पडा (सकयवनपहन_ लवनिसूदनस ) और क्षहरात वश का निर्मुलन 
करना पडा (खखरातवयनिरवसेसकरस )। इन उल्लेखो से स्पष्ट होता है कि' उसने 
अनेक सफल युद्धों को करने के उपरान्त सातवाहन-साम्राज्य का अभूतपूर्व विस्तार 
किया होगा। 

उपर्युक्त नासिक अभिलेख के अन्याय अश भी गौतमीपुत्र शातकर्णी के पराक्रम 
को सिद्ध करते हैं। उदाहरणार्थ-- 


(१) स्वराजलोकमसडलप्रतिग,हीतशासनस्थ 

(२) सिमद्रतोयपीतवाहनस्य 

(३) अपराजितविजयपताक' 

(४) अनेकसमराविजितशत्रुसघस्य 

उसके साम्राज्य के अन्तगंत कौन कौन से प्रदेश थे यह भी उपयुक्त नासिक अभि- 
लेख से स्पष्ट हो जाता है। ये प्रदेश थे-- 

(१) असिक--गोदावरी और कृष्णा के मध्य का प्रदेश 

(२) अश्मक--गोदावरी का तटीय प्रदेश 

(३) मूलक--पठान के चतुदिक प्रदेश 

(४) सुराष्ट्र--दक्षिणी काठियाबाड 

(५) कुकुर--उत्तरी काठियावाड 

(६) अपरान्त--बम्बई प्रान्त का उत्तरी प्रदेश 

(७) अनूप--तमंदा नदी पर माहिष्मती प्रदेश 

(८) विदर्भ--बरार 

(९) आकर--पूर्वी मालवा 

(१०) अवन्ती--परिचमी मालवा 

नासिक के दो अभिलेखो से स्पष्ट हो जाता है कि उसने क्षहरात-बश को पराजित 
करके फिर अपने वश का राज्य स्थापित कर लिया था। जोगलथम्भी-मुद्रा-भाड से 
भी इस कथन की पुष्टि होती है। इस भाड में ऐसी मद्राये है जिन पर नहपान और 
गौतमीपुत्र दोनों के नाम अकित है। इससे श्रकट होता है कि मुहपान को पराजित 
करने के पश्चात उसने उसकी मुद्राओं पर अपना नाम अकित कराने के पश्चात्‌ उन्हें 
फिर से प्रसारित किया था। 

कुछ विद्वान यह नहीं मानते है कि लनहपान और गौतमीपुत्र शातकर्णी समकालीन 
थे और द्वितीय ने प्रथम को पराजित किया था। 

(१) स्मिथ महोदय का मत है कि जोगलथम्भी मुद्रा-भाड में नहपान की जो 
१३ हजार मुद्राय है वे बहुत पहले से चछ रही थी और गौतमीपुत्र शातकर्णी के समय 
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में भी चलती रही। परन्तु इन मुद्राओ से यह कदापि सिद्ध नही होता कि गौतमी- 
पत्र शातकर्णी ने नहपान को पराजित किया था। स्मिथ महोदय के मतानुसार नह॒पान 
गौतमीपुत्र के उदय के पूर्व ही मर चुका था। 

(२) ग्रौतमीपुत्र के शासन म॑ १८वं वर्ष के एक नासिक अभिलेख से प्रकट 
होता है कि उस प्रदेश मे उपवदात ने कुछ भूमि कुछ भिक्षुओ को दी थी परन्तु नील- 
कठ शास्त्री और भडारकर का मत था कि यह उषवदात नहपान का दामाद उषबदात 
न था वरन्‌ उसी नाम का कोई अन्य व्यक्ति था। अत: इस अभिलेख से भी नह॒पान 
और गौतमीपुत्र शातकर्णी की समकालीनता सिद्ध नही होती । 

(३) नीलकंठ शास्त्री के मतानुसार नासिक अभिलेखों की नहपान की तिथियाँ 
४१, ४२ और ४५, ४६ विक्रम सवत की है। अत. नहपान ई० पु० प्रथम शताब्दी में 
सिद्ध होता है। गौतमीपूत्र शातकर्णी 340५: की दूसरी शताब्दी मे हुआ था। इससे भी 
नहपान और गौतमीपृत्र शातकर्णी की सिद्ध नही होती। 

परन्तु स्मिथ, भडारकर और नीलकठ शास्त्री के इन मतो को अधिकाश विद्वान्‌ 
स्वीकार नहीं करते! उनके मतानुसार नहपान और गौतमीपृत्र दोनों की तिथियां 
शक सवत्‌ की है और नहपान को पराजित करने के पश्चात्‌ ही गौतमीपूत्र ने महाराष्ट्र 
के ऊपर अपना आधित्यि स्थापित किया था। 

गौतमीपुत्र ज्ञातकर्णो को तिथियां--गौतमीपुत्र और उसके उत्तराधिका- 

रियों की तिथियाँ उनके शासन-काल की तिथियाँ (7८४7७| #८5) है। शकनि- 
सूदनस (शको का नाश करने वाला ) शब्द का प्रयोग गौतमीपुत्र के लिए किया गया 
है। इस आघार पर कुछ विद्वानों ने गौतमीपुत्र को शक संवत्‌ का सस्थापक माना है। 
ये विद्वान्‌ गौतमीपुत्र को ही विक्रमादित्य मानते है। परन्तु अधिकाश विद्वान्‌ इस मत 
को स्वीकार नही करते। उनका तक॑ है कि भारतीय साहित्य उज्जैन के क्रिमादित्य 
और प्रतिष्ठान के शालिवाहन का उल्लेख अलग-अलग करता है। गौतमीपूृत्र के 
लिए 'वरवारणविक्रमचारुविक्रम' का प्रयोग किया गया है। परन्तु वित्रमादित्य' 
से उसका कोई सम्बन्ध नही है। 

सम्मिलित राज्य--सर आर० जी० भण्डारकर का मत था कि गौतमीपुत्र 

् शातकर्णी और उसके पुत्र वशिष्ठौपुत्र पुलमावी दोनों ने कुछ समय तक साथ-साथ 
3 राज्य किया था--गौतमी पुत्र ने घनकत में और बाशिष्ठीपु० ने अ्रतिष्ठान मे । इस 
मत की पृष्टि में कहा गया है कि पुलमावी के १९वें वर्ष के नासिक अभिलेख में गौतमी 
“बलश्नी की माता और पितामही दोनों ही कहा गया है। इससे प्रकट होता है कि 
उसका धुत और पोत्र दोनों ही जीबित थे और दोनों ही साथ-साथ राज्य कर रहे थे। 
परन्तु भण्डारकर महोदय का मत असगत ब्रतीत होता है-- 


(१) गौतमी बलश्री को उपयक्‍त अभिलेख में माता और पितामही 
हक गया है, परन्तु इससे यह सिद्ध नही होता कि उसके पुत्र और पौत्र दोनो जीवित 
॥ 


(२) 'उसके पौत्र ने अपने पिता के पुष्याथं एक गुहा-दान किया था। सेनार्ट 
हा-दान किया था। सेनाट्ट 

महोदय का मत है कि इससे यह सिद्ध होता है कि पिता 
जका था हू ढीता है कि उसका पिता उस समय तक मर 


(३) पुलमावी के उपयक्त नासिक अभिलेख में गौतमीपुत्र शातकर्णी की सफल- 


बाह्मण-राज्य ५२९ 


ताओं का बर्णन है, पुलमावी की गा दिया । महोदय का मत है कि गौतमीपुत्र 
शातकर्णी की मत्यु पर उसकी माला बलश्नी ने यह अभिलेख खुदवाया था। 
दुब्रिया महोदय इस अभिलेख को पिाटाशं 0ब्रां०ए कहते हैं। 
(४) यह कथन असत्य है कि गौतमीपुतर शातकर्णी एक मात्र घनकत में राज्य 
की था। मुद्राओं से प्रकट होता है कि उसका राज्य पर्चियमी भारत पर 
था। 
(५) टॉलमी एकमात्र प्रतिष्ठान के राजा पलमाबी का उल्लेख करता है, 
गौतमीपुत्र का नहीं। 
ड्यक्तित्व---गौतमीपूत्र शातकर्णी की बीरता के अतिरिक्त उसके अन्य गुणों 
का भी वर्णन मिलता है। वह अत्यन्त दयावान्‌ था और अपराधी दछात्रुओं के प्रति भी ' 
हिसा करने में उसे रुचि न थी (कृतापराध अपि शत्रुजने अप्राणहिंसारुचे:) | प्रजा ' 
दल उल को बह अपना दुख-सुख सभझता था (पौरजननिविशेषसमसुखदु:खस्य ) । 
तथा प्रजा के आनन्द के लिए वह्‌ उत्सव और समाज करता था (उत्सवसभाज- 
कारकस्य) । वह सारे आगमों का ज्ञाता था (आगमानानिलयस्य )। साथ ही साथ 
वह ब्राह्मण-धर्म का प्रकाण्ड परिपोषक था। उसके लिए एक ब्राह्मण शब्द का प्रयोग 
किया गया है। उसने वर्णव्यवस्था की पुन. स्थापना करने का प्रयत्न किया और 
वर्ण संकरता को रोका (विनिवर्तितचातुवंणंसंकरस्य) | परन्तु इसका यह अर्थ नहीं 
है कि वह शूद्र आदि हीन जातियों के प्रति असहिष्णु था। अभिलेख में वह द्विज और 
अवर (हीन जातियाँ) कुटम्बों का वरद्धेन करने वाला था| 
गौतमी को शासन-अवधि--जुनार अभिलेख मे नहपान की अतिम तिथि 
४६ का उल्लेख है। यह शक संवत्‌ की तिथि है। इससे प्रकट होता है कि वह ४६ +- 
७८--१२४ ई० तक महाराष्ट्र पर राज्य करता रहा था। इस तिथि के पश्चात्‌ 
सम्भवत. उसके राज्य पर गौतमीपुत्र शमतकर्णी ने अधिकार कर लिया था। महा- 
राष्ट्र मे गौतमीपुत्र का सवं१२'३ लेख नासक में मिला है। यह लेख उसके शासन 
के १८वें वर्ष का है। इसलिए इससे प्रकट होता है कि उसने महाराष्ट्र पर अपने 
शासन-काल के १८वें वर्ष मे अधिकार किया था। अतः वह १२४-१८--१०६ ई० 
में सिहासन पर बेठा होगा। एक अन्य नासिक अभिलेख में उसके शासन काल के २४वें 
वर्ष का उल्लेख है। इससे प्रकट होता है कि उसने कम से कम २४ वर्ष (१६६+- 
२४--१३० ई०) तक राज्य किया था। अत' उसका शासन-काल १०६ ई० से 
१३० ई० तक रहा था। 
शक-सातवाहन-संघव॑--गौतमीपुत्र शातकणि की मुल्य पु के परचात्‌ भी शक- 
सातवाहन-सधर्ष चलता रहा। सातवाहनों का यह शकों के एक नवीन-वंश 
के साथ हुआ। यह वंश इतिहास में कार्द मकक्श के नाम से प्रख्यात है। कुछ विद्वानों 
के मतातुसार यह वंश व के अधीन सामन्त-वंश था। जो भी हो, इसमें चष्टन 
और रुद्रदामन्‌ प्रथम जसे पराक्रमी शासक हुए जिन्होंने बज शातकणि की 
त्यू के पदचात्‌ उसके पुत्र तथा उत्तराधिकारी वासिष्ठीपुत्र पुलमावी के शासन-कारू 
मे पुनः सातवाहन-सा आ्ाज्य के अनेक प्रदेश छीन छिये। 
वासिध्ठोपुत्र पुरुसमावी--पुराणों के अनुसार गौतमीपुत्र की मृत्यु के उपरान्त 
उसका रा बासिष्टीपुत् पुलमावी राजा हुआ। अनेक साक्ष्यों में इस राजा के उल्लेख 
मिलते हैं--- 


ड््ड 


४३० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथ। सास्कृतिक इतिहास 


(१) पुराणों में उसे पुलोमा भी कहा गया है। 

(२) टॉलमी उसे सिरो पोलेमाय कहता है और उसे प्रतिष्ठान का राजा 
बताता है। 

(३) म्याकड़ोनि अभिलेख में एक पुलमावी का उल्लेख है। सुक्थाकर महोदय 


ने इस पुलमावी का समीकरण वासिष्ठीपुत्र पुलुमावी के साथ किया है। परन्तु दुब्निया 
महोदय ने इस मत को अस्वीकार किया है। 

(४) रुद्रदामन के गिरतार अभिलेत्व मे उल्लेख है कि महाक्षत्रप रुद्रदामन ने 
दक्षिणापथपति सातकर्णी को दो बार पराजित किया था, परन्तु सम्बन्ध की निकटता 
के कारण उसका विनाश नहीं किया था। स्मिथ और र॑प्सन 5४९४ बिद्वानो 
का मत है कि यह पराजित शातकर्णी राजा वासिष्टीपुत्र पुलमावी था। यह 
निकट संबंध क्‍या था ? कन्हेरी अभिलेख के आधार पर इत विद्वानों का मत है कि 
वासिष्ठीपुत्र पुलमावी ने महाक्षत्रप रुद्रदामन की पुत्री के साथ (विवाह किया था। 
दामाद होने के कारण ही पुलूमावी का महाक्षत्रप रुद्रदामन्‌ ने विनाश नहीं किया था ।' 
परन्तु नीलकण्ठ शास्त्री और भडारकर आदि कुछ विद्वान इस मत से सहमत नहीं 
हैं। उनका मत है कि पराजित शातकर्णि वासिष्ठीपुत्र पुलमावी नहीं वरन्‌ उसका 
कोई उत्तराधिकारी था। 

(५) कुछ मुद्राओ पर वासिष्टीपुत्र स्वामी श्री पुलमावी का नाम मिलता है। 

(६) सिक और काल अभिलेखो में उसके शासनकाल की तिथियां मिलती है। 


वासिष्ठो पुरूमावी की पराजय---जंसा कि पहले कहा जा चुका है, शक- 
नरेशों चष्टन और रूद्रदामन्‌ प्रथम ने वासिष्ठीपुत्र पुलमावी को पराजित करके 
सातवाहनों के अनेक अ्रदेश छीन लिये । इस पराजय के ,अअनेक साक्ष्य उपलब्ध होते 

(१) चष्टन की मुद्राये गुजरात और काठियाबाड में मिली है। चष्टन के पृत्र 
जयदामन की मुद्राये पुष्कर (अजतर) मे मिली है। ये श्रदेश पहले सातवाहनों के 
अधिकार मे थे। अत' वासिष्ठोपूत्र पुलूमावी को पराजित करके ही शकों ने इन पर 
अपना अधिकार किया होगा। 

(२) चष्टन ने अपनी कुछ म्द्राओ पर सातबाहनों के मुद्रा-चिन्ह चैत्य को 
अकित कराया। सातवाहनो के कुछ प्रदेश पर अधिकार करने के परुचात्‌ वहाँ 
प्रधलित सातवाहन-मुद्राओ को देखकर ही चष्टन ने यह अनुकरण किया होगा । 

(३) टालमी के अनुसार चष्टन ( ]१७%977८8 ) का अधिकार उज्जैन 
( 02८४८ ) पर था। पहले उज्जेन (मालवा) पर वासिष्ठीपुत्र पुलमाबी का 
अधिकार था। है 

(४) जूनागढ़ (गिरनार) अभिलेख से प्रकट होता है कि रुद्रदासन्‌ प्रथम 
ने आकर (पूर्वी मालवा), अनूप (मान्धाता-अ्रदेश्), सुराष्ट्र (काटियावाड ), कुकुर 

१ कल छिन्वेगश्गीनावड बएएटबा. फ्राधापंगरणाय 4) बाॉफद्याएट... 0 
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(सिन्धू और पारियात्र के मध्य का प्रदेश) और अपरान्त (उत्तरी कोकण) पर अधि- 
कार कर लिया था। पहले ये प्रदेश गौतमीपुत्र शातकरणि के अधीन थे। 


इसी अभिलेख का पुन: कथन है कि महाक्षत्रय रुद्रदामन्‌ ने शातकाणि को दो बार 
पराजित किया, परन्तु सम्बन्ध की निकेटता के कारण उसका विनाश नही किया। 

आन्ध्र-प्रदेश---निम्नलिखित साक्ष्यों से विदित होता है कि पुलुमावी का अधि- 
कार आन्छर-प्रदेश पर था-- 

(१) नासिक अभिलेख में उसे 'दक्षिणापथेश्वर' कहा गया है। 

(२) आन्छ्र-प्रदेश मे उसकी मुद्राय मिली हैं। 

(३) कारोमण्डलू-तट पर उसकी मुद्राये मिली है। 

(४) अमरावती मे उसके शासन-काल का एक अभिलेख मिला है। 

इस प्रकार वासिष्टीपुत्र पुलमावी ते आन्छा-अ्रदेश को जीत कर उत्तरी प्रदेशो 
की क्षति की पूति की। 

राज्य-विस्तार--उपलब्ध साक्ष्यों से प्रकट होता है कि वासिष्ठीपुत्र पुलमाबी 
के सासें ।ज्य में महाराष्ट्र, क्दिभं, आन्ध्र-प्रदेश और कदाचित्‌ कारोमण्डल-तट सम्मि- 
लित थे। उसकी राजधानी प्रतिष्ठान थी। 

गौतमीपूत्र की अन्तिम तिथि १३० ई० मिली है। काल अभिलेख में पुलमावी 

के शासन काल की तिथि २४ मिली है। इससे प्रकट होता है उसने कम से कम 
१३०के २४णें १५४ ई० तक राज्य किया। 

यश श्री शातकणि--सातवाहन वश का यह अल्तिम महत्त्वपूर्ण शासक था। 
पुराणों के अनुसार यह राजा गौपमीपुत्र के ३५ वर्ष पश्चात्‌ शासक हुआ था। इससे 
प्रकट होता है कि यह १३०+-३५७-१६५ ई० मे शासक हुआ। चिन्ह अभिलेख से 
प्रकट होता है कि उसकी अन्तिम तिथि २७ थी। अतः उसने १६५--२७७-१९३ 
ई० तक अवश्य राज्य किया होगा। यह बड़ा पराक्रमी राजा था और इसने उन अनेक 
प्रदेशों पर फिर से अधिकार स्थापित किया जिन्पे शको ते उसके पृवजो से छीन लिया 
था। उसकी मुद्राये गुजरात, काठियावाड, पूर्वी और पश्चिमी मालवा, मध्यभ्रदेश 
और चध्य देश में पाई गई हैं। शको की मुद्राओ के आधार पर बनी हुई उसकी चाँदी 
की म॒द्राये भी उसकी शक-विजय की ओर सकेत करती है। इस प्रकार यज्ञश्री 
सातकर्णी महाराष्ट्र और आन्धा देश का राजा था। उसकी कुछ मुद्राओ पर मछली 
और जहाज और शख के चित्र हैं। इससे प्रकट होता है कि उसका राज्य समुद्र-तट 
तक विस्तृत था और उसके शासन-काल मे पर्याप्त व्यापारिक उन्नति हुई थी। 

पतन--पशश्री ज्ञातकर्णी के पश्चात्‌ सातवाहन वक्ष में कोई भी ऐसा परा- 
क्रमी राजा न हुआ जो कि अपने वश के राज्य को सरक्षित रव सकता। अतः उसके 
पदचात्‌ राज्य की उत्तरोत्त र उन्नति हुई। कालान्तर में महारास्ट्र के ऊपर आभीर 
वक्ष ने और पूर्वी दाक्षिणपथ पर इक्ष्वाकु और पल्वल वश ने अपना राज्य स्थापित कर 
लिया। तीसरी शताब्दी तक सातवाहन राजवंश का विलोप हो गया। 


सातवाहन-काल मे दक्षिण भारत को अवस्था 


राजनीतिक---सातवाहन-काल मे भी राजतन्त्र ही प्रमुख शासनतन्त्र था। अतः 
शासन की सफलता प्रमुखतया राजा की व्यक्तिगत योग्यता पर ही बहुत-कुछ निर्भेर 
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रहती थी। उदाहरणायं, गौतमीपुत्र शातकणि एक महान्‌ विजेता के साथ ही साथ 
एक कुशल शासक भी था। राज्य का विशेष लक्ष्य प्रजा की हित-साधना होता था। 
राजा अपनी प्रजा को सन्‍्तान की भाँति समझता था और उसके दु.ख़-सुख को अपना 
दुख-सुख समझता था। ब्राह्मणवादी शासन में ब्राह्मण-व्यवस्था के विधि-निषेधो 
का पालन करना और कराना राजा का प्रमुख कसंव्य समझा जाता था। 

राजा को राजकीय शासन में परामर्श और सहायता देने के लिए मन्व्रिपरिषद्‌ 
होती धी। गिरनार अभिलेख में श्व्दामन्‌ की मल्त्रिपरिषद का उल्लेख हुआ है! 
मम्सत्रियों की कई कोटियाँ होती थी। इसमे सचिब और अमात्य प्रमुख हैं। सचिय 
भी मतिसचिव और कर्ंसचिब नामक दो कोटियों में विभक्‍त होते थे। भन्त्रियो 
के अतिरिक्‍त राज्य में अन्य उच्च पदाशिकारी होते थे। सर्वोच्च पद राजबंशियों 
और उनके सम्बन्धियो को दिए जाते थे, जैसा कि उधवदात के उदाहरण से प्रकट 
होता है। राजकर्म में पर्याप्त प्रशिक्षण की आवश्यकता होती थी। शक-प्रभाली 
के अन्तगंत महाक्षत्रप के साथ एक क्षत्रप की भी नियुक्ति होती थी। बहुधा यह महा- 
क्षत्रप का पुत्र होता था। क्षबप के रूप म॑ राजकुमार को राजकार्म का पर्याप्त 
अनुभव हो जाता था। इस प्रकार की प्रणाली ने सातवाहन शासन-प्रभाली पर भी 
प्रभाव डाला होगा। राज्य-मार ग्रहण करने के पूर्व राजकुमारों को कौन-कौन सी 
विद्याओं का अध्ययन करना पड़ता था, इसका अनुमान खारवेल और रुद्दामन्‌ के 
उदाहरणों से लगाया जा सकता है। सम्पूर्ण राज्यतें ३0 नगर और ग्राम होते 
थे। आर्थिक क्षेत्र मे अनेकानेक निकायों के उल्लेखो से प्रकट होता है कि स्थानीय 
शासन-सचालन के लिए प्रत्येक नगर और ग्राम मे राजनीतिक सस्थाएँ भी होती 
होंगी और ये आजकल के म्यूनिसिपल बोड और डिस्ट्रिक्ट बोर्ड की भाति स्वायत्त 
शासन चलाती होंगी। शासनकाल के व्यय चलाने के लिए कर, विष्टि और प्र्यय 
का सहारा लिया जाता था। व्यापारिक आयात-निर्यात के ऊपर रूमने वाले कर भी 
राजकीय आय के एक महत्वपूर्ण साधन थे। 

सामाजिक--सम्पूर्ण समाज परम्परागत चार वर्णों में बिभक्‍त था जैसा कि 
पुलुमावी 'के पूवोलिखित नासिक अभिलेख से प्रकट होता है। इनके अतिरिक्त कुछ 
अवर (हीन) जातियाँ भी रही होंगी। सम्पूर्ण समाज में ब्राह्मणों का स्थान सर्बोपरि 
था। इसी से ५ बिक को 'एकबम्हन' कहा गया है। अशोक के शासन- 
काल में राजनीति को लेकर ब्राह्मणों और क्षा यो के बीच जिस विरोध का तीव्र सूत्र- 
पात हुआ वह सम्पूर्ण ब्राह्मण राजबशो--शुंग, कण्व और सातवाहन--के शासन- 
काल मे सक्रम रहा। गोतमीपुत्र शातकर्णि को क्षत्रियदर्पमासमर्दन' कहा गया है। 
इस राजा ने वणंसकरता को रोका था। इससे श्रकट होता है कि उस समय भी समाज 
में अन्तर्जातीय विवाह शास्त्रीय ३,ष्टिकोण से बहुत अच्छे न समझे जाते थे। परन्तु 
विरोधी व्यवस्था के होते हुए भी समाज में अन्तजातीय विवाह होते रहे । स्वय शात- 
कणि ने महाराष्ट्र के महारर्थ। अगीय वश की राजकुमारी के साथ विवाह किया था | 
यही नहीं, वासिष्ठीपुत्र पुलमावी अथवा उसके किसी उत्तराधिकारी ने शक महाक्षत्रप 
र॒द्रदामन 040 साथ विवाह किया था। ऐसा प्रतीत होता है कि विदेशीय जातियो 
का अधिकाधिक भारतीयकरण हो रहा था और वे भारतीय नाम, धर्म और सस्कृति 
को ग्रहण कर भारतीय समाज में घुल-मिल रहे थे। ऐसे भारतीयकृत विदेशियों के 


१ पोौरजमनिविद्य समसुख इृःख स्य । 
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साथ अन्तर्जातीय विवाह कर सातवाहन समाज ने भारतीणकरण की विचारधारा 
को और आगे बढ़ाया। सातवाहन-काल में ब्राह्मणों की सर्वोपरि मान्यता भी तथापि 
निम्नजातियों के साथ किसी प्र कार का अन्याय न किया जाता था। राजा का करत्तंब्य 
था कि वह द्विजों और अवरो (हीन) दोनों की सुख-समृद्धि का ध्यान रखे । 
सातवाहन काल में स्त्री-समाज की अवस्था अत्यधिक सन्तोषजनक थी। माताओं 
के नाम पर सम्बोधित पुत्री के उदाहरण (यथा गौतमीपुत्र शातकणि, वासिष्ठीपुत्र 
पुलमाबी ) समाज मे रि यों की मान्यता की ओर संकेत करते हैं। सातवाहन-काल 
में नागानिका, गौतमी, बलश्री आदि नारियों के उदाहरण इस बात की घोषणा करते 
हैं कि पतियों के साथ उनकी स्त्रियाँ भी शासन-सचालन करती थी। इसके लिए यदि 
उन्हें बालकाल से ही पर्याप्त शिक्षा दी जाती हो तो इसम॑ कोई सन्देह नहीं। राज- 
कीय कार्यों के अतिरिक्त स्त्रियों को धार्मिक काय करने की भी अनुमति थी। नागा- 
निका ने अपने पति के साथ दो अश्वमेघ यज्ञ किए थे। सातवाहन-काऊ का कोई भी 
ऐसा साक्ष्य उपलब्ध नही होता जिससे स्त्रियों की पर्दा प्रथा का प्रमाण मिल सके । 


धामिक --शंग-काल की भांति सातवाहन काल भी ब्राह्मण-धर्म के पुनरुत्यान 
का काल था। पुष्यमित्र की भांति शञात्कर्णी ने भी दो अश्वमेध यज्ञ किए थे। इसके 
अतिरिक्त इस काल में होने वाले अन्य यज्ञों--राजसूय, आप्तोर्त्याम, आग्न्याष्येय 
आदि के भी उल्लेख मिलते हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि इस काल में कम काण्ड को 
काफी प्रधानता मिली थी। 


यशप्रधान ब्राह्मण-धर्ं के साथ ही समाज मे वेष्णव घमं और शव धर्म को भी 
प्रधानता थी। सातवाहन अभिलेखों मे प्राप्त विष्णुपालित, विष्णृदत्त, गोपाल आदि 
नामों से समाज में विष्ण्‌ की प्रतिष्ठा के प्र माण मिलते हैं। इसी प्रकार शिवदत्त, शिव- 
भूति, भूतपाल, स्कनद आदि नामो से समाज में शिवपूजा का भ्र माण मिलता है। इनके 
अतिरिक्‍त नन्‍्दी और नाग की भी पूजा प्रचलित थी। समय-समय पर लोग तीथ्थ॑- 
स्थानों में जाकर स्‍्त्रान करते थ और ब्राह्मणों आदि को घन देते थे। नहपान का 
दामाद ऋषभदत्त इस बात का प्रमाण है। विदेशियों ने भी भारतीय धर्मों को ग्रहण 
कर दान-दक्षिणा देना प्रारम्भ कर दिया था। इस बात के उदाहरण मिलते हैं। 
नासिक अभिलेख मे धमदेव के पुत्र इन्द्राग्निदत्त का नाम मिलता है। यह यवन था, 
परन्तु इसने भारतीय नाम और बौद्ध धर्ं ग्रहण कर लिया था। काल अभिलेख मे 
सिहध्वज और धमं नामक दो यवनों के नाम मिलते हैं ये भो बौद्ध थे। जूराल में हसिल, 
चित्र और चन्द्र नामक यवन बौद्धों के उल्लेख है। इन उदाहरणों से प्रकूट होता है 
कि आहाण धर्म की भांति बौद्ध ध्ं भी काफी सम्मानित था। अनेकानेक दानी 
मनुष्य गायों, घोडों, हाथियो, सोने वस्त्राभरण और भूमियोंके धन के अतिरिक्त 
स्थान-स्थान पर ग््‌फाएं, चैत्य और बिहार बनवाते थे। विभिद्ध धर्मावलम्बियों के 
रहते हु ए भी समाज से पूर्ण शान्ति और सहिष्णुता थी । कोई भी ऐसा उदाहरण नहीं 
मिलता जिससे इस काल म॑ धामिक परिपीडन सिद्ध किया जा सके । 


आशिक :---समाज की आर्थिक अवस्था अच्छी थी। कृषि-कर्म के अतिरिक्त 
मनुष्य नाता प्रकार के उद्योग-धंधों मे रूगे रहते थे। कृषक के लिए हाल की दाब्द 
का प्रयोग किया गया है। इससे प्रकट होता है कि कृषि-कर्मं हल की सहायता से होता 
था। अन्य उद्यमों में सुबर्णकार, लोककर्णक (लछोहार), ब्घेकी (बढ़ई), कुम्भकार, 
तिलपिशक (तेली), कासाकार (कांस के बतंन बनाने बाले), बेसकार (बाँस की 
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वस्तुएँ बनाने वाले), घानिक (अनाज बनाने वाले), मालाकार (माली), गांधिक, 
घसक (मछए), सार्थवाह (व्यापारी आदि के उद्यमों हर उल्लेख मिलते हैं। 
बहुधा व्यापारी कोलिक (जुलाहा) और व्यवसायी प्‌थक्‌ संघों में संगठित थे। इन्हें 
श्रेणी अथवा निकाय कहते थे। ये सगठन अपने सदस्यों के हितों की रक्षा के लिए 
अनेक प्रकार के विधि-निषध बनाते थे जो राजा की दृष्टि मे भी मान्य समझ जाते थे। 
बहुघा निकाय आधुनिक बंको का भी कार्य करते थे। छोग उनमे अपना धन जमा 
क्रते थे और उसके बदले म॑ उनसे ब्याज प्राप्त करते थे। उषबदात ने दो कोलिक 
निगमों सें धन जमा किया था। 
इस समय भारतवर्ष का व्यापार उन्नत अवस्था मे था। पेरीप्लस कौ कथा से 
स्पष्ट हो जाता है कि भडौच, कल्याण और सोपारा भारतबण के प्रसिद्ध बन्दरगाह थे 
जिनसे भारतवर्ष का विदेशी व्यापार होता था। देश के भीतर नासिक, जुनार, प्रति- 
ध्ठान, घनकट, करहाटक आदि अन्य व्यापारिक नगर थे जो एक दूसरे से सडको के 
द्वारा जूड़ हुए थे। ये सडक देश के भीतर व्यापारिक मार्ग थी। राज्य म मुद्राओं का 
प्रचछन था। इस समय की बहुसख्यक मुद्राएँ प्राप्त हुई है। सोने की मुद्रा को सुवर्ण 
कहते थे जो ३५ चाँदी की कार्षापण के बराबर होता था। कार्षापण चाँदी अथवा 
ताँब का सिक्‍का होता था रुपए के लेन-देन मे ब्याज का महत्वपूर्ण स्थान था। ऋषभ- 
दत्त के जमा किए हुए घतनों के ऊपर एक निकाय १२ प्रतिशत और दूसरा निकाय १० 
प्रतिशत ब्याज देता था ! 
साहित्य और करा--सातबाहन काल प्राकृत भाषा के विकास का काल था। 

सातवाहन राजाओ के सभी अभिलेख प्राकृत भाषा मे मिलते हैं। इस समय का सर्वो- 
त्तम कबि हाल' था जिसने गाथा सप्तशती नामक प्राकृत ग्रन्य लिखा था। इसी समय 
गुणाढ्य नामक कवि का उदय हुआ जिसने दृहत्‌कथा नामक एक ग्रन्थ लिखा। यह 
ग्रन्थ पैशाची प्राकृत भाषा में था। एलन महोदय का मत है कि सवंवर्मा ने इसी समय 
अपने व्यात्रण-ग्रत्थ की रचना कौी। इस समय की कला का दर्शन विशेषत वास्तु- 
कला म॑ हुआ। इस समय के बनाए हुए अनेक चैत्य और गृहागृह उपलब्ध होते हैं- 
जो उस समय की करा के उदाहरण थे। 


कलिगराज खारवेल 
कलिग--हम पीछ देख च्‌के है कि किस प्रकार अद्योक ने भीषण युद्ध के पश्चात्‌ 


हक पक अल बा किया था। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि अशोक 

मृत्यु के परचात्‌ कलिग अधिक समय तक मौय॑-साम्राज्य मे 

ही स्वतन्त्र हो गया। है कक 
हाथीगुस्फा अभिरेख--उडीसा भ्रान्त के पुरी जिले मे भवनेददर से लीन मील 

की द्र्री पर उदयगिरि पहाडी पर हाथीगुम्फा-अभिलेख प्राप्त हुआ है। यह अभिलेख 

महाम ववाहन-वबंश के महाराज खारवेल का उल्लेख करता है जो कलिंग में स्वंशक्ति- 

९३४ जम कक के रूप हक कर रहा था। अभिलेख की लिपि अशोक-काल 

पश्चात्‌ को है। अत यह निश्चित है कि खारवेल 
बम इज होगा, है लछ का उदय अशोक के पदचात्‌ किसी 


महामेघबाहुन--हाथीग्‌ म्फा अभिलेख के अनुसार खारबेल ; 
का था। यह सूयंवंशी राजाष वसु का वशज था। महामेघवाहन है हा सर्व 
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प्रमुख ऐतिहासिक राजा प्र तीत होता है। बरुआ महोदय का मत था कि महामेघ- 
वाहन-वश का समीकरण पुराणों मे वणित मेघ।वं से करना चाहिए। परन्तु यह 
असंगत प्रतीत होता है। महामेघवाहन कलिंग का राजा था, जब कि पुराणों के 
अनुसार मेघ-वश का राज्य कोसला मे था। अभी तक हम कलिंग के इस चेदि-वंध 
केततीन शासकों का ही नाम जानते हैं-- 

(१) महामेघवाहन 

(२) खारवेल 

(३) महाराज कुदेप जिसका उल्लेख पातालूपुर ग्‌ हा-लेख मे हुआ है। 

लारबेल--हाथीग्‌ म्फा अभिलेख से प्रकट होता है कि राजा होने के पूर्व खारवेल 
को अनेक प्रकार की शिक्षा दी गई थी। वह मुद्रा, गणना, व्यवहार, विधि इत्यादि 
विषयो में निपुण हो गया था। १५ वर्ष की अवस्था में वह यूवराज' नियुक्त हुआ। 
युवराज की अवस्था में उसने ९ वर्ष तक शासन-सचालन में योग दिया। जब बह 
२४ वर्ष का हुआ तो कलिंग के राजसिहासन पर बंठा। उसकी महारानी ललक 
हत्थि सिह नामक एक राजा की पूत्री थी। डा० जायसबाल का मत था कि हाथी- 
गुम्फा अभिलेख की सातवी पंक्ति मे खारवेल की एक रानी का उल्लेख है। परन्तु 
बरुआ महोदय ने जायसवाल महोदय के पाठ को अश्द्ध बताया है। 


हाथीगूम्फा अभिलेख में खारवेल के शासन का वार्षिक व्योरा मिलता है। 
ब्रधम वर्ष उसने अपनी राजधानी कलियग नगर मे अनेक निर्माण-काये किये। एक 
भीषण तूफान से राजघानी के प्रमुख द्वार और प्राचीर टूट गए थे। खारवेल ने 
उनकी मरम्मत करबाई। इनके अतिरिक्‍त दुर्गों का भो जीर्णोद्धार किया गया। राज- 
घानी की सुदरता प्रदान करने के लिए खारवेल ने शीतल जल से युक्त और सीढ़ियों 
से अल कृत तडागों का निर्माण कराया । तदुपरान्त २५ लाख मद्रा-घन लगा कर उसने 
जनता के मनोबिनोद का प्रबन्ध करवाया। इस प्रकार अपने घर को सुब्यवस्थित 
करने के पश्चात्‌ खारवेल ने युद्ध की दुन्दुभी बजाई। दूसरे वर्ष उसने शातकणि 
को तुच्छ 0 % अपनी एक विशाल सेना पश्चिम दिशा की ओर भेजी। यह 
सेना कण्णत्रेणा नदी तक पहुँच गई और इसने म्‌ सिकनगर को आतंकित कर दिया। 
इस नदी और इस नगर के समीकरण के बिषय म॑ विद्वानों में मतभेद है। रप्सन 
और बरुआ का मत है कि कण्णबेणा का अथं वैनगगा और उसकी सहायक नदी कन्हन 
से है तथा मसिक नगर को गोदावरी की घाटी में स्थिति उसी नाम का नगर समझना 
चाहिए जो अस्सिकों की राजधानी था। परन्तु इसके विरुद्ध जायसवाल महोदय ने 
कण्णवेणा का समीकरण कृष्णा नदी से किया है। इनकी राय में मूसिकनगर कृष्णा 
तथा म्‌सि नदियों के सगम के समीप स्थित था। यद्यपि हाथीगुम्फा अभिलेख में युद्ध 
का बणन नही मिलता तथापि एसा प्रतीत होता है कि इस युद्ध में खारवेल को सात- 
वाहन नरेश सातकर्णि के विरुद्ध काफी सफलता मिली थी। इस समय अभियान के 
पश्चात्‌ जब खारवेल कलिग वापस लौटा तो उसने राजधानी मे उत्सब मनाया जिसमें 
नृत्य-सगीत आदि का आयोजन किया गया था। यह विजयोत्सब था। 

चौथे वर्ष खारवेल ने भोजको और राष्द्रिकों के ऊपर आक्रमण किया। ये 
आधुनिक बराबर और पूर्वी खानदेश में राज्य करते थे। ये लोग पराजित हुए और 
बिवश होकर इन्पे खारवेल की अधीनता स्वीकार करनी पड़ी। इस युद्ध के सम्बन्ध 
में विद्याघरों का उल्लेख किया गया है। कुमारगुप्त के शासन-काल मे एक मथुरा 


प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


विद्याघारी जैनियों की एक शाखा थी। बहुत सम्भव है 
घरी ज॑ नियों के हितों की रक्षा के लिए ही यह 
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अभिलेख से प्रकट होता है कि विद्याधा 
कि जैन घ्मावलम्बी खारवेल ने विद्य 


आक्रमण किया हो! 
पाँचवें वर्ष उसने तनसुलि से लेकर अपनी राजधानी तक एक नहर का विस्तार 


करवाया। इस नहर का निर्माण नन्दराज ने ३०० वर्ष पूर्व किया था! सम्मवतः यह 
नन्‍्दराज मगध का महापदम था। 
तत्पदचात्‌ अपनी समृद्धि का प्रदर्शन करते हुए खारवेल ने अपनी ग्रामीण और 
नागरौय प्रजा के अनेक कर माफ कर दिये । डा० जायसवाल का मत था कि हाथी- 
गू मफा अभिलेख में खारवेल द्वारा किये गये राजसूय यज्ञ का उल्लेख है। परन्तु बहआ 
महोदय ने इसका खण्डन किया है और 'राजसूय' के स्थान पर 'राजश्रियं (राज- 
समूद्धि ) पढा है। 
इसके पश्चात्‌ खारवेल ने उत्तरी भारत की ओर ध्यान दिया। अपने शासन के 
आठवे वर्ष उसने उत्तरी भारतवर्ष पर आक्रमण किया। उसकी सेनाये गया जिले में 
स्थित बराबर पहाडियों को पार करती हुई आगे बढी । मार्ग में उन्होंने दुर्गों को नष्ट 
किया और अन्त मे राजगृह को घेर लिया। उसके आक्रमण से यवनराज (दिप्रित- 
डे मेट्रिअस ? ) की सेना में आतक छा गया और वह भयभीत होकर मथुरा भाग कया। 
हम पहले कह चुके है कि बे बिट्रया मे यूक्रेटाइडीज के आक्रमण से डमेट्रिअस को भारत 
छोड कर वापस जाना पडा था। उसी के साथ-साथ उसका सेनापति मीनेण्डर भी 
पाटलिपुत्र को छोड कर मथुरा आ गयथा। अत यूनानियों के भागने का कारण 
खारवेल का आक्रमण नही हो सकता। कुछ बिद्वान्‌ अभिलेख के दिमित को पजाब 
का कोई छोटा यूनानी राजा मानते है। इसके बिरुद्ध कुछ विद्वान अभिलेख मे दिभित 
का नाम पढते ही नहीं। कुछ भी हो, अभिकेख की यह पक्ति नितान्त विवाद-प्रस्त है। 
ने वर्ष खारवेल ने प्राची नदी के दोनो ओर एक 'महाविजय प्रासाद' बनवाया। 
क॒दाजित्‌ यह प्रासाद उत्तरी भारतवर्ष की विजय के उपलक्ष में बनवाया गया होगा । 
दसवे वर्ष उसने फिर भारतयष (उत्तरी भारत) पर आक्रमण किया। परन्तु 
यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता कि इस आक्रमण का क्‍या परिणाम हुआ। 
ग्यारहवें वर्ष खारवेल ने फिर दक्षिण भारत पर आक्रमण किया और पिथुण्ड 
नगर (टालमी द्वारा उल्लिखित पिट्ण्ड़ ) को नष्ट-म्रष्ट कर दिया। वह आगे बढ़ता 
5 20 तक पहुँच गया। वहाँ के - आ ने उसे मणि-मुक्ताओं के उपहार 


एंसा प्रतीत होता है कि अपने प्रारम्भिक दो आक्रमणों में खारवेल को उत्तरी 
भारतवर्ष में अधिक सफलता न मिली थी। अत उसने अपने शासन के बारहदे वर्ष 
फिर उत्तरी भारत पर आक्रमण किया। हाथीगु म्फा अभिलेख के अनुसार उसने अपने 
हाथी-धोडो को गंगा में स्तान करबाया। डा० जायसवाल ने इस स्थान पर मौर्यों के 
राजप्रासाद (सुगाग' का अर्थ लगाया था। परन्तु यह असंगत प्रतीत होता है। मगघ- 
नरेश बहस्पतिमित्र ने खारवेल के समक्ष आत्म-समपंण कर दिया। डा० जायसवाल 
ने बृहस्पतिमित्र का समीकरण पुष्यमित्र शुृंग के साथ किया है। परन्तु अधिकाश 
दिद्वानों ने इसे अस्वीकार कर दिश्ग है।' जो भी हो, खारवेल प्रचुर घन-राशि 

१४.८ रैचशुंणरात३7-- 4, 799 9. 489, 
8. 7९, (शथ्ात३- प्त 0. 7929, 9. 594 
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लेकर कलिंग वापस लौटा। डा० जायसवाल ने यहाँ 'कलिंग-जिन' पढ़ा है और यह 
अथ निकाला है कि लूट की सामग्री के साथ खारवेल कलिग के/जिन शीतलनाथ की 
मूर्ति भी वापस ले गया था जिसे नन्‍्दराज कलिग से उठा ले गया था। परन्तु बरुआ 
महोदय ने कलिग-जिन' के स्थान पर कलिग-जन' (कलिग कौ थ्रजा) पढ़ा है। 

इस श्रचुरु घन की सहायता से खारवेल ने अपने राज्य मे एक भव्य मन्दिर 
का निर्माण किया। ब्राह्मण पुराण की एक उडिया प्रति मे उल्लेख है कि खारवेल ने 
भुवनेश्वर मे एक मन्दिर बनवाया था। सम्भवत दोनों साक्ष्य एक ही मन्दिर का 
उल्लेख करते हैं। ब्राह्मण पुराण में यह भी उल्लेख है कि खारवेल ने नेपाल पर 
आक्रमण किया था। परन्तु हाथीगुम्फा अभिलेख मे इसका कोई वर्णन नही मिलता 
है । 

खारबेल का धर्म---खा रवेल जे न घमाविलम्बी था। उसने उदयगिरि की पहाडी 
पर जैन सन्यासियों के निवास के लिए गृह बनवाये थे। इनके साथ ही साथ उसने 
जौनियों के लिए एक विशाल सभा-भवन का भी निर्माण करवाया था। इस भवन में 
विशाल स्तम्भ थे तथा यह ६४ स्थापत्य-कृति-समूहों से अलकृत किया गया था। 
डा० जायसवाल का मत था कि खारवेल ने जन भिक्षुओं की एक सगीत्ति भी की थी 
और उसमे जन-पग्रन्थों का सकलन करवाया था। परन्तु बरआ महोदय ने इस अर्थ का 
खण्डन किया है।' 

जैन धर्मावरूम्बी होते हुए भी खारवेल अन्य धर्मों के प्रति सहिष्णु प्रतीत होता 
है। हाथीगुम्फा अभिलेख का कथन है कि उसने समस्त देवालयो का जीणोडार 
करवाया था। 


खारवेल अपने समय का एक पराक्रमी विजता था। उसकी रानी के अभिलेख 
में उसके लिए “चक्रवर्ती! की उपाधि का प्रयोग किया गया है। उसकी विजयों को 
देखते हुएं यह उपाधि न्यायोचित ब्रतीत होती है। 


खारबेल की शासन-तिथि---इस प्रइन पर विद्वानों में भारी मतभेद है। परतु 
समस्त साक्ष्यों को देखते हुए खारवेल को ई० पू० प्रथम शताब्दी में रखना ही अधिक 
उपयुक्त प्रतीत होता है। इस मत की पुष्टि में निम्नलिखित बातें कही जा सकती 

(१) खारवेल के ३०० वर्ष पूर्व मगध में महापद्मनन्द राज्य कर रहा था। हम 
जानते है कि महापक्म का शासन-काल ई० पू० चौथी शताब्दी था। अत' खारबवेल का 
काल ई० पू० प्रथम शताब्दी हुआ | 

(२) खारवेल शातकणि का समकालीन था। अधिकाश बिद्वानों के मत में यह 
शातकणि प्रथम था। इसका काल ईसा पूव॑ प्रथम शताब्दी था। अत यही काल 
खारवेल का भी होगा। 

(३) मचपुरी गुफा की स्थापत्य-कृतियाँ महामेघवाहन के समय की हैं। ये 
भरहुत की स्थापत्य-कृतियों के काफी बाद की हैं। भरहुत-स्थापत्य शुंगकालीन है। 
अत महामेघवाहन का काल शुग-काल (ई० पू० द्वितीय शताब्दी) के बाद का होगा। 
खारवेल महामेघवाहन के भी बाद हुआ। इसलिए खारवेल का काल ई० पू० प्रथम 
दताब्दी मे रखना ही अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है। 


१ पल. झाए 9. 48. 
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(४) हाथीगम्फा अभिलेख की लिपि बेसनगर अभिलेख की लिपि से बाद की 
है। वेसनगर अभिलेख की लिपि ई० पु० द्वितीय शताब्दी की है। अत हाथीगुम्फा 
अभिछेख की लिपि ई० पृ० प्रथम शताब्दी की होनी चाहिए। 

(५) खारवेल ने मगध और अग पर आक्रमण किए थे। ये आत्रमण निश्चित- 
रूप से शुगों के पदचात्‌ ही हुए होगे। अत खारवेल को ई० पृ० प्रथम शताब्दी मे 
रखना ही ठीक है। बरुआ, चन्दा और रायवरधरी आदि विद्वानों ने भी खारवेल को 


प्रथम शताब्दी में ही रखा है। 


२६ 
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यूनानी उपनिवेश--सिकन्दर महान्‌ विजेता तो था ही, उसके साथ-साथ उसके 
कार्यों ने यूनानी संस्कृति और सम्यता के प्रसार में भी योग दिया। अपने अभियान- 
मार्ग पर उसने अनेक नगरो और उपनिवेद्यो की स्थापना की थी। ये स्थान सैनिक 
केन्द्र होने के साथ साथ ससार मे 'लघृतर यूमानो' की भाति थे। अपनी भौगोलिक 
विशेषता के कारण बहुत दिनो तक इन्होने एशिया और योरप के अनेक जरू-मार्गों 
एवं स्थऊू-मार्गों को अपने नियन्त्रण मे रखा और इस प्रकार अपने देश की 33 तथा 
व्यापयरिक प्रगति में योग दिया। साथ ही साथ इन्होने बुहत्तर यूनान की स्थापना 
मे विपुल योग दिया। यूनानियो ने इन्ही से निक आघारो से एशिया के विभिन्न प्रदेशो 
मे अपना स॑निक प्रभृत्व स्थापित किया। परिणामत कुछ समय तक यूनानियो का 
इतिहास सम्पूर्ण मध्य एशिया और पूर्वी एशिया का इतिहास बन गया । यह इतिहास 
उनका औपनिवेशिक इतिहास है, उनका सनिक' इतिहास है तथा उनका सास्क्ृतिक 
इतिहास है। यूनानियो के प्रसार से भारतवर्ष अछूता न रहा। मौये-काल के पतन 
से लेकर गृप्तकाल के अभ्युदय तक भारतवर्ष का इतिहास प्रधानत विदेशियों की 
साम्राज्यवादिता का इतिहास हैं यूनानियो, शको, पहलवो और कुषाणो के शासन 
का इतिहास है। 

बे क्टि या--इस विदेशीय साम्राज्यवादिता के इतिहास का अकुरण सिकदर 
द्वारा स्थापित बैक्ट्रिया नामक एक उपनिवेश में हुआ था। भारतवर्ष पर आक्रमण 
करते समय सिकन्दर ने यहाँ एक यूनानी उपनिवेश बसाया था और यही से भारतवर्ष 
के विरुद्ध सैनिक कार्यवाही करने की योजना बनाई थी। स॑निक दृष्टि से यह प्रदेश 
अत्यन्त सुरक्षित था। पूर्व में हिन्दुकुश और पामीर की श्रेणियाँ इसकी सीमा निर्धा- 
रित करती है। दक्षिण म॑ प॑रोप निसेडाइ और आरकोठिया के प्रदेश हैं। इसके 
पर्चिचम में पार्थिया का राज्य और कंस्पियन सागर है और उत्तर में जैक्जार्टीज 
((8०८७०४६०७), सर और आक्सस (05७५४ आम्‌) सरिताये बहती हैं। इन्ही 
सरिताओं से मिला हुआ साग्डिआना का प्रदेश है जो प्राय बैक्ट्रिया के राज्य में ही 
समाविष्ट रहा है। 

प्राचीन काल में बैक्ट्रिया का राज्य अपनी उर्बरा भूमि के लिए प्रसिद्ध था। 
एपालौडोरस का कथम है कि वहाँ के निवासियों --यूनानियो--की समृद्धि का कारण 
बैक्ट्रिया की उवंरता ही थी। आजकल इस प्रदेश का अधिकाश मरुस्थल है। परन्तु 
प्राचीनकाल मे सर और आमू नदियों, उनकी सहायक नदियों तथा उनकी नहरो के 
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जल ने इस प्रदेश को उवंर बना दिया था। समरकन्द का चातुदिक प्रदेश मध्य एशिया 
के सबसे अधिक उबर प्रदेशो में गिना जाता था। मवं की हरीतिमाच्छादित भूमि 
सुविख्यात थी। कृषि के अतिरिक्त व्यापार में भी बे क्ट्रिया-राज्य_ने महत्वपूर्ण प्रगति 
की थी। यह एशिया और यूरोप के रतायात के मार्गों के मध्य में स्थित था। बैक्ट्रा 
और मर के नगर एशिया के प्रमुख व्यापारिक केन्द्र थे। इसके अतिरिक्त, बैक्ट्रिया- 
राज्य अपनी बहुमूल्य खानो के लिए भी प्रसिद्ध था। बदक्शां और साग्डिआना अपने 
अनेक प्रकार के बहुमूल्य रत्नो के लिए प्रख्यात थे। दारा प्रथम के अभिलेखों में 
बहुमूल्य रत्नो के लिए इन प्रदेशों का उल्लेख मिलता है। 

परन्तु बैक्ट्रिया मे सोने और चाँदी का सदव अभाव रहा है। यूथीडेमस चाँदी 
की नवीन हम का अधिक निर्माण न करा सका। उसने श्रमुखतया पूर्व-प्रचलित 
मुद्राओ को 2 ह अकित करके प्रसारित किया। दारा के अभिलेखो मे बैक्ट्रिया के 
किसी भी ए से प्रदेश का उल्लेख नही मिलता जहाँ से सोना उपलब्ध होता हो। डिओ- 
डोटस और है 0 की केवल एकाध स्वर्ण-मद्रायें ही उपलब्ध हुई हैं। उनके पश्चात्‌ 
तो यूक्रेटाइडीज को छोड कर किसी भी पगनी शासक ने स्वर्ण 5 का निर्माण न 
किया। यक्रेटाइडीज की भी केवल एक ही स्वर्ण-मुद्रा प्राप्त हुई है। बहुत सम्भव 
है कि वह भी आयात स्वर्ण से निर्मित कराई गई हो । इसी प्रकार शक-शासक भी स्वर्ण- 
मुद्राओ का निर्माण न करा सके। केवल कुषाण शासको ने ही नियमित रूप से स्वर्ण- 
मुद्राओ का निर्माण कराया था। परन्तु यह निर्माण भी रोम-साम्राज्य से हस्तगत 
हुई स्वर्ण-निधि की सहायता से ही सम्भव हो सका था। इस प्रकार बैक्ट्रिया-राज्य 
की भौगोलिक अवस्था ने अनेक अ्रकार से उसके इतिहास को प्रभावित किया था । 

डिओडोटस-बश--ब॑ क्ट्रिया सेल्यूकिड सीरिया का एक प्रान्त था। २५० ई० 
पू० एटिआकस द्वितीय सीरिया का राजा था और डिओडोटस प्रथम उसके अधीन 
बैक्ट्रिया का गवनंर। जस्टिन के कथनानुसार इसी काल के लगभग डिओडोटस 
प्रथम ने अपने प्रभ्‌ नरेश के विसद्ध विद्रोह कर दिया और बेंक्ट्रिया में अपना स्वतन्त्र 
शासन घोषित कर दिया। बेैक्ट्रिया में दो प्रकार की मुद्राये प्राप्त हुई है। प्रथम 
प्रकार में डिओडोटस प्रथम का चित्र है परन्तु साथ में एन्टिआकस द्वितीय का नाम 
अकित है। इससे अन्‌ मान किया जा सकता है कि यद्यपि डिओडोटस प्रथम एन्टिआकस 
की अधीनता मे ही बक्ट्रिया प्रान्त म शासन कर रहा था तथापि शने शने उसकी 
शक्ति बढ गई थी और वह राजकीय म्‌द्राओ पर स्वय अपना नाम अकित करवाने 
लगा था। कालान्तर में द्वितीय प्रकार की मुद्राओं पर हम डिओडोटस प्रथम का 
चित्र और नाम दोनो पाते है। इससे सिद्ध होता है कि कुछ समय पदचात्‌ उसने अपनी 
स्वतन्त्रता घोषित कर दी थी। है 

२४७ ई० पू० एन्टिआकस द्वितीय कक ५ त्य्‌ गई और उसका पुत्र सेल्यूकस 
द्वितीय सीरिया-साम्राज्य का उत्तराधि जो । कदाचित पाथिया के विरुद्ध 
अपनी राजनीतिक अवस्था को सुदृढ़ करने के हेतु नवीन सज्राट नेक्रपनी बहन का 
विवाह ब॑ क्ट्रिया के स्वतन्त्र गवनंर डिआडोटस अथम के साथ कर दिया ॥। इस प्रकार 
सीरिया-सम्राट ने बक्ट्रिया के स्वतन्त्र राज्य को समान स्तर पर मान्यता प्रदान की 
और उसके साथ मंत्रीपूर्ण सम्बन्ध स्थापित करके अन्य अधीनस्थ प्रान्तो की उदीय- 
माना 0 हर दमन कर के हेतु अपनी स्थिति सुदृढ़ की । 

? ६० ६० डिओडोटस भ्रथम की मृत्यु हो गई और उसका पुत्र डिअ 

द्वितीय राज्याधिकारी हुआ। उसने अपने बिता की नीति का 32202 
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और सीरिया से विरुद्ध प्राथिया से मंत्री-सन्धि कर ली। डिओडोटस द्वितीय की 
विमाता सीरिया-बंश की थी। अत. उसे यह नीति-परिवतंन अरुचिकर प्रतीत हुआ। 
इसके साथ-साथ बेक्ट्रिया के यूनानी-निवासियों को भी यूनामी सेल्यूकिड राज्य 
सीरिया के बिरुद्ध अपने नवीन नरेश की नीति अप्रिय लगी। उनके लिए यूनानी 
सीरिया पाथिया की अपेक्षा अधिक निकट था। इस राजनीतिक परिस्थिति ने 
महत्वपूर्ण परिणाम 20:08 । डिओडोटस द्वितीय की बिमाता ने यूथीडे मस नामक 
एक सरकार से क्र लिया। कदाचित्‌ राज-विमाता की प्रेरणा और 
साव॑जनिक असन्‍्तोष से लाम उठा कर यूथीडे मस ने डिओडोटस द्वितीय का वध कर 
डाला और ब॑ किट्रया मे अपने नवीत राजवश की स्थापना की । 


एण्टिआकस तृतीय और यू चीडे सस का यू ढ--इस समय तक सेल्यूकस द्वितीय 
को मुल्य हो गई और एण्टिआकस तुतीय सीरिया का सम्राट्‌ बना। नह एक महत्वा- 
क्षी शासक था। सीरिया के बिल॒प्त गौरव की कर स्थापना करने के हेतु उसने 
बैक्‍्ट्रिया को पुनः अधीन करने का भगीरथ प्रयास किया। पोलीबिअस का कथन है 
कि उसने यू है को २०८ ई० पू० के रूगभग बैक्‍्ट्रा नगर में घेर लिया। दो 
वर्ष तक घरा पड़ा रहा। उद्धार का अन्य उपाय न देख कर यू थीडे मस ने अन्तिम चाल 
चली । उसने सम्राट्‌ के समक्ष नम्नता से कार्य किया और कदाजित्‌ उसके सम्मुख 
यह मत श्रस्तुत किया कि म॑ सेल्यू कस-वंश का विरोधी नही हूँ । में ने तो स्वयं उस वंश 
के विरोधी डिओडोटस द्वितीय का वध कर डाला है। मेरा सम्राट से कोई बेर नही । 
परन्तु यदि इतने पर भी समञ्नाट्‌ मेरे विरुद्ध कायंवाही जारी रखते हैं तो मुझे विवश 
होकर उत्तर की बबंर शक जाति को अपनी सहायता के लिए आमत्रित करना पडेगा। 
कंदाणित्‌ एण्टिआकस तुतीय की बुद्धि में यह बात समा गई। उसने घेरा उठा लिया 
और यू थीडेमस को स्वतत्र शासक स्वीकृत कर लिया। यही नही, मंत्री को दृढतर 
करने के लिए ए ण्टिआकस ने अपनी पुत्री का विवाह यूथीडेमस के पुत्र डेमेट्रिअस के 
साथ कर दिया। 
पॉलीविअस का कथन है कि इस सन्धि के पश्चात्‌ एण्टिआकस तृतीय ने 
'काकेशस' (हिन्दूुकुश) पार किया और भारतवर्ष के राजा सोफागसेनस ($0.979- 
8०5८7०5 ) से सन्धि कर ली। सोफागसेनस का ससस्‍्कृत सुभागसेन होता है। 
कदाचित्‌ यह तारानाथ द्वारा उल्लिखित वीरसेन का ही कोई सम्बन्धी था। डाक्टर 
स्मिथ का मत है कि यह सुभागसेन काबू ल घाटी का कोई सामन्‍्त रहा होगा । परन्तु 
यह मत न्यायसगत नही प्रतीत होता। पालीबिअस स्पष्टरूप से उसे भारतवर्ष का 
राजा कहता है। इससे नही ध्वनित होता है कि वह उत्तरी-पदिचमीय भारत के किसी 
प्रदेश का स्वतन्त्र शासक था। 


एण्टिआकस तृतीय ओऔल सुभागसेन के बीच युद्ध हुआ अथवा नही, यह निश्चित 
रूप से नहीं कहा जा सकता। परन्तु पॉलीबिअस के कथन से प्रतीत होता है कि 
यूनानी सम्लाट्‌ को इस भारतीय नरेश के विरुद्ध अधिक सफलता नहीं मिली और 
विदेशीय आक्रमणकारो ने सुभागसेन के साथ सन्धि कर लेना ही कल्याणकर समझा । 
इससे निष्कर्ष यही निकलता है कि एण्टिआकस का राज्य हिन्दूकुश के पूर्व में विस्तुत 
न हो सका। 

सूथोडेसस का राज्य-विस्ताश--यूथीडमस एक साहसी और महत्वाकाक्षी 
शासक था। अपनी बृद्धि और बल से उसने बेक्ट्रिया का राज्य प्राप्त किया तथा 


५४२ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्क्ृतिक इतिहास 


सीरिया के सआट एण्टिआकस से मोर्चा लिया। विवश होकर सख्ट्‌ को उसे बैक्ट्रिया 
का स्वतन्त्र शासक मानना पड़ा। 

बैक्ट्रिया मे अपनी स्थिति दृढ़ करने के पश्चात्‌ यूथीडेमस ने चतुदिक राज्य- 
विस्तार किया। उत्तर-पूर्व की ओर फर्गना का प्रदेश था। यह निकिल के के लिए 
प्रसिद्ध था। जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, बैक्ट्रिया में धातु की कमी थी। अतः 
यूथीडेमस ने निकिल-धातु-प्रधान फर्गना पर आक्रण किया और उसे जीत लिया। 
यूथीडेमस के उत्तराधिकारियों ने इस विजित प्रदेश में फर्गना की निकिल धातु से 
मुद्राओं का भी निर्माण किया था। उत्तर-पद्दिचम में उसकी मुद्राये बुखारा में मिली 
हैं। इनसे प्रकट होता है कि साग्डिआना का प्रदेश भी उसके अधिकार मे था। पश्चिम 
में उसने पाथिया पर आक्रमण किया और उसका कुछ भाग अपने राज्य में मिला 
लिया। परन्तु सब से अधिक सफलता उसे दक्षिण और दक्षिण-यूव॑ मे मिली। उसकी 
काँसे की मुद्राये पे रोपे निसिडाइ, अरकोशिया और सीस्तान के विस्तृत भू-खण्ड में 
उपलब्ध हुई हैं। अत यह अनुमान किया जा सकता है कि अफगानिस्तान का अधि- 
काश और पूर्वी फारस का कुछ भाग यूथीडेमस के अधिकार में था। 


टान महोदय का कथन है कि दक्षिण और दक्षिण-पू्व॑ के ये प्रदेश यू थीडे मस 
के पुत्र और उत्तराधिकारी डेमेट्रिअस ने जीते थे, स्वय यूथीडेमस ने नहीं। अपने 
मत की पुष्टि मे इस विद्वान्‌ का तक॑ है कि ये भाग सीरिया साम्राज्य के अन्तगंत थे ! 
सीरिया-साम्राज्य की दुरवस्था १९० ई० पृ० के मैग्नेशिया-युद्ध के पश्चात्‌ ही 
हुई थी। अत. इसी तिथि के पश्चात्‌ यूथीडे मिस-वश ने सीरिया के कुछ अधीनस्थ 
प्रदेशों पर अपना अधिकार कर लिया होगा। परन्तु टान॑ महोदय का कथन है कि 
१९० ई० पू० तक यूथीड मस मर चुका। अत उपयंक्‍्त प्रदेशो की विजय उसके पुत्र 
ड मेट्रिअस ने की होगी । जहाँ तक इन प्रदेशो मे प्राप्त यूथीडेमस की मुद्राओं का प्रश्न 
है, टान॑ माहोदय का कथन है कि राज्य प्राप्त करने के पश्चात्‌ कुछ काल तक डे मेट्रिअस 
ने अपने राज्य में अपने मृतक पिता की म॒द्राओ को चलने दिया था। यही कारण है 
कि यू थीड़े मस की मुद्रगये उन प्रदेशों मे भी प्राप्त होती हैं जो स्वय॒ उसके अधीन न थे 
वरन्‌ जिन्हें उसके ने जीता था। टाने महोदय का तक प्रमुखतया इस बात पर 
निर्भर है कि १९० ई० पू० तक यू थीडे मस की मृत्यु हो गई थी। परन्तु यह मत पूर्ण- 
रूप से असन्दिग्ध नही है। एं सी अवस्था म॑ यह भी सम्भव है कि उपय कत प्रदेशों की 
विजय स्वय यूथीडेमस ने ही की हो। ड़ 
__ यू थी मस ओर भा रतवर्ष--कनिघम आदि कुछ विद्वानो का मत है कि यूथी- 
डेमस ने भारतवर्ष पर भी आक्रमण किया था और उसके कुछ प्रदेश पर अपना अधि- 
कार कर लिया था। इस मत की पुष्टि म॑ दो तक प्रस्तुत किये जाते है-- 

(१) रावलूपिडी में यूथीडेमस की कुछ मुद्राय प्राप्त हुई हैं। 

(२) टालमी का कथन है कि साकल (स्यालकोट) का नाम यूथीमेडीज था। 
विद्वानों का कथन है कि अपनी आर निज के 82303 यूथीडे मस ने साकलूू 
को अपना नाम दिया था। परन्तु इन दोनों तकों में पर्याप्त बल नही है। जहाँ तक 
भारत मे प्राप्त ६९५४8 8 ९-00 प्रइन है, वे संख्या मे इतनी कम हैं कि उनके 
आर यूडमस को भारत-विजय सिद्ध नहीं की जा सकती। कदाचित्‌ ये 
मुद्रायें यात्रियों और व्यापारियों द्वारा भारतबर्ष मे पहुंची होंगी। नगर के बॉ मर 
से भी कोई तथ्य नहीं निकछता। प्रथमतः यह नहीं कहा जा सकता कि टालमी के 
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उपर्युक्त कथन में कितनी सत्यता है। द्वितीयत' नगर की स्थापना अथवा नामकरण 
यू थीडे मस के पुत्र डे मेद्रिअस अथवा उसके किसी अन्य उत्तराधिकारी के द्वारा भी हो 
सकता था। पुन', कोई भी यूनानी पूथीडेमस को भारत-विजेता नहीं कहता। 
ऐसी अवस्था में हम यह नही स्वीकार कर सकते कि यूथीड मस ने भारतवर्ष का कोई 
प्रदेश जीता था। 

यूथीड मस की एक प्रकार की म्‌ द्राओं पर हेरेक्लीज एक शिलाखण्ड पर विश्राम 
करते हुए प्र दशित किया गया है। ऐसा व्यजित होता है कि ये मुद्राये यथीडे मस ने 
अपने शासन के अन्तिम चरण में निर्मित कराई थी--जिस समय वह सन्धि-विग्रह 
के राजकीय कार्यों से निवृत्त होकर शेष जोवन शान्तिपूर्वक व्यतीत कर रहा होगा। 
अपनी अन्‍्तिम म्‌ द्राओ पर पक वृद्ध दृष्टिगत होता है। सम्भवत' यूथीडेमस के 
३ पुत्र थे--डे मेद्रिअस, दल्टकाल और एपालोडोटस। इन तौनो के नामो का 
उल्लेख साहित्य और म्‌द्राओं दोनो में हुआ है। 

डेमेट्रिअलस--यह प्रथम इण्डो-ग्रीक शासक' था जिसने भारतवर्ष मे अपना राज्य 
स्थापित किया था। जैसा कि पहले कहा जा चुका है, यूथीडेमस 08 द्राओ पर 
हेरेक्लीज शिलाखण्ड पर विश्राम कर रहा है, परन्तु डेमेट्रिआअस की म॒द्राओं पर वह 
खड़े हुए तथा राजम्‌ कुट पहनते हुए श्रदर्षित किया गया है। इस चित्र से कदाचित्‌ 
डेमेट्रिसस की महत्वाकाक्षा, अध्यवसायशालिता तथा साम्राज्य-विस्तारकारिणी 
नीति की उद्घोषणा होती है। 


ऐसा प्रतीत होता है कि डमेट्रिअस के समक्ष सिकन्दर महान्‌ का आदर्श था। 

वह सिकन्दर महान्‌ की भाति ही अपने सिर पर ६॥०७9४०४-४००»)७ पहने 

हुए है । उसी की भाति उसने अजेय' की उपाधि धारण की | यदि यह स्वीकार कर 

जाय कि पुष्यमित्र शृंग के समय में हुए यवन-आक्रमण का नेता डे मेट्रिअस ही 

था, तो निश्चितरूप से भारतवर्ष म॑ उसका राज्य-विस्तार सिकन्दर की अपेक्षा 

अधिक था। कुछ साक्य एवं जनश्रतियाँ ऐसी है जो वस्तुत डेमेट्रिअस को भारत- 
नरेश सिद्ध भी करती है-- 


(१) ट्रोगस डमेट्रिअस को २८५ 77057077 कहता है। 


(२) चाउसर ने उसका हाटप्ट  छिघाटफलपड, घोर फजड एण॑ एप्रता9! के 
रूप मे उल्लेख किया है। 

(३) यूनानियों की मुद्राये अधिकाशत वृत्ताकार होती थी। परन्तु डेमेट्रिअस 
की कुछ मुद्राये भारतीय म्‌द्राओ की भ.ति वर्गाकार पाई गई हैं। ये द्विलिपिक है। 
यूनानी भाषा के साथ -साथ इन पर भारतवर्ष के उत्तरी-पश्चिमी प्रदेश की लिपि 
खरोष्ठ का प्रयोग किया गया है। इससे एसा प्रतीत होता है किये भारतवासियों 
के प्रयोग के लिए भी निर्मित हुई थीं। 

(४) युगपुराण मे धमंमीत' का नाम आता है। कुछ विद्वोनो का मत है कि 
यह ड्मेट्रिअस का ही रूपान्तर है। टान॑ महोदय का कथन है कि इसका अं 'घर्म 
का भित्र' भी हो सकता है। इस उपाधि को कदाचित्‌ डेमेट्रिअस ने घारण किया 
था। चदर्द्रगुप्त मौयं ने यूनानी राजकुमारी से विवाह किया था। अत. अशोक में भी 
यूनानी रक्त था। इसी आधार पर कदाचित्‌ यूनानी डे मेड़ि अस अपने को मौयं-साअआ।[- 
ज्य का उचित अधिकारी सिद्ध करने की चेष्टा कर रहा था। उसकी दृष्टि में पुष्य- 
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मित्र शृंग की अपेक्षा उसका अधिकार अधिक सबल था। पुष्यमित्र शुंग ने मौयं था 
और न यूनानी। बह तो एक मात्र औद्भिज्ज था। 

(५) स्ट्रैबो का कथन है कि भारत-विजय आंशिक रूप से मीनेण्डर ने और 
आंशिक रूप से डेमेट्रिअस ने की थी। 

(६) बेसनगर (विदिशा) में एक सील मिली है जिस पर 'तिमित्र' लिखा हुआ 
है। कदाचिद्‌ यह डेमेट्रिअस की ही सौल है। 

डेसेट्रिअस का साम्राज्य--इन समस्त साक्ष्यों से भारतवर्ष और डेमेट्रिंअस 
का सम्बन्ध निविवाद रूप से स्थापित हो जाता है। हम पहले कह चुके हैं कि कया 
मित्र शुग के शासन-काल मे भारतवर्ष पर जो यवन-आक्रमण हुआ था, उसका 
डेमेट्रिअस ही था। इस आक्रमण में उसे आशातीत सफलता हुई । कुछ समय के लिए 
वह के स्पिअन सागर से लेक र मगघ तक और फर्ग ना से लेकर ब रीगाजा तक के विशरू 
साम्राज्य का एकच्छत्र स्वामी बन गया। 

यू फकटाइडीज---पीछे कहा जा चूका है कि जिस समय डेमेट्रिलस भारत-विजय 
में संडग्न था उसी समय उसके गृह-राज्य बे क्ट्रिया पर आक्रमण हो गया और डेमे- 
ट्रिअस को तत्काल शौटना पड़ा । बे क्ट्रिया के इस आक्रमण का नेता यूक्रेटाइडीज था। 
यह सीरिया के सम्राट्‌ एण्टिआकस चतुर्थ का सेनापति था और कदाचित्‌ राजवश से 
सबन्धित था। कुछ म्‌ द्वाय प्राप्त हुई हैं जिन पर उसके पिता हेलिओक्लीज और माता 
लाओडाइस (7,2०07८८) के चित्र हैं। उसके पिता के शीश पर राजमुकुट नही 
है 8 3: उसकी माता राजमुकुट पहने हुए चित्रित की गई है। इससे टान महोदय 
ने यह  निकाछा है कि कदाचित_ उसका पिता एक साधारण नागरिक था। 
परन्तु उसकी माता राजवशीया थी। टानं महोदय का पुन. कथन है कि राजवश से 
अपना सबध सिन्ध करने के लिए ही युक्त टाइडीज ने की कस की भाति अपने शीश 
पर 5०97०70 5००9 धारण किया था और सेल्यूकस की भाति ही अपनी मुद्रायें 
निर्मित कराई थीं। 

यू क्रंटाइडीज का काल--एण्टिओकस चतुर्थ के शासन-काल मे यूक्रेटाइडीज 
उसके पूर्वी प्रदेशों का गवनेर था। बैक्ट्रिया में उसकी मुद्राये मिली हैं जिन पर १६५ 
ई० पू० की तिथि है। मुद्रा-चित्र को देखने से ऐसा प्रतीत होता है कि उस समय यूत्रे- 
टाइडीज ४०-४५ वर्ष का रहा होगा । अत इस अनुमान के आधार पर यक्रेटाइडीज 
की जन्म-तिथि २१०-५ ई० पू० के छऊगभग निकलती है। उसके सिहासनारोहण की 
तिथि भी अनुमान के आधार पर ही निकाली जा सकती है। जस्टिन का कथन है कि 
यूक्रेटाइडीज और मिथ्यड्ट टीज दोनो एक ही समय राजा हुए थे। मिथ्रडेटीज १७५ ई० 
पू० में 23, 50 था। अत. यही तिथि यूक्रेटाइडीज के सिहासनारोहण की भी भानी 
जास । 


व ऋ्रटाइडीज की बिजय--यूक्रेटाइडीज की महत्वपूर्ण विजय को सिद्ध करने 


चध 


में निम्नांकित ४ बातें ध्यान मे रखनी होंगी--- 
(१) १६६ ई० पू० ससें।ट्‌ एण्टिआकस चतुर्थ ने 

ह ०8 के चतुर्थ ने किसी उत्सव के उपलक्ष में 
(२) डिओडोरस का कथन है कि उसने बैवीलोन में 'स्वतश्रता-दिवस' मनाया । 
(३) उसे एशिया का संरक्षक' कहा गया है। 


हिन्द-यूनानी ५४५ 


(४) डिओडोरस का कथन है कि १६५ ई० पू० वह किसी भी अन्य प्रदेश 
से अधिक बलवान्‌ था। 

(५) बेक्ट्रिया में उसकी मुद्रायें प्राप्त हुई हैं जिन पर १६५ ई० पू० की तिथि है। 

यदि हम इन समस्त उद्ध रणों को समक्ष रख कर विचार करें तो इसी निष्कर्ष 
पर पहुँचेंगे कि १६७ ई० पू० के लगभग एण्टिआकस चतुर्थ ने कोई महत्वपूर्ण विजय 
प्राप्त की होगी और उसी के उपरूक्ष में उसने उत्सव मनाया होगा और उपाधि घारण 
की होगी तथा यह विजय उसके सेनापति यू क्रैटाइडीज की ही होगी । 


१७५ ई० पू० एण्टिआकस चतुर्थ सिहासनासीन हुआ । उसने सीरिया-सा'म्राज्य 
के विल॒प्त गौरव को पुन. प्रतिष्ठित करने के हेतु प्रयत्त किया और पूर्वी राज्यों को 
पुन. जीतने के लिए अपने सेनापति यू क्रटाइडीज को भेजा। यूक्रेटाइडीज एक कुशल 
रण-नीतिज्ञ था। उसने कुछ ही काल में यूथीडे मस-वश से साग्डिआना, बैक्ट्रिया, एरि- 
याना आरकोशिया, सीस्तान और ईरान के प्रदेश जीत लिए। इन बिजित श्रदेशों 
की सूची जस्टिन से प्राप्त होती है। 

यूक्रेटाइडीज के आक्रमण और सफलताओं का समाचार पा कर डे मेद्रिअस उसका 
सामना करने के लिए ब॑ क्ट्रिया वापस लौटा । दोनो में युद्ध हुआ । इस युद्ध में डे मेट्रिअस 
की पराजय हुई। जस्टिन ने इस युद्ध का उल्लेख किया है। उसका कथन है कि डे मे- 
ट्रिअस ने ६०,००० सेनिको के साथ यू क्रेटाइडीज को घेर लिया। यूक्रेटाइडीज के पास 
केबल ३०० संनिक थे। फिर भी यूक्रेटाइडीज ने घेरा तोड दिया। इस युद्ध की तिथि 
लगभग १६७ ई० पू० थी। इसके थोड़े दिनों परचात्‌ ही डेमेट्रिअस की मृत्यु हो गई। 
यूक्रेटाइडीज की मुद्रायें बैक्ट्रिया, सीस्तान, पैरोपे निसेडाइ, कपिशा और गान्धार 
प्रदेश में पाई जाती हैं। अत' निश्चित है कि उसने बैक्ट्रिया पर अधिकार करने के 
पदचात्‌ यू थीड सिड-वदा से अन्य पूर्वी प्रदेश भी छीन लिए थे । 


यह संभव है कि सम्राट्‌ एण्टिआकस चतुर्थ के जीवन-काल तक उसका सेनापति 
पर क्रंटाइडीज नाममात्र को उसके प्रति अपनी अधीनता प्रदर्शित करता रहा हो, परन्तु 
इसमे कोई बा नही है कि सश्जाट की मृत्यु के पदचात्‌ वह पूर्णरूपेण सर्द 
नरेश बन बेठा। 


यू केटाइडोज और भारत--अब प्रदन यह आता है कि पंजाब के किसी भाग 
प्र यूक्रटाइडीज का अधिकार था अथवा नहीं। इस प्रश्न पर टार्न महोदय का उत्तर 
नकारात्मक है। परन्तु वह न्यास-संगत नही प्रतीत होता। पश्चिमी पजाब में यक्रे- 
टाइडीज की कुछ मुद्राये प्राप्त हुई है। पुन. स्ट्रैवो का कथन है कि उसने हाइडे 
(झेलम ) पार नही की थी। इस कथन से ध्वनित होता है कि वह झेलम तक अवश्य 
गया होगा। अत 8 0209: और स्ट्रैबो के इस कथन के आधार पर हमारा निष्कर्ष 
यही है कि यूक्रेटाइडीज ने पश्चिमी पजाब को अपने राज्य मे मिला लिया था। बह 
और आगे न बढ सका। इसका विज्वेष कारण यह है कि इस समय झेलम से लेकर 
मथुरा तक के प्रदेश के ऊपर मीनेण्डर का राज्य था। सम्भव है कि यूक्रे टाइडीज ने 
झलम को पार करने का प्रयास किया हो और वह मीनेन्डर द्वारा परास्त कर दिया 
गया हो। यह भी सम्भव है कि मीनेण्डर के साथ युद्ध की सम्भावना को दूर करने के 
लिए य्‌ क्रेटाइडीज स्वत: झेलम से आगे न बढ़ा हो। 


आरतवर्ष में आ्रप्त यूक्रेटाइडीज की मुद्राये द्विलिपिक हैं। उन पर यूनानी लिपि 


५४६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


के साथ खरोष्ठी लिपि का भी प्रयोग मिलता है। खरोष्ठी का अयोग यह सिद्ध करता 
है कि वे “ मुद्रायं भारतीयों के व्यवहार के लिए निर्मित की गई थी। 

इस प्रकार अपने उत्कर्ष की चरम सीमा पर यूक्रेटाइडीज का राज्य बैक्ट्रिया से 
लेकर झेलम तक विस्तृत था। 

(१) हेलिमोक्‍्लीज--जिस समय यूक्रेटाइडीज भारतवर्ष की ओर आया था 
उस समय उससे बै क्ट्रिया का राज्य हेलिओक्लीज के सिपुर्द कर दिया था। हेलिओ- 
क्लीज यूक्रेटाइडीज का पुत्र था क्योंकि उसने अपने पितामह का नाम धारण 
किया था। 

(२) यक्रेटाइडोज का पतन--यूक्रेटाइडीज की सत्ता अधिक समय तक 

अकन्टक न रहौ। शर्न॑. शर्न' उसके चतुर्दिक विरोध सबल और सगठित होने लूगा। 
जस्टिन का कथन है कि जिस समय वह डे मेट्रिअस के साथ युद्ध कर रहा था उसी 
समय उसे साग्डिआना के छोगो के विरोध का सामना करता पडा। क॒दाचित्‌ ये लोग 
शक थे। उसके राज्य की पूर्वी सीमा से लगा हुआ मीनेन्डर का शक्तिशाली राज्य था । 
एसा प्रतीत होता है कि कुछ ही दिनों मे मीनेन्डर ने उससे पे रोप निसेडाइ और गान्धार 
के प्रदेश छीन लिए । इन प्रदेशों मे मीनेन्डर की मुद्राये मिली है। यूक्रटाइडीज की दुर- 
वस्था से लाभ उठा कर पार्थिया-नरेश मिथ्वाडेटीज ने भी उस पर आक्रमण कर लिया। 
और राज्य का बहुत बडा भाग छीन लिया। ऐसाप्रतीत होता है कि अपने जीवन के 
अंतिम काल में यूक्रेटाइडीज एकमात्र बक्ट्रिया के एक छोटे से प्रदेश का शासक रह 
गया था । 
(३) यूक्रटाइडीज को मत्यु--पराजय के कुछ ही दिनों बाद यूक्रेटाइडीज की 
मृत्य्‌ गई हो। उसकी मृत्यु-तिथि १५९-८ ई ०पृ० के लगभग रखी जा सकती है। जस्टिन 
का कथन है कि यूक्षेटाइडीज को उसके पुत्र हेलिओक्लीज ने मार डाला था। परन्तु 
वही लेखक अन्यत्र कहता है कि यूत्रंटाइडीज की मृत्यु पाथियन लोगो के हाथ से हुई 
थी। यदि हम दोनो कथनों पर सम्मिलित रूप से विचार करे तो यही निष्कर्ष निकलेगा 
कि कदाचित्‌ हेलिओक्लीज स्वार्थ-सिद्धि के लिए अपने पिता के शत्रु पाथिया-नरेश 
के साथ मिल गया था और दोनो की कुमन्त्रणा से ही यूक्रेटाइडीज की मृत्यु हुई । 


टान॑ महोदय जस्टिन के कथन पर विश्वास नही करते। उनका मत है कि यूक्रे- 
टाइडीज का हत्यारा डेमेद्रिअस द्वितीय नामक एक राजकुमार था। यह डेमेट्रिअस 
प्रथम का पुत्र था। अत इसने अपने पिता के पराभब प्रतिशोध करने के हेतु यूक्रेटाइ- 
डीज का वध कर डाला था। हु 

भारतवषं में दो यूनानी बंश--डेमेद्रिअस और यूक्रेटाइडीज की पारस्परिक 
कलह का यह परिणाम हुआ कि यूनानी राज्य दो बिरोधी वशो में विभवत हो गया । 
बहुत दिनो तक डे मेट्रिअस का वश पूर्वी पजाब पर और यूक्रेटाइडीज का वश पदिचमी 
पजाय और काबूल घाटी पर समकालीन ढय से गासन करते रहे। 


डमेट्रिअस के उस्राधिकारी--लगभग १६५ ई० पू० डमेट्रिअस की मत्य हो 
गई। गा उसके पश्चात्‌ उत्तराधिकारियों का क्रम अनिद्दिचत है। डेमेट्रिअस के पश्चात 
यू थीड मिड-वश के अनेक राजाओ के नाम मुद्राओ से विदित होते है, परन्तु एक-आघ 
छोड कर उनके शासन अथबा शासन-काल की घटनाओ के विषय में हमे विशेष 


ज्ञान नही है। 
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है 248 से बिदित होता है कि डे मेट्रिसस के समकाल मे ही एण्टिमेकस नामक 
एक ने अपनी मुद्रायें प्रसारित की थीं। मुद्राओं पर उसके नाम के साथ-साथ 
डिओडोटस और यूथिडेमस के नाम भी मिलते है। इससे यह अनुमान होता है कि वह 
यूथीड मिस वंश का था । डेमेट्रिअस और एण्टिमेकस का पारस्परिक सम्बन्ध अनिश्चित 
है। परन्तु टान॑ महोदय का अनुमान है कि ये दोनो माई थे। एण्टिमेकस किस श्रदेश 
में राज्य करता था, यह असन्दिग्ध रूप से नही कहा जा सकता। रैप्सन महोदय का 
मत था कि वह सिन्ध्‌-घाटी के किसी प्रदेश का शासक था। परन्तु टानं महोदय का 
कथ न है कि वह मय के चतुदिक प्र देश का अधिपति था और उसने अपने पिता यूथी- 
डेमस तथा अपने भाई डे मिट्रिअस को अधीनता में शासन किया था। टान॑ महोदय के 
मतानुसार डेमेट्रिअस के एक तीसरा भाई भी था। इसका नाम एपालोडेटस था| 
यह नाम यूनानी साहित्य और मुद्राओं पर मिलता है। पीछे कहा जा चुका है कि डे मे- 
ट्रिअस कदाचित्‌ उसे अपनी भारत-विजय के समय लाया था। डेमेट्रिअस की अधीनता 
में यह पे रोपे निसिडाइ और गान्धार -प्रदेश का शासक था। इसकी राजधानी सिकन्द- 
रिया कृपिशा थी। परिप्लस के लेखक का उल्लेख है कि उसके समय मे (लगभग 
प्रथम शताब्दी) इसकी म्‌द्राये बेरीगाजा में चलती थीं। एपालोडोटस की वर्गाकार 
कांस्य-म्‌द्वाएँ मिली हैं जिन पर एपालो देवता और 779०० के चित्र अकित हैं। 
यह सेल्यूफिड परम्परा का अनुकरण था। उसकी कुछ मूद्राओं पर जिअस देवता 
गजशीश और वृषभ के भी चित्र मिलते हैं। ऐसा प्रतीत होता है। क जिस समय यूक्रे- 
टाइडीज ने गान्धार पर आक्रमण किया उस समय एपालोडोटस युद्ध में मारा गया। 
इस विजय के पश्चात्‌ इक्रेटाइडीज ने एपालोडोटस की म्‌ द्राओ को अपने नाम अकित 
क्राया। टाने महोदय का मत है कि डे मेट्रिअस के ५ पुत्र थे--यूथीडेमस द्वितीय, 
डेमेट्रियअस ह्वितीय, पेण्टालियन और एगाथोकक्‍्लीज। इन चारो की मुद्राये मिली 
है इन्होंने अपने पिता की अधीनता में भिन्न-भिन्न प्रदेशों पर राज्य किया था। 

सीनेण्टर--परन्तु डे मेट्रिअस के पश्चात्‌ यूथिडेमिड वश का सबसे प्रतापी राजा 
मीनेण्डर हुआ। वह बौद्ध ग्रन्थ मिलिन्दपन्हों का यवनराजा था। उसका जन्म अलसन्द 
नामक द्वोप मे कससी ग्राम में हुआ था। इस स्थान के समीकरण में काफी मतभेद 
है इसका कारण यह है पाली मिलिन्दपन्हो के अनुसार साकल से अलसन्द की दूरी २०० 
योजन बताई गई है चीनी मिलिन्दपन्हो मे वह २००० योजन बताई गई है। 
प्र सिद्ध विद्वान सिल्देत छत का मत है कि अलसन्द का समीकरण मिस्त्र के अलेग्जेड़िया 
(सिकन्दरिया ) से करना चाहिए। परन्तु अधिकाश विद्वान्‌ उसका समीकरण काबुल 
के समीप स्थित एलेग्जेंडिदिया (१८४७7:674-प्रगत९7-४४६ (:8५८९७४०8) सेकरते हैं। 

टार्न महोदय का मत है कि मीनेण्डर रक्त से राजवंशी न था। वह एक सामान्य 
कुल में उत्पन्न हुआ था। परन्तु अपनी योग्यता के कारण वह डे मेद्रिअस का सेनापति 
बन गया था। कदाचित्‌ वह अत्यन्त रण-कुशल सेनानी था और उसे युद्धों का काफी 
अनुभव रहा होगा। इसी से डेमेट्रिअस ने एपालोडोटस आदि राजवशियो के रहते 
हुए भी उसे भारतवर्ष के सबसे अधिक महत्वपूर्ण यु द्धयाण पर भेजा था। 

डेमेट्रिअस और एपालोडोटस की मृत्यु के पश्चात्‌ यूथीडे मिड राजवश में कोई 
भी व्यक्ति ऐसा न था जो भारतवर्ष के यूनानी राज्य को अक्षुण्ण रखता। अतः यह 
भार मीनेण्डर के ऊपर पडा। मीनेण्डर राजवशीय न था। अतः उसे आशका थी कि 
कदाचित्‌ वह जनता के हृदय में यथेष्ट राज-भक्ति उत्पन्न न कर सके। अपनी इस 
जन्मज वूटि को दूर करने के लिए उसने रजावंश से सम्बन्ध स्थापित करना अति ही 


५४८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


आवश्यक समझा। उसने डेमेट्रिग्रस की पुत्री एगाथोल्किआ से बिवाह कर लिया। 
कदायित्‌ यू थीडे मिड वंश को सक्रम रखने की इच्छा से ही एगाथोल्किआ ने यहे संबध 
स्वीकार किया था। 

रैप्सन सहोदय का कथन है कि डे मेट्रिअस और मीनेण्डर की कुछ वर्गाकार ता ज्र- 
मुद्राओं में इतनी अधिक समता है कि दोनों व्यक्ति एक ही काल और अदेश के शासक 
प्रतीत होते हैं। टान॑ महोदय भी इस कथन से सहमत हैं। उनके मत के अनुसार 
मीनेण्डर डे मेट्रिसस का कनिष्ठ समकालीन था। ऐसी दश्शा में मीनेण्डर का कारू 
१५० ई० पू० के आस-पास रहा होगा । इस कथन 337 आ25 एकाथोल्किआ के सबंध 
से भी होती है। एगाथोल्किआ की छ मुद्राओ को हे ने १५० ई० पू० के 
लगभग अपने नाम से पुन. प्रसारित किया था। अत' एगाथोल्किआ के पति मीनेण्डर 
की तिथि भी १५० ई० पू० के लगभग रही होगी। 

मीनेण्डर की तिथि के विषय में मिलिन्दपन्हो ने कुछ म्रम उत्पन्न कर दिया है। 
इस ग्रन्थ के अनुसार मीनेण्डर का काल महात्मा बुद्ध की मृत्यु के ५०० वर्ष पश्चात्‌ 
होता है। महात्मा बुद्ध की निर्वाण-तिथि४८५ ई० पू० है। अत यदि हम मिलिन्द- 
पन्‍्हो के उल्लेख की सत्यता को स्वीकार कर लें तो मीनेण्डर की तिथि ईसा की प्रथम 
शताब्दी ठहरती है परन्तु मिलिन्दपन्हो में उल्लिखित ५०० वर्षों के काल को हम पूर्ण- 
रूप से सत्य नहीं मान सकते। ५०० वर्षो की सख्या बौद्ध लेखको को अत्यन्त प्रिय 
रही है। उन्होने बहुधा काल-निर्धारण मे हसी सख्या का प्रयोग किया है। मीनेण्डर 
की तिथि इतनी बाद को नहीं हो सकती। व हेलिओक्लीज से दूर नहीं रखा जा 
सकता और हेलिओक्‍्लीज का शासन १२५ ई० पू० के लगभग समाप्त हो गया था। 

मीनेण्डर एक विशाल राज्य का शासक था। पाटलिपुत्र को छोड़ने के पदचात 
उसने मथ्‌ रा को अपने राज्य की पूर्वी सीमा बनाया था। मथ्‌ रा में उसकी तथा उसके 
पुन्न स्ट्रंटो प्रथम की मृद्राये मिली है। टालमी के कथ नानुसार भी मथु रा पर मीनेण्डर 
का अधिकार था। पौछ कहा चुका है कि यूक्रेटाइडीज के जीवन का अन्तिम काल 
विपत्ति-ग्रस्त था। सिथ्राडंटीज और शको के आक्रमणो ने उसके राज्य को छिन्न-भिनश्न 
क्र दिया था। यूक्रेटाइडीज की इस विपत्ति से लाभ उठाकर कदाचित मीौनेण्डर ने 
भी उसके राज्य के पूर्वी भाग पर आक्रमण कर दिया । उसने झेलम पार की औरपे रो- 
पेनिसेडाइ तथा गान्धार प्रदेश यू केटाइडीज से छीन लिए। पे रोप निसेडाइ मे उसकी 
ता म्र-मद्राये मिली हैं। उधर, स्वात तथा बजौर के प्रदेश मे मीनेण्डर के दो मद्दा- 
भाण्ड मिले हैं। इनके अतिरिक्त सिनकोट मे उसका एक पात्र-लेख प्राप्त हुआ है। 
इसके ऊपर उसके शासन-काल के पाँचवे वर्ष की तिथि है। इन सब साक्ष्यो से विदित 
होता है कि पद्चिबरम में उसका राज्य पेरोप निसेडाइ तक विस्तृत था। यदि कुछ विद्वानों 
के मतानुसार यह स्वीकार कर लिया जाय कि पेरोप निसेडाइ प्रदेश मे उसकी मुद्राये 
व्यापारियों और यात्रियो द्वारा पहुंची थी तो भी यह मानना ही पडेगा कि उसके राज्य 
की 23422 हम 8 20 अवश्य विस्तृत थी। यह उल्लेखनीय है कि उसकी 
मुद्राय आरकोशिया और सीस्तान में उपलब्ध नही 
कि ये प्रदेश उसके राज्य से बाहर थे । ही हुई हैं। इससे यह प्रकट ही ता. है 


पद्िचमी भारत भे मीनेण्डर का राज्य बेरीगाजा तक था क्योकि पे रीप्लस के 


कथनानुसार इस प्रदेश में उसकी मुद्राये प्रचलित थी। उसकी कृतिपय रे 
मुद्राओं पर ऊँट 
का चित्र कदाचित्‌ राजपूताने पर उसका आधिपत्य प्रकृट करता है। इसके अतिरिक्त 


हिन्द-बूनानी ५४९ 


मीनेण्डर कौ मुद्रायं सिन्‍्न्‌-प्रदेश, सोनपत (दिल्ली के समीप) तथा ब्‌ न्देलखण्ड में 
प्राप्त हुई हैं। अत' ये समस्त प्रदेश मीनेण्डर के अधिकार में थे। सारांशत: अपने 
उत्कर्ष-काल में मीनेण्डर का राज्य उसर-पदिचम में कपिशा (पेरोपे निसेडाइ) तक 
पद्चम में सिन्‍्ध तक, दक्षिण-पश्चिम में बे रीगाजा तक दक्षिण में बुन्देखलन्ड तक और 
पूर्व में मरा तक विस्तृत था। मिलिन्दपन्हों के अनुसार इस विशाल राज्य की राज- 
धानी साकल (स्थालकोट) थीं। 


मोनेण्डरओऔर बौद्ध धमं--अनेक ऐसे साक्ष्य उपलब्ध हुए हैं जिन से मीनेण्डर का 
बौद्ध होना सिद्ध होता है। परन्तु कुछ पाइचात्य विद्वानों ने इस विषय पर शंका की है। 
उनका कथन है मीनेण्डर बौद्ध नही था। अधिक से अधिक यही कहा जा सकता है कि 
बौद्ध धर्म के प्रति उसका अनुराग-मात्र था। परन्तु यदि हम इन पाश्चात्य विद्वानों 
की शकाओं पर विचार करे तो वे अकादय सिद्ध नही होती । 


१ सिलिन्दपनह :--विण्टरनिज के मतानूसार इस बौद्ध ग्रन्थ की रचना सम्भवतः 
ईसा की प्रथम शताब्दी में हुई होगी। वतंमान मिलिन्दपन्हों में ७ अध्याय मिलते है। 
परन्तु अधिकांश विद्वानों का मत है कि मौलिक ग्रन्थ मे केवल प्रथम तीन अध्याय 
ही थे। शेष ४ अध्याय प्रक्षेप है। यही, नही तीन अध्यायों में भी स्थान-स्थान पर 
प्रक्षिप्ताश मिलते है। 


ग्रन्थ के नामकरण से ही अनुमान होता है कि इसका विषय एकमात्र मिलिन्द 
(मीनेण्डर ) के प्रशनो तक ही सीमित होगा। शअ्रथम तीन अध्यायों से प्रकट होता है कि 
यवनराज मिलिन्द को कुछ धमं-सम्बन्धी शंकाये थी जिन्पे अन्ततोगत्वा बौद्ध विद्वान्‌ 
नागसेन ने दूर कर दिया। इन दोनों के प्रश्नोत्तर के पश्चात्‌ तीसरे अध्याय के अस्त 
में स्पष्टतया लिखा हुआ है कि 'इस प्रकर मिलिन्द के प्रइनों का अन्त होता है।' 
अतः कदाचित्‌ मूल मिलिन्दपन्हो मे यही तीन अध्याय थे। इस मत की पुष्टि चीनी 
मिलिन्दपन्हों से भी हो जाती है। उसमे केवल प्रथम तीन अध्याय ही हैं। अत' 
विद्वानों का निष्कर्ष है कि आगे के ४ अध्याय बाद को जोड़ हुए प्रतीत होते हैं। इन 
चर अध्यायो की भाषा, गली और विषय भी कालान्तर के जान पडते हैं। टारने 
महोदय का कथन है कि मिलिन्द के बौद्ध होने और राज्य छोड ने की बात मिलिन्दपन्हो 
के प्रक्षिप्ताश में मिलती है, मूल तीन अध्यायों में नहीं। अतः हम उसे ऐतिहासिक 
नहीं मान सकते । परिणामत मिलिन्दपन्हो के साक्ष्य से मीनेण्डर का बौद्ध धर्म स्वीकार 
कर लेना सिद्ध नही होता । इससे अधिक से अधिक उसका बौद्ध धर्म के प्रति ३ राग 
ही प्रकट होता । मिलिन्दपन्हो के तीसरे अध्याय में मीनेण्डर स्वयं कहता है कि 
प्रकार किसी सोने के कटघरे मे बन्द हुआ सिंह बहिजंगत्‌ की ओर सतृष्ण दृष्टि से 
देखता है उसी प्रकार प्रासाद मे रहता हुआ में भी । परन्तु हे भदनन्‍्त, यदि इसी समय 
में भिक्षु हो जाऊं तो में अधिक काल तक जीवित न रह सकूगा; मेरे शत्रुओं की संख्या 
इतनी अधिक है।' यह उद्धरण मिलिन्दपन्हों के मूल भाग के अन्तिम अध्याय का 
है। अत यह मीनेण्डर के भिक्ष्‌ न होने का अन्तिम साहित्यिक प्रमाण है। पुनः प्लूटारक 
का कथन है कि मीनेण्डर की शिविर मे हुई थी। कदाचित्‌ इस कथन का तात्पये 
यही है कि अपने जीवन के मे काल में भी मीनेण्डर सिहासनासीन था और वह 
किसी यूड्ध का सचालन कर रहा था। उसी युद्ध-काल में या तो उसकी हत्या कर 
दी गई या वह नैसगिक भत्यु को प्राप्त हुआ। 


यथपि हम यह स्वीकार करते हैं कि मिलिन्दपन्ही के अन्तिम ४ अध्याय 
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प्रक्षिप्तांश हैं तथापि इस ग्रन्थ के मौलिक भाग में मीनेण्डर के बौद्ध धर्म अगीकार करने 
की बात का उल्लेख न होने का एक विशेष कारण है। ज॑सा कि ग्रन्थ के नाम से ही 
प्रकट हो ता है, लेखक का मूल उद्दे इय एक प्रश्नोत्तरी की रचना था जो प्रत्येक बौद्ध- 
धर्म-जिज्ञासु का मार्ग प्रदर्शन कर सके । इस काव्यात्मक रचना का चरित्रनायक उसने 
एक विदेशी शासक को चुना है जो बौद्ध धमं और दर्शन के सिद्धान्तो से विशेषरूष 
से अवग॒त न था। लेखक ने मिलिन्द के प्रश्नों (पन्‍हो) का उल्लेख किया है और बौद्ध 
आचार्य नागसेन द्वारा किए गए उनके उत्तरो का। इस प्रकार भीनेण्डर का हांका- 
समाधान दो जाता है और ग्रन्थ का विषय समाप्त हो जाता है। इससे हमे कोई आदचर्य॑ 
नहीं होता यदि लेखक ने अपने ग्रन्थ में मीनेण्डर के धर्म-परिवर्तन का उल्लेख नहीं किया 
है। यदि बह ऐसा करता तो विषयान्तर का दोषी होता। यह लेखक के अनुगामियों 
ने नही समझा और उन्होंने उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ ४ अध्यायों के द्वारा रचना को 


पूर्ण! कर दिया। 

इसी प्रकार का एक प्रमूख दूष्टान्त संस्कृत साहित्य मे भी मिलता है। महाकवि 
कालिदास ने अपने महाकाव्य कुमारसम्भवम्‌' का विषय कुमार की उत्पत्ति तक ही 
रखा था। महाकाव्य का नाम ही विषय की सीमा निर्धारित कर देता है। परन्तु 
कालिदास की मृत्यु के पश्चात्‌ अन्‌ गामी लेखकों ने अनेक सर्ग जोड कर “ हरि, ४ 
के विषय को वृत्तासुर-बध तक विस्तीर्ण कर दिया। यहां यह कहने आवद्यकता 
नही है कि कुमारसम्भवम्‌ की अनेक प्रतियों में पाये जाने वाले अन्तिम सर प्रक्षिप्ताश 
हैं। 


अत मिलिन्दपन्हों के अनु ल्लेख से यह नही सिद्ध होता कि मीनेण्डर बौद्ध नही था 
अधिक स्वाभाविक यही प्रतीत होता है कि शंका-समाधान हो जाने के पश्चात्‌ बौद्ध- 
धर्म में उका अनुराग और अधिक हो गया होगा। यह सम्भव है कि उसने भिक्षु- 
जीवन स्वीकार त किया हो । यह भी सम्भव है कि उसने राज्य का परित्याग न किया 
हो। प्रस्तु उसके बौद्ध उपासक होने मे कोई सन्देह नहीं है। इसकी पुष्टि विविध- 
साक्ष्यों से होती है जिनका उल्लेख आगे किया जायेगा। 

मिलिन्दपन्हो के तीसरे अध्याय मे मीनेण्डर का यह कथन कि यदि म॑ इसी समय 
भिक्ष्‌ हो जाऊँ तो अधिक काल तक जीवित न रह सकूगा, मेरे शत्रुओं की सख्या इतनी 
अधिक है” केवल निम्नलिखित तथ्य सिद्ध कर सकता है--- 


(१) मीनेण्डर कभी भी भिक्ष्‌ नही हुआ, वह सदैव उपासक बौद्ध ही रहा। 


(२) वह अपने शत्रुओ का दमन करने तथा अपने राज्य की स्थिति स्थिर करने 
के पश्चात्‌ अपने जीवन के अन्तिम काल मे बौद्ध भिक्ष हुआ था। 

पूर्वोल्लिखित प्लूटाक का कथन कि मौनेण्डर 0९९. पृ शिविर म हुई थी, अत्यन्त 
अ्रमपृर्ण है। इस लेखक ने उसकी मृत्यु के विषय में कोई स्पष्ट ब्योरा नही दिया है। 
हम यह नहीं जानते कि वह शिविर कैसा था, मौनेण्डर की हत्या की गई अथवा वह यूद्ध 
में मारा गया। अत एक विदेशी के इस अस्पष्ट कथन के समक्ष हम विविध स्पष्ट 
साक्ष्यों का परित्याग करके यह निष्कर्ष नहीं निकाल सकते कि मीनेण्डर कभी भी बौद्ध 
नही था। उन , आवश्यकताजन्य परिस्थितियों में पड़े हुए बौद्ध शासको को हमने 
सन्धि-विग्रह के कार्यो का नम्पादन करते हुए भी देखा है। इस विषय पर कनिष्क और 
हष॑ के दृष्टान्त उल्लेखनीय है। बोद्ध-साहित्य का ही उल्लेख है कि बौद्ध-कनिष्क के 
अनषरत यूद्धों से क्षूत्य हो कर कियी उत्तरीय यूद्ध के समय रुग्णावस्था में उसके 
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मन्त्रियों और स्वजनों ने उसकी हत्या कर दी। इसी प्रकार बौद्ध हष का कांगोद-युद्ध 
उसके जीवन के अन्तिम काल का युद्ध था। ऐसी अवस्था में यदि प्लूटाक का यही 
तात्पय है कि मीनेण्डर की मृत्यु किसी युद्ध का सचालन करते हुए सेनिक शिविर में हुई 
थी तो भी उसका बौद्धतर होना सिद्ध नही होता। हाँ, उस अवस्था में अधिक से 
अधिक यही कहा जा सकता है कि मीनेण्डर बौद्ध भिक्ष्‌ कभी भी न बना था, वह 
आजीवन बौद्ध उपासक ही रहा था। 

अब हम यह देखेंगे कि अनेकानेक अन्य साक्ष्य प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्षरूप से 
मीनेण्डर को बौद्ध घोषित करते हैं। 


(२) अववान कल्परूता--इस ग्रन्थ की रचना १०५२ ईसवी में काइमीर के 
कवि क्षेमेन्द्र ने की थी। इसमें एक स्थान पर भगवान्‌ इन्द्र का कथन है कि 'इस 
देश में मिलिन्द नामक एक राजा स्तूप बनवाएगा ।' स्तूप-निर्माण से मीनेण्डर का 
बौद्ध होना सिद्ध होता है।इस मत के विरोध मे निम्नलिखित आपत्तियाँ की गई हैं-- 


(१) सम्भव है कि क्षेमेन्द्र दारा उल्लिखित मिलिन्द कोई और व्यक्ति रहा हो । 


(२) अवदान कल्पलता बहुत बाद की रचना है। हम इसके कथन पर विश्वास 
नहीं कर सकते | 

परन्तु इन दोनों आपत्तियो में कोई बल नही है। प्रथमत: इ डो-यूनानी नरेश 
मीनेण्डर के अतिरिक्त हम किसी भी अन्यमिलिन्द से परिचित नही हैं। द्वितीयत:, 
कालान्तर की रचना होने मात्र से ही कोई ग्रन्थ पूर्ण रूपेण परित्याज्य नही हो जाता । 
क्षेमेन्द्र अत्यन्त प्रतिभाशाली विद्वान्‌ था। उसने अपने अवदानो में बहुसखू्यक जन- 
श्रुतियों को सग्रहीत किया है बौद्ध धर्म स्वीकार कर लेने के कारण विदेशी मीनेण्डर 
भारतीय जनश्रुति मे अमर हो गया था। अत' कोई कारण नही है कि क्षेमेन्द्र का 
तत्सम्बन्धी उल्लेख असत्य हो। 

(३ )तारानाथ--इस तिब्बती लेखक का कथन है कि भीतिक नामक एक बौद्ध 
भिक्ष्‌ ने तुखार के राजा मिनार को बौद्ध धर्म स्वीकार कराया था। कुछ विद्वानों ने 
मिनार के; समीकरण मीनेण्डर से किया है। नाम की समता के आधार पर यह 
समीकरण सम्भव प्रतीत होता है। इसमे कोई सन्देह नहीं कि मीनेण्डर ४8. 
(बल्ख ) का राजा न था। उसे तुखार-नरेश कहने म॑ तारानथ ने अशुद्धि की है। 
परन्तु चूंकि इडो-यूनानी बल्ख-प्रदेश से ही आए थे, अत' मीनेण्डर को उसी प्रदेश 
से सम्बद्ध कर तारानाथ ने जो अशुद्धि की है वह बहुत-कुछ स्वाभाविक प्रतीत होती 
है। बहुत बाद को हुए इतिहास-लेखको के द्वारा ब्योरे की अशुद्धियाँ स्वाभाविक है, 
परन्तु सामान्यतया उनके म्‌ ल तत्थ्य विश्वसनीय होते है। हम भौतिक को अनैतिहा- 
सिक व्यक्ति मान सकते है। मीनेण्डर के राज्य-विस्तार के विषय में भी तारानाथ 
अशूद्धि कर सकता है। परन्तु जहाँ तक मीनेण्डर के विषय मे मूल तथ्य--उसके 
बौद्ध होने का प्रश्न है--वह इतना अधिक जनश्रुत एव लोक-विदित हो चुका था कि 
असावधान लेखक' भी उसकी अपेक्षा नहीं कर सकता। तारानाथ के बहुत बाद 
के लेखक होने अथवा उसकी रचनाओं मे अनेक अशुद्धियो और अनैतिहासिक कथानको 
के होने से वह पूर्ण रूप से अविश्वसनीय नही हो सकता । प्रत्यक आलोचक यह स्वीकार 
करेगा कि तारानाथ के ग्रन्थ मे विविध ऐतिहासिक सामग्री भी विद्यमान है। 

(४) प्लूदाकं--इस लेखक का कथन है कि मीनेण्डर की मृत्यु के पश्चात्‌ उसके 
अवशषों के लिए विभिन्न नगरो मे झगडा हुआ, अन्त में अवशेष सबके बीच मे विभकक्‍त 
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कर दिए गए और प्रत्येक नगर मे उन पर एक-एक स्तूप बनवाया। टान॑ महोदय का 
कथन है कि अवशेषों के ऊपर स्तूप-निमाण से ही मृतक को बौद्ध नही कहा जा सकता, 
क्योंकि स्तूप तो चक्रवर्ती राजा के अवशेषों के ऊपर भी बनाया जा सकता है। सिद्धान्त 
की दष्टि से टार्न महोदय का यह कथन सत्य है। बौद्ध धर्म के अनुसार ब्द्ध, अत्यक 
वृद्ध,लब्धप्र तिष्ठ बौद्ध, भिक्ष्‌ और चक्रवर्ती राजा के अवशेषों के ऊपर स्तूप बनाए जा 
सकते हैं। परन्तु व्यावहारिक रूप मे हमने किसी भी ऐ तिहासिक बौद्धेतर चक्रवर्ती 
राजा के अवश षो के ऊपर स्तूप बनने का द्‌ ष्टान्त नही देखा । अत मीनेण्डर के विषय 
में ही यह अपवाद क्‍यों ? अवशेषो के ऊपर स्तृप इसलिए बने कि वह चक्रवर्ती 
होने के साथ-साथ बौद्ध भी था। 

पुनः, विण्टरनिज महोदय ने प्लूटाक॑ के कथन की सत्यता में ही सन्देह किया है। 
उनका कथन है कि अवश ष-विवरण के लिए नगरो की पारस्परिक कलह तथा उन पर 
स्तूप-निर्माण की घटना महात्मा बूद्ध की मृत्यु के पश्चात्‌ घटी थी। अप. उसी घटना 
को कालःन्तर में मीनेण्डर के साथ भी जोड दिया गया, यद्यपि मीनेण्डर के देहावसान 
के पश्चात्‌ वस्तुत वह घटित नही हुई। 

इस अविश्वास का कोई भी साध्य प्रस्तुत नही किया गया | विदेशीय मीनेण्डर 
के भारतीयकरण एवं धर्म-परिवतंन की घटना बौद्ध-जगत में अति महत्वपूर्ण समझी 
गई होगी। पुन , पुष्यमित्र के ब्राह्मणवाद के विरुद्ध धर्म को प्रश्नय देने के कार्य 
ने मीनेण्डर को बौद्ध-जगत्‌ में अति लोक-प्रिय बना दिया होगा । अत कोई आव्चय॑ 
की बात नही है यदि अनेक बौद्ध घमं-प्रधान नगरों ने अपनी कृतज्ञता एवं श्रद्धा के 
प्रदर्शनाथं अपने प्रश्नयदाता के अवद्योषों के ऊपर स्तृप बनवाए हों। 


पुन , क्या यह सम्भव है कि महात्मा ब्‌ द्ध की जीवनी की वह लोकविदित घटना 
किसी अबौद्ध के साथ जोडी जाती ? थोडी देर के लिए य्रदि हम यह स्वीकार भी कर 
ले कि मीनेण्डर के अवशेषो के ऊपर किसी भी नगर ने स्तृप नपबनाए तो भी उसकी 
जीवनी के साथ इस प्रकार की घटना को कल्पना-मात्र ही कमर से कम उसे बौद्ध 
अवश्य सिद्ध कर देती है। 


(५) स्थाम को अनुश्नुति--स्याम की अनु श्रुति है कि नीनेण्डर के गुरु नागसेन 
ने अपनी अद्भुत शक्ति के प्रताप से महात्मा बुद्ध की एक बहुमूल्य प्रतिमा निर्मित 
की थी। इस अनुश्रुति में भी मीनेण्डर को बौद्ध आचार्य नागसन का शिष्य माना 
गया है। अत नागसेन द्वारा मीनेण्डर के धमं-परिबत न की बात की पुष्टि हो जाती है । 


(६) मुद्रा-साक््य--मीनेण्डर की म्‌ द्राये भी उसका बौद्ध होना सिद्ध करती हैं । 
उसकी कंतिपय कास्य-म॒ द्राओ पर धर्म-चक्र का चित्र मिलता है तथा अन्य मुद्राओं पर 
'छ्रमिकस' (घामिकस्य) की उपाधि मिलती है। 'घामिक' की उपाधि का प्रयोग 
बौद्धों ने किया था। अत इसे धारण करते हुए मीनेण्डर ने बौद्ध परम्परा के अनसार 
अपने बौद्ध धर्म की घोषणा की थी। परन्तु टान॑ महोदय इन चिन्हों को बौद्ध चिन्ह तही 
मानते। उनका कथन है कि मीनेण्डर की मुद्राओ पर जो चक्र है उसका कोई भी 
घामिक महत्व नही है। इस प्रकार का चक्र भारतवर्ष की प्राचीन आहत मुद्राओ 
(?िवा०पनााथा८तै ८(था5) पर भी मिलता है। तक्षशिला में इसी प्रकार की 
मुद्राये मिली हैं। वहाँ इनका बौद्ध धर्म से कोई सम्बन्ध नही था। अत टान॑ महोदय 
का अनुमान है कि मीनेण्डर की म्‌ द्ाओ पर प्राप्त हो। वाला चक्र (विजय-चक्र' है तथा 
उसके चक्रवतित्व का द्योतक है। 
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इसी प्रकार टान महोदय का कथन है कि मीनेण्डर की मुद्राओं पर जो 'धामिक' 
की उपाधि है उसका अर्थ भी एकमात्र न्याय-प्रिय' है। प्लूटार्क का कथन है कि 
मीनेण्डर अपनी न्याय-प्रियता के लिए प्रसिद्ध था। अतः इस उपाधि का घारण करना 
उसके लिए न्‍्यायोजित था। यही नहीं, इस 'घारमिक” उपाधि को अन्य यूनानी 
शासकों--एगाथोक्लीज, हेलिओक्लीज, स्ट्रेंटी आदि--ने भी धपुण किया था। 


हमें टान॑ महोदय के निष्कर्षों के विषय में इतना ही कहना है कि चक्र” और 
'घामिक' उपाधि का अन्यत्र चाहे जो भी अर्थ हो, परन्तु बौद्ध घर्म के सन्दर्म में उनका 
अर्थ कमश 'धमंचक्र' और बीद्ध धर्मावलरम्बी' ही होता है। अनेकानेक साक्ष्यों से 
मीनेण्डर का बौद्ध होता सिद्ध है। अत. जब इस बौद्ध नरेश की मुद्राओं पर हम "चक्र 
का चित्र और धामिक' की उपाधि देखते हैं तो हमारी पहली मानसिक प्रतिक्रिया 
यही होती है कि इन दोनो का वही अथ होगा जो बौद्ध जगत्‌ में समझा जाता था ।' 


निष्कर्ष --समस्स साक्ष्यो पर विचार करने से यही स्पष्ट होता है कि मीनेण्डर 
बौद्ध था। उपर्युक्त साक्ष्यों में ग्यक्तिगत रूप से कुछ साक्ष्य निबंल भले ही हो, परन्तु 
हमे यह न भूलना चाहिए कि विविध एव स्वतन्त्र दिशाओं से उपलब्ध होने वाले निर्बल 
साक्ष्यों का समुदाय भी सबल बन जाता है। ऊपर जिन साक्ष्यों पर हमने विचार 
किया है उनमे भारतीय और विदेशीय, साहित्यिक तथा मुद्रा-सम्बन्धी विविध 
और स्वतन्त्रगामी साक्ष्य हैं। वे सभी उसे प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्षरूप से बौद्ध कहते 
है। इसके विरुद्ध अन्य किसी भी साक्ष्य से उसका अन्य घर्मावलम्बी होने के सकेत 
भी नहीं मिलता | अत ऐसी अवस्था में उसे बोद्ध न मानना इतिहास के सुप्रतिष्ठित 
अधिनियमों की अवहेलना करना है। 

मोनेण्डर के उत्त राधिकारी--टाने के मतान्‌सार मीनेण्डर की मृत्यु छगभग 
१४७ ई०पू० हुई। उसके पच्चात्‌ डमोद्रिअस-बश म॑ कोई भी ऐसा प्रतापी नरेश न 
हुआ जो उसके विशाल राज्य को अक्षत रख सकता। मीनेण्डर की मृत्यु के परचात्‌ 
का काल इण्डो-यूनानी इतिहास का पतन-काल है। 

जेसा कि पहले कहा जा च्‌ का है, मीनेण्डर की पत्नी का नाम एगाथोक्लिया था | 
कुछ मुद्राय मिली है जिन पर एगाथोक्लिया और स्ट्रैंटों दोनो के नाम अकित हैं। ऐसा 
अनुमान किया जाता है कि स्ट्रेटी एगाथीबक्लिया का पुत्र था। सम्मवत वह अल्पायु 
था। इसी से एगाथोक्लिया उसकी सरक्षिका के रूप म उसके नाम से राज्य कर रही 
थी और यही कारण है कि मुद्राओ के ऊपर दोनों के नाम मिलते है। इसके पश्चात्‌ 
कुछ ऐसी भी म्‌ द्रायं मिली है जित पर एकमात्र स्ट्रेटो का नाम मिलता है। इससे स्पष्ट 
हो जाता है कि इस समय तक स्ट्रैटो ब्यस्क हो चुका था और उसने राज्य की बागडोर 
स्बय अपने हाथ में ले ली तथा स्वतन्त्ररूप से अपने नाम से मुद्रायें निमित कराई । 
उसने सोटर' की उपाधि धारण की । इस नरेश को स्ट्रैंटो प्रथम भी कहते हैं! 

स्ट्रेटो प्रथम के शासन-काल की प्र मुख घटना है यूथो डे मस-बश और यू क्रेटा डीज- 

१ मोनेण्डर की कुछ सुद्राओं पर हाथी केकारणमोनेष्डरसेइसबोद सकितिक 
के शोश तथा खजर को शाला के चित्र चित्र को अपनाया था। इसी प्रकार 
हैं! प्राउसेट का मत हे कि हाथो का चित्र रोज डे विड्स महोदय का विचार 
बोद परम्परा स घिज्ञेय महत्व रखता हैं। कि लज्र को शाखा का भी घोदध धर्म 
इसंसे महात्मा बुद्ध का अपनी साता के म॑ जिशव महत्व है। 
गर्भ में आना साना जाता हैं। बोड़ हैीने 


प्र प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


बंश के बीच यूद्ध की पुनरावृत्ति । यू क्रेटाइडीज की मृत्यु के पश्चात्‌ लगभ १५९-८ 
ई० पू० हेलिओक्लीज सिंहासनासीन हुआ। इसी समय के रूगभग शक-शाति के 
आक्रमण के परिणाम स्वरूप बंक्ट्रिया उसके वंश के हाथ से निकल चुका था। अतः 
हेलिओक्छीज ने पूवे मे अपना राज्य-विस्तार करना चाहा। एगाथाक्लिआ और स्ट्रैटो 
बलि कर की कुछ सम्मिलित मुद्राओं तथा स्वयं स्ट्रैटो प्रथम की कुछ स्वतन्त्र मुद्राओं पर 
हेलिओक्लौज का भी नाम अंकित है। इससे प्रकट होता है कि स्ट्रेटो प्रथम के शासन 
काल में ही हेलिओक्लीज ने उस पर आक्रमण कर के उसे पराजित किया था। इस 
पराजय के पदचात्‌ पे रोपेनिसेडाय से छेकर झेलम के परिचिम तक का सम्पूर्ण प्रदेश 
स्ट्रेटी अथम के हाथ से निकल गया। इस प्रदेश मे हेलिओक्लीज की मुद्राये मिली हैं। 
एगाथोक्लिया और स्ट्रैंटो ने गान्धार प्रदेश मे वृषभ' के चित्र से अंकित अपनी मुद्राओं 
का प्रचलन किया था। इन मुद्राओ को पुष्कलावती' (गान्धार) शेली के अन्तर्गत 
रखा गया है। इसी प्रकार निकाय प्रदेश (झेलम के समीपवर्ती ) मे इन दोनो की जो 
विशिष्ट प्रकार की म्‌ द्वायें मिली हैं उन्हें विजय-श ली की मुद्राये कहते हैं। इंद दोनो 
प्रकार की मुद्राओं को हेलिओक्लीज ने पुन अपने ताम से चलाया। इससे प्रकट 
होता है कि पूर्व में झेलम तक उसका अधिकार हो चुका था। परिणामत. अब यूथी- 
डेमस-वंश के हाथ में केवल झेलम से लेकर यमुना तक का प्रदेश रह गया था। 


स्‍्ट्रेटो प्रथम का शासन दीघं कालीन था । मुद्राओ से विदित होता है कि कुछ 
काल तक उसने अपनी माता एगाथोक्लिआ के साथ राज्य किया, कुछ काल तक स्व- 
तन्‍्त्र रूप से और कुछ काल तक अपने पौत्र स्टंटो द्वितीय के साथ । कुछ मुद्राओ पर 
बह अल्पवयस्क के रूप मे और कुछ पर बुद्ध के रूप में चित्रित है। इससे भी उसके 
दी्धकालीन शासन का प्रमाण मिलता है। 


कतिपय मुद्राओं के ऊपर स्ट्रेंटो प्रथम और स्ट्रैटो द्वितीय दोनों के नाम िलते 
है। अत अन्‌ मान किया जाता है कि लगभग ९० ई० पृ स्ट्रैटो प्रथम के पश्चात्‌ 
स्ट्रेटो द्वितीय राज्याधिकारी बना। यह स्टूँटो प्रथम का पौत्र था। इसका शासन- 
काल यू थीडे मस-वंश के लिए और भी अधिक अवनति का काल था। स्ट्रेटो द्ितीय 
के हाथ से यमुना से लेकर रावी तक का प्रदेश भी निकल गया। इडो-यूनानी आधि- 
पत्य से इस प्रदेश को स्वतन्त्र कराने का श्रेय भारतीयों को है। मथुरा के चतुदिक 
प्रदेश को स्वतन्त्र कराने वाके मथुरा के मित्रवशीय राजा थे। शेष भाग से यूनानियों 
का निष्कासन औदुम्बर, कुणिन्द और आज नायन जातियो ने किया था। मथुरा से 
लेकर रावी तक के विस्तृत प्र देश मे ईसा पू्व॑ प्रथम शताब्दी मे मित्र, ओऔदुम्बर, कुणिन्द 
और आनार्जूयन जातियो की स्वपन्त्र मुद्राये मिली है । 


इसके पह्चात्‌ इडो-यू नानियों का राज्य एकमात्र रावी और झेलम के बीच के 
छोटे से प्रदेश मे रह गया। इस प्रदेश मे प्राप्त अनेक छोटे-छोटे इडो-यूनानी नरेश्षों 
की मद्राये सिली है। इनमें डिआनिसिअस, जाइलस, एपालोफेनीज, निसिअस, 
ए पालोडोटस द्वितीय । हिपोस्ट्रेटस आदि प्रमुख है। इनकी और डेमेट्रिअस की मुद्राओ 
में काफी समता है। अत यह अनु मान किया जाता है कि ये उसी के वंश के प्रतिनिधि 
थ। बहुत सम्भव है कि इनमे से कुछ स्वतन्त्र शासक न रहे हों वरन्‌ स्ट्रेटो अथवा 
उसके उत्तराधिकारियो की अधीनता मे शासन कर रहे हो | यूथीडेमस-वंश में हनका 
सन अथवा सम्बन्ध स्थापित करना बड़ा कठिन है, क्योंकि कतिपय मुद्राओं के 
अतिरिक्त इनका कही पर भी उल्लेख नही हुआ है। हु 
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यूथीडे मस-वंश के अतिम पतन का कारण शकों का उदय है। उनके राजा 
मावेज अथवा मोग ने झीछा ही यूथीडेमस-बंश से गान्धार और सिन्ध के प्रदेश छीन 
लिए। मावेज के पदचात्‌ एजेज प्रथम 40454 आ। उसने यूथीडेमस-बश का मूलो- 
च्छेदन कर दिया । इस वश के अन्तिम [--एपालोडोटस द्वितीय और हिपा- 
स्ट्रेटस--की मुद्राओं पर एजेज प्रथम का भी नाम है। इससे सिद्ध होता है कि एजेज 
ने इन राजाओं को पराजित करके इनकी मुद्राओ को स्वयं अपने नाम से पुन: प्रचलित 
कराया था। एजेज प्रथम का काल ३० ई० पू० के लगभग है। अतः इसी समय का 
यूथीडेमस-बंश के विलोप का काल समझन चाहिए। 
यू क्रटाइडीज-बंह्द--जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, यूक्रेटाइडीज की मृत्यु के 
पव्चात्‌ १५९-८ ई० पू० के लगभग हेलिओक्लीज राजा हुआ। इसी समय शको ने 
उसके प॑ कट राज्य बैक्ट्रिया पर आक्रमण करके उसे छीन लिया। इस प्रकार हेलिओ- 
क्लीज बैक्ट्रिया का अन्तिम यूनानी नरेश था। अत' हेलिओक्लीज को क्षति-पूर्ति के 
लिए पूर्व मे राज्य-विस्तार करना पडा । हम पीछे कह चुके है कि उसने पूर्व में झेलम 
तक के सम्पूर्ण प्र देश को यूथीडे मस वंश से छीन लिया । यह अ्रदेश किसी समय उसके 
पिता यू क्रेटाइडीज के अघौन था। परन्तु यूथीडे मस-वश के प्रतिनिधि मीनेण्डर ने 
इसे उसके पिता से छीन लिया था। अत. अब अवसर पाकर हेलिओक्लीज ने अपने 
पिता की पराजय का बदला लिया और इस प्रकार यूथीड मिस-वश और 6 ३०20. 
वश के पुराने बेर की पुनरावृत्ति की। हेलिओक्लीज की पुष्कलाबतीशेली और 
विजय-श ली की मुद्राओ का पीछ उल्लेख किया जा चुका है। ये उसकी गानधार प्रदेश 
की विजय और झेलम -प्रदेश की बिजय की सूचना देती है। इन पर यूथीडेमस-बश 
की एगाथोक्लिया और स्ट्रैंटो प्रथम के साथ हेलिओक्लीज का नाम है। इससे प्रकट 
होता है कि दोनों को पराजित करके हेलिओक्लीज ने उनकी म्‌द्राओं को अपने नाम 
से पुन चलाया था। वैक्ट्रिया के निकल जाने के पश्चात्‌ हेलिओक्लीज एकमात्र 
भारतीय नरेश हो गया । भारतीय जनता की आवश्यकता को देखते हुए उसने अपनी 
म्‌द्रा-नीति में परिबर्तेन कर दिया था। अभी तक यूनानी मुद्राये तौल में एक' आधार 
पर बनती थी। यह एटिक तौर सिकन्दर के समय से चल रही थी। परन्तु अब 
हेलिओक्लीज को यू नानियो के लिए नही बरन्‌ भारतीयों के लिए मुद्राओं का निर्माण 
करना था। अत. उसने पूर्व प्रतिष्ठित एटिक तौल का परित्याग कर पारसीक तौल 
को अपनाया। यही तोल भारतन्ष के उत्त र-पद्चिम में प्रचलित थी। हेलिओक्लीज 
की मृत्यू लगभग १२५ ई० पू० हुई होगी । 
हेलिओक्लीज के पदचात्‌ यूक्रेटाइडीज-बश के शासकों का क्रम और काल दोनो 
सन्दिग्ध है। बिदिशा के गरुड-स्तम्भ-लेख मे महाराज अन्तलिकित नामक एक यू नानी 
राजा का उल्लेख है। इस लेख के अनुसार इस यूनानी नरेश ने एक तक्षशिल्ना-निवासी 
हेलिओडोरस को भारतीय नरेश काशी पुत्र भागभद्र (अथन कौत्सीपुत्र भागभद्र ) की 
राजसभा में अपने राजदूत के रूप मे भेजा था। यह घटना काशीपुत्र भागभद्र के शासन- 
काल के १४वें वर्ष में घटी थी। विद्वानों ने इस विदिशा-लेख के अन्तलिकित का 
समीकरण म्‌ द्वाओ के यू नानी नरेश एण्टियाल्किड्स के साथ किया है। गा्डेनर महोदय 
का कथन है कि मुद्रा मे चित्रित ऐ ण्टियाल्किड्स की रूप-रेखा बहुत कुछ हेलिओक्‍क्लीज 
से मिलती-जु लती है और दोनो की मुद्राये भी एक शली की है--अर्थात्‌ दोनो की 
मुद्राओं पर एक ओर राजा का चित्र है और दूसरी ओर हाथी का। इस समता के 
आधार पर टान॑ महोदय का मत है कि ऐण्टियाल्किडस हेलिओक्लीज का उत्तरा- 
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घिकारी था। उसका समकालौन भारतीय नरेश काझीपुत्र भागभवर शुंग-बंश का 
पाँचयाँ अथवा नवाँ राजा था। 
उपयुक्त स्तम्भ-लेख से प्रतीत होता है कि तक्षशिला एं ण्टियाल्किडस की राज- 
धानी थी और बिदिशा के भारतीय नरेश के साथ उसका मैत्री-पूर्ण सम्बन्ध था। इस 
समय तक यू नानी भारतीय सस्क्ृति के प्रभाव में आ चुके थे। विदिशा में हेलिओडी रस 
ने जो गरुण ध्वज -स्तम्म खड़ा किया है, वह उसके मागवत-धर्म की सूचना देता है। 
यही नही, इस स्तम्भ-लेख में यह स्वयं अपने को भागवत कहता है। 
एं ण्टियाल्किडस एक शक्तिशाली नरेश था। उसका तीनों यूनानी प्रदेशों-- 
पेरोपै निसेडाइ, पश्चिमी गान्धार और पूर्वी गान्धार पर शासन था। इन तीनों के 
शासन-कैन्द्र क्रमश. कपिशा, पुष्कलावती और तक्षशिला थे। उसने तीनों प्रादेशिक 
शैलियों की मुद्राय चलाई थी। 
मुद्राओं से लिसिअस नाम के एक यू नानी राजा का पता चला है। इसकी कुछ 
मुद्रायें स्व॒तन्त्ररूप से सिभित की गई थीं और कुछ सम्मिलितरूप से। स्वतन्त्ररूप से 
निर्मित मुद्राओं पर या तो हेरक्लीज का चित्र हे जो राजम्‌ कुट पहन रहा है या स्वयं 
लिसिअस ८८४७॥७॥-5०»७ पहने प्रदशित किया गया है। ये दोनों ही मुद्रा- 
चित्र डे मेट्रिअस के है। अतः ऐ सा प्रतीत होता है कि लिसिअस उसी का वशज था। 
इस मत की पुष्टि इस बात से भी होती है कि लिसिअस ने ड मेट्रिअस की ही उपाधि 
अजेय' धारण की।' लिसिअस की सम्मिलित मुद्राओं पर उसका तथा ऐण्टि- 
आल्किडस दोनों का चित्र तथा नाम है। इस आधार पर टान महोदय का मत है कि 
कदालित्‌ शक आक्रमणकारियों से अपनी रक्षा करने के लिए यूथीडे मिस और यूकरे- 
टाइडीज के बच्चों के दोनो प्रतिनिधियों ने थोड़े समय के लिए अपने भेद-भावों को 
भुला दिया और परस्पर म॑ त्री-सम्बन्ध स्थापित कर लिया। टान॑ महोदय का कथन 
है कि इस हृदय-परिबतंन को सूचित करने के लिए ही कुछ मुद्राओं मे ऐण्टियाल्किडस 
यूथीडे मिस वश की ।(७४७७ पहने है और लिसिअस यू क्रटाइडीज-वंश का शिर- 
स्त्राण पहने है। ऐण्टियाल्किडस की एक अन्य मुद्रा पर हस्ति-देवता का एक जलूस 
प्रदर्शित किया गया है। टान॑ महोदय का अनु मान है कि यह जलूस उसी मैत्री-सन्धि 
के समय हुए उत्सब को प्रदर्शित करता है। कदाचित्‌ दोनों नरेश सहकारियों के 
रूप म॑ शासन करते थे । 
यूथीड़े मिड वशान्ली में लिसिअस को कहाँ रखा जा» ? इसका उत्तर देना बड़ा 
कठित है। परन्तु यदि टान महोदय के अनु मान को स्वीकार कर लिया जाय तो वह 
इ मेट्रिअस का पौत्र था। परन्नु निश्चित प्रमाणों के अभाव में यह मत सन्दिग्ध ही है। 


ऐण्टियाल्किडस ही अन्तिम यूनानी राजा था जिसने पे रोपे निसेडाइ, पश्चिमी 
गान्धार और पूर्वी गान्धार के सम्मिलित प्रदेशों पर शासन किया। उसके पश्चात्‌ 
यह प्रादेशिक इकाई भंग हो गई और तीनों प्रदेश पृथक हो गए तथा तीनो में पुभक 


१ इसके विरुद्ध रंप्सन नहोदय का सत मई थों कि उन प्रदेशों में आने हे 
है कि मुद्राओं को चित्र-समता ओर टाइडीज के बंशजों जज कनको आन 
जन क्‍ कब: यह वहाँ 0४348 करण किया। अतः सम्भव है कि लिति- 
व द्राएं कुछ प्रदेशों मसतय फट, ँ 

से इतनी ब्रबलित और लोक हो 38300 02362 
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प्‌ृथक राजाओं ने राज्य किया । इस राजनीतिक विधटन ने यूनानी शासन की अवनति 
को दुततर कर दिया। 


हर से प्रतीत होता है कि ऐ ण्टियाल्किड्स के पश्चात्‌ पाँच यू नानी राजाओं--- 
डिः , एपैण्डर फ़िलाग्जेनस, प्यूकोलाओज और आटटेंमिडोरस--ने परदिचमी 
गास्धार में राज्य किया। इनकी सत्ता का केन्द्र पुष्कलावती था। इनके लघु शासन 
काल को देखते हुए यह भी अनू मान किदा जा सकता है कि इसमे से कुछ पश्चिमी 
गान्धार के भिन्न-भिन्न जिलों पर सामल्तों के रूप मे एक ही समय में शासन कर रहे 
थे। चूँकि सब की मुद्राये पुष्कछावती में ही निर्मित हुई थीं अतः यह अनुमान नहीं 
किया जा सकता कि ये सब समकालीन स्वतन्त्र शासक थ। शीघध्य ही इस प्रदेश के 
यूनानी राज्य का अन्त कर दिया। 

पूर्नों गा्यार में ऐण्टियाल्किडस के पदचात्‌ आर्केबिअस झासक हुआ | काबुरू 
भाण्ड में उसकी २० म्‌ द्राएँ प्राप्त हुई हैं। उसके पश्चात्‌ यहाँ भी यूनानी शासन का 
अन्त हो गया। 

कुछ मुद्राओ से ज्ञात होता है कि कपिशा में टेलिफस नामक एक राजा ने थोड़े 
समय तक राज्य किया। यह राजा कौन था, कहाँ से आया था, इन प्रश्नों का उत्तर 
देता बड़ा कठिन है। इसकी मद्राओं पर न यू नानी चित्र हैं और न यूनानी लेख तथा 
बिरुद। इससे प्रतीत होता है कि बह कदाथित्‌ यू नानी न था वरन्‌ कोई बहियमी था 
जिसने अज्षान्तिपूर्ण परिस्थिति से छाभ उठा कर कपिशा मे अपना राज्य स्थापित कर 
लिया था। परन्तु कुछ विद्वात्‌ उसे यूनानी राजा मानते है। 


परन्तु पे रोपे निसेडाइ मे यूनानियों का अन्त न हुआ। अमिण्टाज नामक एक 
यतानी ने एलेग्जेण्ड्रया में शक-राज्य के विरुद्ध विद्रोह किया! वह सफल हुआ और 
उसने वहाँ अपना शासन स्थापित किया। एलेग्जेण्ड्रिया मे अभिण्टाज की मुद्राएँ 
मिली हैं जिन पर कपिशा-शंली के अनुरूप सिहासनासीन जिअस का चित्र है। टान॑ 
महोदय का अनुमान है कि कदाचित्‌ बह ऐण्टिआल्किड्स का वशज था। कुछ भी हो, 
इतना निश्िचत है कि उसने पे रोपे निसेडाइ में यूनानी राज्य को पुनः प्रतिष्ठित किया । 


अभिण्टाज के पदचात्‌ उसका पृत्र (? )हरम्यूज लगभग ५०ई०पू० राजा हुआ 
४८ ई० पूर्व तक उसने सम्पूर्ण पे रोपे निसिडाइ को अपने अधीन कर लिया। इस 
अंकार उसने यू नानियों के विल॒प्त गौरव को अल्पकाल के लिए पुन" प्रतिष्ठित 
किया। यह अन्तिम यू नानी नरेश था। उसकी कुछ मद्राओं पर कृषाण-नरेश कुजुल 
कैडफिसेज का भी नाम मिलता है। कालान्तर मे कुजुल कंडफिसेज ने अपनी स्वतन्त्र 
मुद्राओं का भी निर्माण किया। इससे कुछ विद्वानों का निष्कर्ष था कि मारतब्ष के 
अन्तिम यूनानी नरेश हरम्यूज को हरा कर यूतानी शासन का अन्त करने बाछा व्यक्ति 
कुजुल के डफिसेज ही था। परन्तु यह निष्कष न्यायसंगत नही है | कुछ विद्वान्‌ इस मत 
को स्वीकार नहीं करते। वे कहते कि चीनी इतिहासकारों का कथन है कि कूजुल 
कैडफिसेज ने प्‌ नानियों को नहीं वरन्‌ पहलवों को हरा कर राज्य स्थापित या 
था। टाने महोदय का कथन है कि बह पह लवों ने ही यूनानियों का अन्तिम विनाश 
किया था। पहले उन्होंने कान्धार और सीस्तान पर अपना अधिकार जमाया और 
फिर स्पी छिरेसेज की अध्यक्षता में हरम्यूज से सम्पूर्ण पेरोपे निसिडाड छीन लिया। 
इस प्रकार ३० ई० पूृ० के छगभग मारतबध् में यूनानी शासन का अन्त हो गया । 


कालास्तर में कुषाण-शक्ति का उदय हुआ। इस जाति के नरेश कुजुल कंडफिसेज 
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ने पहु लूवों को हराकर परोपे निसेडाइ पर अपना अधिकार जमाया । इस प्रदेश से 

झुतानी शासन बहुत दिनों तक रहा था। अत' यहाँ यूतानियों की सर्या भी अधिक 
थी । अतः जनमत को अपने पक्ष में करने के लिए कुजूल कैड्फिसेज ने ऐसी मुद्राओं 
का प्रसार किया जिनमें उसके नाम के साथ विगत यू नानी नरेश हरम्यूज का भी नाम 
था। वास्तव में ये मुद्राये 'प्रचार-मुद्राएँ! (27०ए9०8०70० (०४७) थी। इनके 
पीछ एक चाल थी। कुजुल कैड्फिसेज जनता को यह दिखाना चाहता था कि यू नानी 
हरस्यूज वास्तविक उत्तराधिकारी वही था। पहलवो तो वहिर्गामी आततायी थे 
जिन्होंने बलात्‌ यू नानियों के ऊपर अपना शासन आरोपित किया था | इन आततायी 
पह रूवों को पराजित करके कुजुल कैंडफिसेज ने यू ननियों का उद्धार कराया था । 
इस प्रकार के प्रचार के द्वारा वह यूनानियों की सहानुभूति चाहता था। अत. इन 
विद्वानों का निष्कर्ष यह है कि भारत में यू नानी शासकों के उत्तराधिकारी पह ली थे 
ओर पहलवों के कुषाण। परन्तु इस विषय में निरविवादरूप से कुछ भी कहा 
जा सकता। 


भारतबर्थ पर यूनानियों का प्रभाव 


भारतवर्ष पर यू नानियों के अभाव को निश्चित करने के लिए हम इस प्रश्न 
को तीन शीर्षकों मे बॉर्टंगे और देखगे कि प्रत्येक शीषंक के अन्तर्गत भारतीयों और 
यूनानियों का सम्पक तथा सम्बन्ध एक-दूसरे को किस सीमा तक प्रभाबित कर 
सका था। 

(१) सिकम्दर के आकरसण के पूर्व भा रत-यू नान का सम्बन्ध--सिकन्दर के 
आक्रमण के पूर्व इन दोनों देशों मे कोई सम्बन्ध -सम्पर्कं था, इस बिषय पर बिद्वानों 
में मतभेद है। कुछ बिद्वानो का कथन है कि सिकन्दर के पूर्व भारतब्ष और यूनान 
का प्रत्यक्षरूप से कोई सम्पर्क न था। भारतीय अधिकांशत बेबिलोन अथवा छारू 
सागर तक ही व्यापार के लिए जाते थे और वहाँ से उसकी सामग्री अन्य माध्यमों के 
द्वारा आगे के प्रदेशों में पहुंचाई जाती थी । 

परन्तु डा० भाण्डारकर महोदय का मत है कि सिकन्दर के आक्रमण के पूर्व ही 
भारतवर्ष के उत्त र-पश्चिम मे यूनानियो का एक उपनिवेश था और इसी के द्वारा 
दोनों देशों की जातियों में सम्पक स्थापित हुआ था । 

पाणिनि की अष्टाध्यायी मे यूनानियों का उल्लेख है। इससे भी प्रकट होता 
है कि सिकन्दर के आक्रमण के पूव्व॑ दोनों जातियाँ एक दूसरे के सम्पक मे आ चुकी 
थी । यू नान में पुनजे नम के सिद्धान्त का प्रतिपादन सर्वप्रथम पाइथागोरस ने किया 
था। राथ महोदय का मत है कि यह सिद्धान्त भारतवर्ष में ऋग्वैदिक काल से ही 
प्रचलित था। उपनिषद्‌ -काल म॑ तो यह सिद्धान्त निश्चितरूप से भारतवषध मे प्रति- 
ष्ठित हो चुका था। इस आधार पर कुछ विद्वान्‌ यह मानते है कि पाइथोगोरस ने यह 
सिद्धान्त भारतीयों से ग्रहण किया था। अत, सिकन्दर के आक्रमण के पूर्व ही दोनों 
जातियों का सम्पर्क स्थापित हो चुका था। 


यही शादी, झुछ विद्वान्‌ पाइथागोरस के मांस-भक्षण-निषेघ के सिद्धान्त पर 
भारतीय बौद्ध घर्म और रेखागणित के उसके साध्य (९7४०४००३ 'प्‌फ्टठत्टाण ) 
पर भारतीय श्ल्वसूत्र का प्रभाव देखते हैं। कुछ ने यूनानी दाशंनिक प्लेटो के अनेक 
सिद्धान्तों पर भारतीय सांख्य दर्शन की छाप देखी है और इन आधारों पर सिकन्दर 
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के पूर्व भारतीयों तथा यूनानियों का सम्प्क सिद्ध करने की चेष्टा की है। परन्तु यह 
स्वीकार करना पडेगा कि उपर्यू कत मतो में कोई भी मत असन्दिग्ध नही है। 


(२) सिकन्द र के आक्रमण के समय--इस समय भारतीय और यूनानी निरिचत- 
रूप से एक-दूसरे के प्रत्यक्ष सम्पक में आए । सम्भव था कि यदि सिकन्दर पजाब के 
आगे बढता अथवा पंजाब-सिन्ध की विजय के पश्चात्‌ वह अधिक समय तक जीवित 
रहता तो इस आक्रमण का प्रभाव कही अधिक पडता । परन्तु सयोगवश उसका अभि- 
यान भारतवर्ष के पश्चिमोत्त र प्रदेश तक ही सीमित रहा। पुन. वह कुल मिलाकर 
केवल १९ मास ही भारतवर्ष मे रहा। इस अल्पकाल मे भी वह तथा उसके सहयोगी 
यूनानी निरन्तर युद्धों में लगे रहे। परिणामत प्रत्यक्ष सम्पर्क होने के पश्चप्त्‌ 
भी दोनों जातियों का किसी बडे पैमाने पर सास्कृतिक आदान-प्रदान न हो सका । 
भारतवासी शीघ्य ही इस आक्रमणको भूल गए। अग्रेजी क॒वि मेथ्यू आर्नाल्ड ने ठीक 
ही कहा है -- 

+76 ॥98७॥ 970०एछ८पँ [0ट८076 ॥#6€ 9]95६ 
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परन्तु फिर भी इतनी बडी ऐ तिहासिक घटना पूर्णत. निष्प्रभाव न हो सकती 
थी। कु छ क्षेत्रो में सिकन्दर के आक्रमण ने अवश्य ही अपने प्रभाव दिखाए। इनका 
हम पीछ उल्लेख कर चूके है। 

(३) ई० पू० दूसरी शताब्दी का यूनानी आक्रमण--इस आक्रमण के 
परिणामस्वरूप भारतवर्ष के एक बडे भाग पर यूनानियों का राज्य स्थापित हो गया 
था। इस बार यू नानी लगभग १५० वर्षो तक भारतवर्ष के शासक रहे। अत स्पष्ट 
है कि इस काल मं उनका और भारतीयों का घनिष्ट सम्पक-सम्बन्ध स्थापित हो 
गया था जिसने दोनो जातियो के बीच महत्वपूर्ण सास्कृतिक आदान-प्रदान उत्पन्न 
किया। हम भिन्न-भिन्न क्षेत्रों मे इस आदान-प्र दान का अध्ययन करेगे । 


साहित्य--टान महोदय का मत है कि भारतीयों और यूनानियों ने एक-दूसरे 
की भाषा के बहु सख्यक शब्द ग्र हण कर लिए । भारतीयो ने यू नानियों से ही सम्भवत' 
कलम, पुस्तक, सुरग (खान), केन्द्र, कोण, कम्पन (खेमा ) होरा (घण्टा) आदि शब्द 
ग्रहण किए। इसी प्रकार यू नानियो ने भारतीयों से मकट, ब॑दूय, श्ंगवेर, पिप्पसि, 
कर्षाश, शक रा आदि शब्द लिए। इस विद्वान्‌ के अनसार भारतीयों ने सम्भवत. 
यूनानी भाषा भी सीख ली थी और सम्भवत मिलिन्दपन्हों और युगपुराण के लेखक 
यूनानी भाषा जानते थे । इसके निम्नलिखित तक दिये गए है-- 

(१) मिलिन्दपन्हो वार्तालाप (979!0280०८) की शैली मे है। प्लेटो की 
'रिपब्लिक' भी इसी शैली में है। सम्भवत मिलिन्दपन्हों के लेखक ने यह शैली यूनानी 
साहित्य से ग्रहण की ! 

(२) यूगपुराण में यूनानी आक्रमण का वर्णन है। कदाचित्‌ यूनानी आक्रमण 
का वर्ण न किसी यू नानी पुस्तक मे किया गया होगा । उसी ग्रन्थ को पढ़ कर युगपुराण 
के रचयिता ने अपने ग्रन्थ में यूनानी आक्रमण का वर्णन किया था। 

परन्तु ये दोनो मत नितान्त असग॒त है। वार्तालाप की शैली भारतवर्ष में 
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ऋण्वेद-काल से प्रचलित थो । उसके प्रयोग के लिए भारतीयों को प्लेटो की 'रिप- 
ब्लिक' पढ़ने की आवद्यकता न थी। पुनः यह कथन कि युग-पुराण के यूनानी आाक- 
मण का बर्णन किसी यूनानी अन्य पर आधारित है, नितान्त कल्पनाजन्य है । 


जैकोबी महोदय ने यह मत प्रस्तुत किया है कि भारतीयों ने दोहा यूनानियों 
से सीखा। यह यूनानियों के 8८:८४४८६८८ के आधार पर बना। तक यह 22 कि 
दोहा सबंप्रथम अपऊ्रा श भाषा मे मिलता है। अपम्र श भाषा सर्वप्रथम आमीरों की 
भाषा थी। जाभीर मीनेण्डर के राज्य मे अबीरिया के निवासी थे। परन्तु कीय 
महोदय ते इस मत का खण्डन किया और कहा है कि दोहा मीनेण्डर के आगमन के 
पूर्व ही भारतबर्ष में प्रचलित था। 


बेबर महोदय का मत है कि संस्कृत नाटकों का उदय यूनानी नाटकों से हुआ । 
यह मत दोनों भाषाओं के निम्नलिखित साम्य पर निर्भर है-- 

(१) यूनानी नाटकों मे ?&72»८ होता है, उसी प्रकार सस्कृत नाटकों 
में विदूषक। 

(२) यूनानी साटयशास्त्र के अन्तगंत रंगमंच पर एक समय ५ पात्रों से 
अधिक नहीं आते। यही लियम सस्कृत नाट्यशास्त्र में है। 


(३) यूनानी नाट्यशास्त्र के अन्तर्गत रगमच पर मृत्यु, अग्निकाण्ड आदि के 
दृद्य दिखाना निषिद्ध था। यही बात भारतीय र गमंच के लिए भी थी । 


(४) भारतीय रंगमच पर यवनिका का प्रयोग यूनान से आया। 
परन्तु हम यह स्मरण रखना चाहिए कि ऊपरी साम्य के साथ-साथ भारतीय 
और यूनानी नाटकों म॑ विभिश्नता भी है-- 


(१ हे यूनानी नाटक प्रघानत गद्य में है, जबकि भारतीय नाटको में गद्य और 
पद्य दोनों का प्रयोग किया गया है। 


(२) यूनानी नाटक म्‌ लत दुखान्त होते थे, परन्तु भारतीय नाटक अन्तत. 
सुखान्त होते थे । 

(३) यूनानी भाटकों म॑ तीनों सन्धियों (ए४9८६ ०4 परखट, ?]20८ 
बाते ही का प्रयोग मिलता है, परन्तु भारतीय नाटकों मे इनका पारून नही 
हुआ है। 

इन बिरोधो के होते हुए हम भारतीय नाटक को यूनानी नाटक की अनुक्ृत्ति 
(नकल ) नहीं मान सकते। 


प्लूटाक का कथन है कि सूसा नगर में यूरीपाइडीज और साफोक्लीज नामक 
यूनानी नाटकाकारों के नाटक ख ले जाते थे । इस पर कुछ विद्वानों ने यह अनुमान 
लगाया है कि इस प्रकार के यूनानी नाटकों का प्रदर्शन भारत मे भी होता था। 


माल महोदय ने पे शावर मे एक भग्न पात्र पाया था| इस विद्वान्‌ का मत है 
कि इस पर साफोक्लीज के एक नाटक का दुष्य है। 


ब्लाख महोदय ने दक्षिण भारत के एक ग्हा-द्वार पर किसी भवन के ध्यंसाव- 


शेष पाये। कुछ विद्वानों का मत है कि यह म बन एक नाट्य शाला था जहाँ सम्भवतः: 
यूनानी नाटक खेले जाते थे। एक नादू हाँ सम्भवत 
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परन्तु ये सारे मत सन्दिग्ध हैं। दो बातें ऐसी हैं जिमके आधार पर यह कहा 
जा सकता है कि भारतवासी यू नानी भाषा न जानते थे । अतः उनके यूनानी नाटकों के 
देखने का प्रश्न ही नहीं उठता। 

(१) भारतवण के यूनानी शासकों की म्‌ द्राओं पर दो लिपियों का प्रयोग किया 
गया है, खरोष्ठी ओर यूनानी का। यदि भारतवासी यूनानी समझते होते तो फिर 
मुद्राओं पर ए कमात्र यू नानी लिपि का ही प्रयोग होता । भारतीय लिपि खरोष्टी के 
प्रयोग की आवश्यकता न पडती। 

(२) अपने १५० वर्ष के शासन-काल में यूनानियों ने एक भी शिला-लेख ऐसा 
न ख्‌ दवाया जिस पर यू नानी भाषा में लेख हो। इससे स्पष्ट हो जाता है कि उनकी 
भारतीय प्रजा यूनानी न समझती थी। 

दूसरी शताब्दी में सन्‍त क्रिस्तोम का कथन था कि भारत के निवासी होमर के 
काव्य गाते हैं और उन्होंने अपनी भाषा में उनका अनुवाद कर लिया है। इसमें कोई 
सन्देह नही कि मारतीय महाकाव्य रामायण और महाभारत के कथानक कुछ अंशों 
में होमर के महाकाव्यों इलियड और ओडे सी के कथानकों से मिलते-जुलते हैं। परन्तु 
इस ऊपरी समता को देख कर यह निष्कर्ष न निकालना चाहिए कि भारतीय महाकाव्य 
होमर के महाकाव्यों के अनु साद या अनु कृति हैं। मिस्र के सिकन्दरिया नगर में भारतीय 
और यू नानी दोनों रहते थे । वही यूनानियों ने भारतीयों से उनके महाकाव्यों के 
कथानक सुने होंगे और कुछ समता को देख कर उन्होंने यह अनुमान कर लिया होगा 
कि भारतीयों ने अपनी भाषा म॑ उनके महाकाव्यों के अनुवाद कर लिए हैं। 

ज्योतिष---इस क्षेत्र में भारतीयों के ऊपर यूनानियों का प्रभ्गव निविवाद है। 
गार्गी सहिता का कथन है कि यद्यपि यवन म्लेच्छ हैं तथापि ज्योतिष के प्रकाण्ड ज्ञाता 
होने के कारण वे ऋषियों की भांति पूज्य हैं।' भारतीय ज्योतिष-शास्त्र मे व्यवह्ृत 
अनेक शब्द यू नानी है, यथा केन्द्र, लिप्त, हीरा, इत्यादि। भारतवषं की मेष, वृषभ, 
आदि राशियाँ य नानी नामों के रूपान्तर प्रतीत होती हैं। भारतवर्ष के ज्योतिष के 
पाँच सिद्धान्तों में दो के नामों--रोमक सिद्धान्त और पौलिश सिद्धान्त--से ही प्रकट 
होता है कि वे यूनानियों से ग्रहण किए गए हैं। 

चिकित्सा-शास्त्र--वोगेल आदि विद्वानो का मत है कि चिकित्सा-शास्त्र में भी 
भारतवर्ष यूनानियों का ऋणी है। अपने मत की पृष्टि मे य॑ विद्वान यह कहते हैं कि 
चरक नेत्र द्य के आचार के विषय में जो नियम रकक्‍्खे थे वे यूनानी चिकित्सा-शास्त्री 
हिपोक्रेटीज के नियमों से बहुत-कुछ मिलते हैं। परन्तु यह निष्कर्ष नितान्त सन्दिग्ध 
है। यह समता आकस्मिक भी हो सकती है। 

कला---कला में यूनानी प्रभाव दृष्टिगत होता है! दुर्भाग्य से उस समय की 
वास्तुकला के उदाहरण आज अधिक संख्या मे उपलब्ध नही होते । तक्षशिला में प्राप्त 
एक मन्दिर तथा कु छ अन्य भवनों पर यू नानी वास्तुकला का प्रभाव माना जा सकता 
है। वास्तुकला की अपेक्षा स्थापत्य-कला के क्षेत्र में यूनानी प्रभाव अधिक स्पष्ट है। 
इस प्रभाव के अन्तगगंत भारतुवर्ष में जिस कला का उदय हुआ वह गान्धार-कला कह- 
लाती है। कभी-कभी इसे इण्डो-यूनानी कला भी कहते है। इसमें विषय तो भारतीय 


१ स्लेबछा हि यबनास्तेव सम्यक शास्त्र भिदं स्थितम्‌। 
ऋ वि बे इपि पूज्यस्ते कि पुमर्दे बबद्‌ द्विजें: । 
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हैं कप श ली यूनानी हैं। इस कला का विशेष अध्ययन हम कनिष्क के अध्याय में 
करंगे। 


मुद्रा--मुद्रा-निर्माण में भी भारतवासियों ने यूनानियो से बहुत हक सीखा । 

४५08 के सम्पक में आने के पूर्व भारतीय-मुद्राये बेडौल भौर लेख-विहीन होती 

। परन्तु पु यूनानी प्रभाव के अन्तगंत वे सुडौल, कलात्मक और अभिलेख-युक्त होने 
लगी। यूनानी शब्द द्ररूम भी भारतीय भाषा में ग्रहण कर लिया गया। 


».. यूनानियों का धर्म -परिवर्ततन और भारतीयकरण 


परन्तु भारतीय सस्‍्क्ृति के प्रबल प्रभाव ने शीघ्य ही विजेता यूनानियों को 
अपने भीतर निमज्जित कर लिया। अनेक यूनानी भारतीय धर्मों को अपना कर पूर्णत 
भारतीय बन गए । मीनेण्डर ने बौद्ध धर्म स्वीकार कर लिया था। इसके अतिरिक्त 
हम बेसनगर अभिलेख में हेलिओडोरस का नाम पाते हैं जो भागवत हो गया था । 
स्वात में प्राप्त एक कऊूश-लेख से प्रकट होता है कि थिओडे रस नामक एक अन्य 
यूनानी बौद्ध हो गया था। 
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साधन--ई० पू० प्रथम शताब्दी मे उत्तर-पद्चिमी भारत में यूनानी राज्य का 
अन्त हो गया और उसके स्थान पर शक नामक एक अन्य विदेशी जाति ने अपना 
आधिपत्य स्थापित कर लिया । 


अनेकानेक भारतीय ग्रन्थों में शकों का उल्लेख मिलता है। रामायण और 
महाभारत दोनों मे यवनों और शकों का उल्लेख मिलता है। कात्यायन और पतंजलि 
ने भी शक जाति का नाम लिया है। मन्‌ भी क्षकों से परिचित हैं। आन्ध्रों के पत्तन 
के पश्चात्‌ पुराणों का कथन है कि बबंर जातियाँ पृथ्वी पर राज्य करेगी और इन 
जातियों में वे शक-मुरुण्ड का नाम लेते हैं। गार्गी संहिता में यवन-आक्रमण के पश्चात्‌ 
शकों के आक्रमण और उनके मथ्‌रा-प्रदेश पर आधिपत्य का वर्णन मिलता है। 
कालान्तर मे देवीचन्द्र गुप्तम्‌ , हर्ष चरित और काव्य-मीमासा नामक ग्रन्थ भी शकों का 
उल्लेख करते हैं। 

ये सब सस्क्ृत ग्रन्थ है। इनके अतिरिक्त प्राकृत ग्रन्थों मे भी शकों का वर्णन 
मिलता है। उदाहरणार्थ, जन प्राकत ग्रन्थ कालकाचायं-कथानक का कथन है कि 
शक-नरेश शाहि' कहलाते थे । जिनसेन ने अपने ग्रन्थ हरिवश म लिखा है कि शक 
अपने आघे शीश को ही मूडवाते थे। यह लेखक शक-शासक नववाहन अथवा नह- 
पान का भी उल्लेख करता है। 


बौद्ध साहित्य में भी यत्र-तत्र झकों का उल्लेख मिलता है। उदाहरणाथं, मिलिन्द- 
पन्‍्ही में शक-जाति का उल्लेख है। समन्तपासादिका में मुद्राओं के साथ रुद्रदामन्‌ 
का उल्लेख मिलता है। सम्भवत. यहाँ शक-नरेश रुद्रदामन का परिचय मिलता है। 

भारतीय साहित्य के अतिरिक्त हेरोडोरस, स्ट्रंबो, जस्टिन, प॑ रिप्लेस के लेखक, 
टाऊमी, इ सिडौर तथा चीनी लेखकों की रचनायें भी शक-इतिहास पर भ्रचुर प्रकाश 
डालती हैं। 

शक-दृतिहास के निर्माण में पालसीक एवं भारतीय अभिलेखों से बड़ी सहायता 
मिली है। ये अभिलेख संख्या म इतने अधिक हैं कि इनका यहाँ एक स्थान पर संग्रह 
करना समीचीन नही है । 


मुद्राओं का महत्व भी कुछ कम नही है। पश्चिमी भारत मे रुद्रदामनत प्रथम के 
पदचात जितने भी शक-क्षत्रप हुए उनके सबके नाम तथा शासन-काल हम एकमात्र 
मुद्राओं से ही विदित होते हैं। तक्षशिला के शक-नरेशों के उत्तराधिकार-क्रम का 
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अनुमान भी एकमात्र म॒द्राओ के आधार पर ही किया जाता है। यदि मुद्राये न होती 
तो भूमक ऐसे महत्वपूर्ण शक-नरेशों का नाम तक अज्ञात रहता । 
हाकों का प्र स्थान--चीनी ग्रन्थों शी-ककी और सीन-हान-शू से प्रकट होता है कि 
मंगोलिया के समीप यू-ची नामक एक जाति रहती थी । इसी के पडोस में रहनेवाली 
एक अन्य जाति हू ग-नू ने लगभग १७६-७४ ई० पू० इस पर आक्रमण कर दिया और 
इसके राजा को मार डाला । परास्त होने पर यू-ची जाति नवीन प्रदेश की खोज मे 
पश्चिम की ओर चल पड़ी । पश्चिमी प्रदेश मे ज॑ग्जार्टीज के समीप रहने वाली शक 
नासक एक अन्य जाति पर इसने आक्रमण किया और उसके प्र देश पर अपना आधि पत्य 
स्थापित कर लिया । चीनी लेखो में इस शक जाति के लिए सई ($5») नाम का 
प्रयोग किया गया है। परास्त होने पर यह शक जाति भी नवीन प्रदेशों की खोज मे 
दक्षिण की ओर चली | इसकी कुछ शाखाये तो यत्र-तत्र बिखर गई और कुछ मारत- 
व के उत्तरी-पदिचिमी प्रदेश में प्रविष्ट हुई। 
कि-पिन--चीनी छेखों से प्रकट होता है कि दक्षिण दिशा मे प्रस्थ,न करते हुए 
शक कि-पिन में आये ओर उन्होने उस पर अपना आधिपत्य स्थापित कर लिया । कि- 
पिन के समीकरण के विषय मे विद्वानों मे बडा मतभ द रहा है। चीनी लेखो से एकमात्र 
इतना ही प्रकट होता है कि कि-पिन के उत्त र-पश्चिम में ता-हिया (बैक्ट्रिया) था और 
दक्षिण-पश्चिम में ब्‌-इ-शान-ली (अराकोशिया) | स्टेन कोनोबव और रायचौधरी 
का मत है कि इस भौगोलिक स्थिति से प्रकट होता है कि कि-पिन कापिश-प्रदेश था। 
परन्तु इस समीकरण को ग्रहण करने मे कुछकठिनाई होती है। चीनी लेखकों का कथम 
है कि किपिन 'समतल और उष्ण' था। परन्तु हवेन -साँग का कथन है कि कापिश 
झ्ीतप्रधान और झश्ाप्रधान' था। इसके अतिरिक्त कापिश पर्वतीय होने के कारण 
समतल भी नही हो सकता। कलैप्राथ और टान॑ ने कि-पिन का समीकरण काबुल के 
साथ किया है। रैंप्सन का कथन है कि कि-पिन काबुल नही हो सकता क्योंकि काबुल 
घोटी पर उस समय भी यूनानियो का आधित्यि था ।' ,यही नही, तत्कालीन चीनी 
लेखों में का ल के लिए काओ-फ्‌ नाम मिलता है, कि-पिन नहीं। ऐसी अवस्था में 
कुछ विद्वानों के मतानुसार कि-पिन से काशमीर और प जाब का समीपस्थ प्रदेश समझना 
अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है। परन्तु यह मत भी निविवाद नही है। 
सार्ग--चीनी ग्रन्थ हान-श्‌ से प्रकट होता है कि अपने मूल निवास-स्थान पर 
छोड कर कि-पिन जाते समय शक हीक-दू (प्रग्॑ट्ा-धप ) से हो कर गए थे। विली 
ने हीन-टू को हिन्दू-कुश माना है। फाह्यान के वर्णन से प्रतीत होता है कि हीन-ट 
(साहा 8-8०४८) स्करदों के पश्चिम में सिन्धु नदी पर स्थित था। द 
परन्तु कुछ विद्वानों का मत है कि शक भारतवषं में उत्तरी मार्ग सेन आ कर 
दक्षिणी मार्ग से आये थे। उदाहरणाथे  टामस महोदय का कथन है कि शक न तो 
5४340 से आये हा न 324 से, वरन्‌ वे सिन्ध और सिन्ध नदी की घाटी 
होकर आये थे ।' इस दक्षिणी मार्ग का अनसरण पे वे पूर्वी 
ही आय होंगे। [सरण करने में वे पूर्वी ईरान से होकर 
निस्सन्देह दक्षिणी मार्ग के पक्ष में कुछ साक्ष्य हैं--- 
(१) मधुरा छायन कैपिटल अभिलेख (उधब्छाणव ववणत ए0थुजाशं- 
778८८७ ४०४ ) में संस सकस्तनस पुयए' शब्द मिलते हैं। कनिधघम और 
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ब्यूलर के मतानुसार इसका अथं है सम्पूर्ण शकस्थान के पुण्य के लिए'। इससे ९४ 
मान होता है कि शक सं प्रथम शकस्थान में ही आये थे । शकस्थान ही भारतवर्ष 
उनका आदि निवास-स्थान था और यही से वे अन्यत्र गए थे, परन्तु भारतवर्ष के 
अन्यान्य प्रदेशों में बस जाने के परचात्‌ भी वे अपने आदि निवास-स्थान (शकस्थान ) 
को भूले न थे । 

(२) अनेक शक क्षत्रपों के काम के साथ 'दामन्‌' जुडा हुआ मिलता है, यथा 
जयदामन्‌, जीवदामन्‌, रुद्रदामन्‌ आदि स्टेन कोनोव का मत है कि यह दामन्‌' शब्द 
ईरानी दमन (स्थान, उत्पत्ति ) से निकला है। अत' शक नामों में ईरानी प्रभाव 
परिलक्षित होता है। यदि शक ईरान से न हो कर काइनीर से होकर आगे होते 
तो फिर यह ईरानी प्रभाव कहा से आता ? 

(३) कान्हेरी अभिलेख के अनुसार महाक्षत्रप रुद्र की पुत्री कादंमक वश की 
थी। रैप्सन महोदय का मत है कि यह वश नाम ईरान की कार्दटम नदी से पड़ा था। 
अतः इससे भी शकों का ईरान के साथ सबंध सिद्ध होता है। 

(४) पेरिप्लस के अनूसार सीथिया (सिन्धु-डेल्डा) और मंम्बरस-राज्य की 
राघानी मिन्नगर भी। इस नगर का नामकरण शकस्थान के 'मिन' नगर से हुआ 
था। शकस्थान के इस नगर का उल्लेख इसीडोर ने किया है ।' 


इन साक्ष्यों के आधार पर यह अनुमान होता है कि शकों की एक शाखा पूर्वी 
ईरान से होते हुए दक्षिणी नाग॑ से भारतवर्ष में प्रविष्ट हुई थी । 

परन्तु यदि हम यह कहें कि समस्त शक दक्षिणी मार्ग से ही आये थे अथवा उन्होंने 
काठियावाड के उत्तर में भारतवर्ष के किसी भी प्रदेश पर आक्रमण न किया था 
जैसा कि पलीट महोदय का मत था, तो हामारा कथन असंगत होगा क्योकि--- 

(१) चीनी लेखों के अनुसार शकों ने कि-पिन पर अधिकार किया था। 

(२) मा्कण्डय पुराण के अनुसार मध्यदेश मे शकों की बस्ती थी । 

(३) सिन्धु-प्रदेश में शक-मुद्रा्ये अधिक सख्या में नही मिलती । 

ऐसी परिस्थिति में यही निष्कर्ष स्वाभाविक प्रतीत होता है कि शकों की एक 
शाखा उत्तरी मार्ग से जाकर कि-पिन में ढगसी और दूसरी शाखा दक्षिणी मार्ग से 
आकर पूर्वी ईरान से गूजरती हे शकस्थान में बसी। इस प्रकार शक-प्रस्थान दो 
मार्गों सेहुआ। उत्तरी मार्ग बैक्ट्रिया से मब॑ और एक्बटना होते हुए मेसोपोटामिया 
जाता था। दक्षिणी मार्ग बैक्ट्रिया से मर्व, हेरात और सीस्तान होते हुए भारतन्बं को 
आता था। शकों ने इन्ही दोनों प्रख्यात मार्गों का पु थकू-पृथक्‌ अनुसरण किया था। 

दकों को दाखाय --ऐसा प्रतीत होता है कि भारतबर्ष मे आकर बसने वाले कोंश 
की दो शाखायें थी! प्रथम शाखा सई-बंग (5&-७०7ष्ट) कहलाती थी। 77श्वा:८ 
महोदय के मतान्‌ सार बँग का अर्थ 'राजा' है। अत' सई-वेंग का साधारण अर्थ होता 
है शको का राजा'। इस प्रकार सई-बंग से शको की किसी विशेष शाखा का बोध नही 
हीता। परन्तु स्टेन कोनोव का मत इससे विपरीत है। इस बिद्वान्‌ के मतानुसार बैग 
का अर्थ 'म्‌रुण्ड' (स्वामी) है। सई-बैग शकों की बही शाखा थी जिसके अधिपति 
'मुरुण्ड' की उपाधि धारण करते थे । इसके बिरुद्ध शकों की अन्य शाखायें अन्यान्य 
उपाधियाँ धारण करती थी। भारतीय साहित्य में भी मुरुण्ड जाति का वर्णन मिलता 
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है। स्टेंन कोनोव इसे शक-म्‌ रुण्ड जाति के नाम से पुकारते हैं। शकों की यही शाखा 
उत्तरी मार्ग से होते हुए कि-पिन में आई थी। है 

शकों की दूसरी शाखा दक्षिणी मार्ग से आई थी। भारतबष में आने से पूर्व यह 
पूर्वी ईरान में रही थी। अतः इस पर ईरानी प्र भाव श्रचुर मात्रा में पड़ा था। सुबिधा 
के लिए हम इस शाखा की ईरानी शक के नाम से पुकार सकते हैं। 

कि-पिन में सई-बे ग---चीनी लेखों से प्रकट होता है कि कि-पिन के ऊपर शक- 
मुरण्ड ( 527-४०78) शाखा ने अधिकार कर लिया था। चीनी ग्रन्थ सीन-हान- 
श्‌ (”#८४० ४7-0५) के अनुसार कि-पिन का शासक वू-ताओ-लाओ क्र्र प्रकृति 
का मनुष्य था। उसकी मृत्यु के पदचात उसका पुत्र शासक हुआ । इसके शासन-काल 
में चान के गबर्तर वेन-जूंग-क्‌ के शासक के पुत्रयिन-मो-फू के साथ सान्धि कर ली। 
दोनों की सम्मिलित सेनाओं ने कि-पिन पर आक्रमण किया और उसके शासक को 
मार डाला। तत्पश्चात्‌ यिन-मौ-फ्‌ कि-पिन का शासक बना। यह घटना चीनी 
सम्राद हवान-टी के शासन-काल (ई० पू० ७३-ई० पू० ४८) मे घटी थी। इस 
प्रकार ई० पृ० ७३ के लगभग कि-पिन में शक-मुरुण्ड -शासन का अन्त हो गया था । 

टाने महोदय उपर्युक्त चीनी उद्धरण का अन्य अर्थ लगाते है। उसके अनुसार 
कि-पिन का समीकरण काबुल के साथ और व्‌ -ताओ-लाओका समीकरण स्पैलिरीस 
के साथ होना वाहिए। पिन-मो-फू को हरम्यूज समझना चाहिए। जूँग-कू का समी- 
क्रण यू न-क्यू अथन योणकि (यूनानी नगर) से होना चाहिए। इस प्रकार टाते 
महोदय का निष्कर्ष है कि काबुल घाटी मे शक-गन्नेर के राज्य का अन्त हरम्यूज ते 
किया था।' परन्तु कुछ विद्वानों के मतानुसार उपर्युक्त समीकणों मे कल्पन ही 
अधिक है। पीछ कहा जा चुका है कि चीनी लेखों में काबू घाटी के लिए काओ-फू 
नाम मिलता है, किपिन नही । अत. ये विद्वान टानं महोदय के मत को स्वीकार नहीं 
करते। 


उसरो भारत में म्‌ रुण्ड--अनेक साक्ष्यो से प्रकट होता है कि भारत के एक 


थक देश पर शक-मुरुण्ड शाखा ईसा की तीसरी शताब्दी तक राज्य करती रही । 
जन शिका के अनुसार एक म्‌रुण्डराज कान्यकुब्ज में राज्य करता था । 


हेमचन्द्र के ग्रन्थ अभिषान चिन्मामणि से प्रकट होता है कि सम्पाक (7,98)974&0 ) 
में मुरुण्ड रहते थे । अन्यान्य साक्ष्य पाटलिपुत्र के ऊपर भी म्‌रुण्ड-जाति के आधिपत्य 
की सूचना देते हैं। आवश्यक बृहृदवृत्ति के अनुसार पाटलिपुत्र के एक मुरुण्ड राजा ने 
पुरुष पुर (पेशावर) में अपना एक राजदूत भेजा था जो उस समय बौद्धों का एक प्रबल 
गढ़ था। इसी प्रकार पादलिप्त-प्रबन्ध का कथन है कि पादलिप्त ने पाटलिपुत्र के 
म्रुण्ड राजा की भयंकर शिर:पीडा की दवा की थी। 


सिल्वत लेवी महोदय ने चीनी साहित्य का एक उद्घरण दिया है 2854 २४९ 
बू-वंश (२२०-२७७ ई० ) के चीनी सम्राट के एक पदाधिकारी ने अपने को 
यह सूचना दी थी कि भारतन्य॑ में बौद्ध धर्म की प्रधानता है और वहाँ म्यू-लून (१(८०७- 
॥07४ ) राजा राज्य करता है।' 


लेवी महोदय ने म्यूलन का समीकरण मू्‌ रुण्ड के साथ किया है। 
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अभय विदेशी लेखक भी भारतवर्ष में मुरुण्ड-राज्य के साक्य उपस्थित करते हैं। 
टालमी के अनु सार _'म्‌ रुण्डाइ' गंगा नदी के पूर्वी तट पर और सरयू (52729०४) 
की घाटी में स्थित थे। इस कथन की पुष्टि ओपिए न नामक अन्य लेखक से होती है। 
वह कहता है कि 'मरुण्डीन' (%(870७707८7) जाति गंगा के मैदान के निवासी 
थे। 


इन सब उद्ध रणों से प्रकट होता है कि शक-म्‌ रुण्डों ने काफी समय तक भारतबर्ष 
के एक विशाल प्रदेश पर राज्य किया था । युप्त सम्राट्‌ समुद्रगुप्त की अ्रयाग-प्रशस्ति 
में भी शक-म्‌ रुण्डों का उल्वेख मिलता है। इससे प्रकट होता है कि वे चौथी शताब्दी 
में भी भारत के पर्चिमोत्तर प्रदेश मे विद्यमान थे । 


तक्ष शिल्ला के दाक-दासक 


भावेज---तक्षशिला की ख्दाई म॑ प्राप्त वस्तुओं की सतह से माल महोदय ने 
यह निष्कर्ष निकाला है कि उस प्रदेश का सं प्रथम शक-शासक मावेज था। उसकी 
कुछ म्‌ द्वाओं के ऊपर पाथिया की मु द्राओं का प्र भाव दृष्टिगत होता है। इससे अनु- 
मान होता है कि वह भारतवण् में उत्तरी मार्ग से आने वाली शक-म्‌ रुण्ड शाखा का 
बंशज न था वरन्‌ दक्षिणी माय से आने वाली ईरानी शक शाखा का वंशज था। ईरानी 
शक शाखा ही पाथ्थिया के सम्पर्क में अई थी। परन्तु इस मत के विरोध में स्टेन कोमोव 
का कथन है कि मावेज का नाम मध्य एशियाई प्रतीत होता है।' इस आभार पर 
वह उत्त री मारे से आने वाली शक-म्‌ रुण्ड शाखा का बंशज प्रतीत होता है। यदि ऐसा 
है वी वह कि-पिन के शक-म्‌ रु ण्डो से सम्बन्धित रहा होगा । 

किसी समय लोहाइज न (,00घं2८४ ०9८ ,0८०७) नामक विदुषी ने यह मत 
प्रतिपादित किया था कि' एजेज प्रथम की भाति मावेज पाथियन था, शक नही । 
परन्तु आज अधिकांश विद्वान दोनों को ही शक मानते हैं। 

हा० अल्तेकर का मत--डा० अल्तेकर ने यह मत प्रतिपादित किया था कि 
मावेज प्रारम्भ म॑ पार्थिया के अधीन एक सामन्त था। अपने मत की पुष्टि में उन्होंने 
दो प्रमुख प्र माण प्रस्तुत किये थे--- 

(१) मावेज की कुछ मुद्राओं पर एकमात्र 'राजा' की उपाधि मिलती है। 

(२) मावेज की कुछ मुद्राये पार्थिया की मुद्राओं से बहुत-कुछ मिलती-जुलती हैं । 

यह सम्भव है कि पार्थिया नरेश मिथ्यड टस द्वि तीय के पदचात्‌ जब पार्थिया का 
केन्द्रीय शासन निबंल पड गया तो उसके कुछ सामन्तों ने अपनी स्वतन्त्रता घोषित 
कर दी हो । 

भावेज को तथि----मावेज की तिथि के विषय मे बड़ा मतभेद है। हृवाइटहेड 
महोदय का मत है कि मावेज की कुछ मुद्राएँ (ाताएणाट्त 2205 बावे #॥९- 
7727६ +५9८) से मिलती हैं। अत: उन्होने मावेज को एण्टिआल्किड्स के काल के 
समीप ही रखा है। परन्तु यहाँ यह समझ लेना चाहिए कि मुद्राओं की समता के 
आधार पर निश्चित निष्कर्ष नही निकाला जा सकता। उदाहरणार्थ, मावेज की मुदा एं 
यू नानी शासक यू क्रेटाइडीज और डे मेट्रिअस की मुद्राओं से भी मिलती है। परन्तु 
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फिर भी यह कोई नहीं कहता कि मावेज का कार इन यूनानी शासकों के काल के 


समीप था। 
भावेज का काल-निर्धारण बहुत कुछ तक्षशिला ता म्र-पत्र पर निर्भर करता है 


इसमे निम्नलिखित बात ज्ञात होती हैं-- 

(१) महाराज मोग नामक एक शक्तिशाली शासक था। 

(२) क्षत्रप लियाक कुसुलक और उसके अधीन उसका पुत्र महादानपति पतिक 
दोनों महाराज मोग्र के अधीन थे। 

(३) वह ७८ में राज्य कर रहा था। 

फ्लौट को छोड़ कर प्राय. समस्त विद्वानों ने महाराज मोग का समीकरण शक 
नरेश मावेज के साथ किया है। 

एक अभ्य अभिकेख---मानसेरा अभिलेख में भी लियाक का नाम मिलता है। 
डाक्टर राय चौध री का मत है कि तक्षशिल्ता ताम्रपत्र और मानसेरा अभिलेख के दोनों 
लियाक एक ही व्यक्ति के नाम हैं। मानसेरा अभिलेख के आधार पर यह कहा जा 
सकता है कि कि-पिन के कुछ भाग पर मावेज का अधिकार रहा होगा। परन्तु चीनी 
लेखो में प्रकट होता कि कम से कम ३२ ई० पू० तक कि-पिन पर पिन-मो-फू का 
अधिकार था। इससे सिद्ध होता है कि ३२ ई० पू० के पश्चात्‌ ही भावेज का उदय 
हुआ होगा। 

अब रही तक्षशिला ता म्र-पत्र में उल्लिलित ७८ तिथि की बात । विद्वानों मे 
बड़ा मतभ द है कि यदि तिथि किस सम्वत की है । श्री आर० पी० चन्दा का मत है कि 
मावेज ने स्वयं अपना एक सम्वत्‌ चलाया था और तक्षशिला ता म्र -पत्र की तिथि मावेज 
सम्बत में ही है।' परन्तु यदि मावेज सवत की स्थापना होती तो इस सम्वत्‌ की 
अन्य तिथियाँ भी मिलती । परन्तु एंसा नही है। एकमात्र एक तिथि के लिए एक 
स्वतन्त्र सम्बत्‌ की कल्पना करना अस्वाभाविक है। ॥,00#एघं2८॥-१८ 7,८८ए७ के 
मतानुसार तक्ष शिला ता म्रपत्र की ७८ तिथि सिथियन ४०४४ सम्वत्‌ की है जिसकी 
स्थापना १३९ ई० पू० हुई थी ।' इसी प्रकार रैप्सन इसे पाथियन सम्वत्‌ की तिथि 
मानते हैं सिकी स्थापना १५० ई० पृ० हुई थी ।' माशंल और टान॑ महोदय इसे 
१५५ ई० पू० में स्थापित शक सम्वत्‌ की तिथि मानते हैं।'* 

परन्तु तक्षशिला ता पत्र की तिथि को विक्रम सम्वत्‌ (५८ ई० पृ०)की तिथि 
मानना अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है क्योंकि पुराने खरोष्ठी अभिलेखों की तिथियाँ 
अधिकाशत: विक्रम सम्वत्‌ में ही हैं।" 

यदि हम तक्षशिल्ता ता म्रपत्र की तिथि को विक्रम सम्वत्‌ की तिथि मानने तो यह 
निष्कर्ष निकलता है कि मावेज (७८-५८) ०२० ई० में तक्षशिल्ला का शासक था। 
टान महोदय कहते हैं कि यह सम्भव नही है क्योंकि १९ ई० में तक्षशिला मे गाण्डो- 
फार्नीज राज्य कर रहा था ।* इसमें कोई सन्देह नही कि गाण्डोफार्नीज पश्चिमोत्तर 
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हक और पहलज ५६९ 


भारत के किसी प्रदेश में १९ ई० में राज्य कर रहा था। परन्तु वह मानना आवश्यक 
नहीं है कि बह १९ ई० में तक्षशिल्ा पर भी शासन कर रहा हो। सम्भवतः तक्षशिला 
उसने छुछ समय बाद जीता था। 
अभी तक किए गए हमारे विवेचन से यही निष्कर्ष निकलता है कि मावेज के 
शासन का काल प्रारम्भ ३ ० र्ई० पू० से पं और उसका अन्त २० ई० के पू्व॑ नहीं 
हो सकता था। इस निष्क्ष की कुछ पुष्टि एक अन्य अभिलेख से भी हो जाती है। 
यह है मथुरा लायन कपिटल अभिलेख । इस अभिलेख में महाक्षत्रप पतिक, महा- 
क्षत्रप राजुल और अप 8 क्षत्रप सोडास का उल्लेख मिलता है। विद्वानों का मत 
है कि तक्षदिला ता ज़पत्र और मथुरा छायन के पिटल अभिलेख के पतिक एक ही व्यक्ति 
हैं। पुनः माल गहोदय ने मथुरा लायन के पिटल अभिलेख के सोडास का समीकरण 
आमोहिनी वोटिव टब्लट (4क्ता०४ंए ७०४४८ 7'४७७८५) में उल्लिखित सोडास 
के साथ किया है। इसटंब्लेट की तिथि ७२ है। इसे यदि विक्रम संवत्‌ की तिथि माने 
तो सोडास का समय (७२-५८ ) -5१४ ई० होगा। सोडास पतिक, लियाक, कुसु- 
लक और मावेज का भी समकालीन हुआ। इस गणना से भी मावेज की तिथि प्रथम 
शताब्दी के प्रथम चरण में ही पड़ती है। 
तक्षशिला ता अपत्र की तिथि ७८ है। उसमे लियाक कुशलक क्षत्रप है और उसका 
8३008 उसके अधीन महादानपति है। परन्तु मथुरा लायन कैपिटल अभिलेख की 
७२ है। उसमें पतिक को महाक्षत्रप कहा गया है। अत: यह कैसे सम्भव है कि 
पतिक पहले अर्थात (७२--५८) -- १४ ई० में महाक्षत्रप हो और बाद को (७८- 
५८) 55२० ई० में अपने पिता के अधीन महादानपति हो जाय । इस विषमता को 
देखकर कुछ विद्वान यह कहते हैं कि ये दोनों तिथियाँ (७८ और ७२) एक सम्बत्‌ 
(विक्रम सम्वत्‌ ) की तिथियाँ नहीं हो सकती | 
परन्तु इस आपत्ति मे कोई बल नही है,क्योंकि मथुरा लायन कैपिटल अभिलेख 
एक ही समय उत्की्ं नही हुआ था ।' इसी से उसमें पूर्वापर्य नही है। 
मर अभिलेख मे कनिधम महोदय ने 'मोअ' नाम पडा है। यह मोअ मोग अथवा 
मावेज हो सकता है। इस अभिलेख की तिथि ५८ है। यदि इसे विक्रम संवत्‌ की 
तिथि माने तो मावेज की सवंप्रथम तिथि १ ई० पू० हुई। इस गणना से माबेज का 
शासन-काल १६० पू० से २० ई० तक होता है। परन्तु यहाँ यह याद रखना चाहिए 
कि ये निष्कर्ष पूर्णतः असन्दिग्ध नहीं हैं 
सावेज का राज्य-विस्तार--तक्षशिला ता म्र-पत्र से प्रकट होता है कि तक्षशिला 
प्रदेश मावेज के अधिकार मे था । इस ता ख्र-पत्र ने उसके क्षत्रप लिआक कुसुलक का 
उल्लेख है जो मावेज की अधीनता में चुक्श (तक्षशिलला के समीप आधुनिक चच ) पर 
राज्य करता था। तक्षशिला उस समय पश्चिमी पंजब एव गान्धार का केन्द्र था। 
अत. पश्चिमी पंजाब और गान्धार का पर्याप्त प्रदेश मावेज के अधीन रहा होगा। 
मानसेरा अभिलेख में भी मावेज के अधीन क्षत्रप लियाक कुसुलक का उल्लेख है। 
सम्भवत: कि-पिन (काइ्मीर ) का कुछ भाग भो मावेज के राज्य में सम्निलित होगा। 
हस पर पहले शक-म्‌ रुण्डों काअधिकार था और उनके पश्चात्‌ बू-ताओ-लाओ, उसके 
पुत्र तथा यिन-मो-फ्‌ का। मावेज की कुछ म्‌द्राओं पर कपिश के नरेश टेलिफस 
की मुद्रा-श्ली का प्रभाव है। इस आधार पर टान॑ महोदय का मत है कि मावेज ने 
१ ४9. गंगपे. 3>, 93. 


५७० प्राचीन मारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


कापिस पर अधिकार कर लिया था। इसी प्रकार मावेज की पी: 247 80% मुद्रायें - 
शैली की है। अत. र॑ प्सन महोदय ने यह निष्कर्ष निकाला कि ४ 
के अधीन था। परन्तु एकमात्र मुद्रा-शली के अनुकरण से किसी स्थान- पर 
किसी का अधिकार सिद्ध नहीं होता । कापिश और पुष्कलावती की मुव्रायें तक्षशिला 
में भी आती होंगी । मावेज ने उन्ही के अनु करण पर अपनी कुछ मूद्रायें बनवाई होंगी । 
यदि कापिश और पुष्कलावती पर मावेज का अधिकार होता तो वहाँ उसकी मुद्रायें 
अवश्य मिलती, परन्तु ऐसा नहीं है। 
मथू रा लायन के पिटल पर सटे न कोनोव ने म्‌कि पढ़ा है और उसका समीकरण 
मोग के साथ किया है। इस आधार पर कुछ विद्वान मथुरा पर भी मावेज का अधि- 
कार मानते हैं। परन्तु कोनोव का पाठ सन्दिग्ध है। पुन , मथुरा में उस समय एक 
अन्य शक-वंश राज्य कर रहा था। 
टानं महोदय का कथन है कि मावेज ने मीनेण्डर की एथना एल्किस (20९०७ 
4८5) शैली की म््‌द्राओं का अनुकरण नहीं किया। इससे प्रकट होता है कि 
मीनेण्डर के राज्य के सवंप्रमुख भाग (स्यथालकोट-प्रदेश) पर माज का अधिकार न 
था। परन्तु यह तक अनगं ल है। मिलिन्दपन्हो स्थालकोट को मीनेण्डर की राजधानी 
अवश्य बताता है, परन्तु न तो यह नगर मीनेण्डर के राज्य का प्रमुख केन्द्र था और न 
यहाँ उसकी कोई टकसाल ही थी। यही कारण है कि स्यालकोट-प्रदेश मे मीनेण्डर 
की मुद्रायं कम मिलती है। उसकी अधिकाझ मुद्राये काबुल घाटी में ही पाई जाती है । 
इस प्रकार मावेज का राज्य कि-पिन (काइमो र? ),पद्चिचसी पंजाब और गान्धा र 
के कुछ भाग तक सीमित था। 
मावेज एक शक्तिशाली शासक विदित होता है। तक्षपशला ताम्र-पत्र में उसे 
'महाराज' कहा गया है। अपने राज्य मे उसने क्षत्रप नियुक्त कर रक्‍्खे थे जो उसकी 
अधीनता मे शासन-सचालन करते थे । तक्षशिला ता ज्-पत्र और मथुरा लायन कैपि- 
टल अभिलेख से उसके क्षत्रप लियाक कुसुछकक और पतिक का पता चलता है। फ्लीट 
का मत है कि तक्षशिल्ता ता म्न-पत्र और मथुरा अभिलेख के पतिक दो भिन्न-भिन्न 
व्यक्ति थे । परन्तु माशल और स्टेन कोनोव उन्हे एक ही व्यक्ति मानते हैं क्योंकि 
(१) दोनो के नाम बिलकुल एक हैं (२) दोनों की पदवी (क्षत्रप अथवा महाक्षत्रप ) 
एक है तथा (३) दोनो के धर्म (बौद्ध धमं ) एक हैं। 
कुछ विद्वानों का मत है कि मावेज की कुछ मुद्राओं पर पोसीडन (समुद्र-देवी 
का घित्र है। इस आधार पर उनका अनुमान है कि मावेज ने किसी साम्‌ द्विक युद्ध में 
। विजय प्राप्त की होगी ।* परन्तु अन्य विद्वान्‌ मुद्रा-चित्र को शिव का चित्र मानते हैं। 


डेडिअर भहोदय का मत था कि मावेज एक नही वरन्‌ दो हुए थे । एक मावेज 
ने बहुस रुयक मुद्राये चलाई थी जो अनेक स्थलों मे पाई गई है। उदाहरणाथ, एकमात्र 
सिरकप में ही इस मावेज की १०७ मुद्राये मिली हैं। दुसरे माबेज ने कोई भी मुद्रा 
नहीं चलाई थी। डेडियर महोदय के अनुसार तक्षशिला ताम्र-पत्र मे उल्लिखित 
मावेज यही दूसरा व्यक्ति था। परन्तु डेडियर के इस मत को प्रायः सभी विद्वानों 
ने अस्वीकृत कर दिया है।'* 
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एजेज प्रयम--मावेज के पश्चात्‌ तक्षशिला में एजेज का राज्य हुआ । यह एजेज 
किस जाति का था, इ स पर विद्वानों में बडा मतभेद है। एजेज की मुद्रायें वोनोनीज से 
सम्बन्धित हैं। वोनोनीज का नाम और मुद्रा-शंटी पाथियन है। अत. कुछ विद्वान्‌ 
वोनोनीज के साथ-साथ एजे ज को भी पाथियन मानते हैं। इन विद्वानों में स्टेन कोनोव 
प्रमुख हैं। परन्तु अन्य विद्वानों के मतानुसार टजेज के नाम में कोई भी पहलवी प्रभाव 
विद्यमान नहीं है। अतः वह शक-नरेश था। एजेंज को शक मानने वाले विद्वानों में 
रैप्सन, गाडनर, टार्ड, माल, रायचौधरी आदि प्रमुख हैं। 


अधि काश विद्वानों का मत है कि एजेज एक नही, दो हुए थे। अपने मत की 
पुष्टि में उन्होंने निम्नलिखित प्रमाण दिए हैं-- 

(१) एजेज की कुछ म्‌ द्वायं ऊपरी सतह पर मिलती हैं, परन्तु कुछ उनसे अधिक 
नीची सतह पर। यदि ए जज एक होता तो सम्पूर्ण मुद्राये साधारणतया एक साथ एक 
ही सतह पर मिलती । ऐसा प्रतीत होता है कि एक एजेज के कुछ समय पश्चात्‌ दूसरा 
एजे ज उसी प्रदेश का राजा हुआ । भिन्न-भिन्न कालो में होने के कारण दोनो एज्‌ज की 
मुद्रायें भिन्न-भिन्न सतहों पर मिली है। 

(२) एजेज द्वितीय की कुछ मुद्रायें गाण्डोफोर्नीज की मुद्राओ के साथ मिलती 
है। इससे प्रकट होता है कि गाण्डोफार्नीज एजेज द्वितीय के पश्चात्‌ शासक हुआ । 
परन्तु मुद्राओ से प्रकट होता है कि एजेज प्रथम के पश्चात्‌ एजिलिसेज शासक हुआ। 

(३) अपवर्म न गाण्डोफार्नीज और एजेंज दोनों की अधीनता में गवनर था। 
यह तभी सम्भव है जब हम दो एजेज मानें । 

कुछ म्‌ द्राओं पर एजेज ओर स्पै लिरिसिस दोनों के नाम मिलते हैं। इस आधार 
पर स्मिथ, माशं ल आदि विहानों ने यह अनुमान किया है कि प्रथम एजेज मावेज का 
उत्तराधिकारी नही वरन्‌ स्पैलिरिसिस का उत्तराधिकारी था। ऐसी परिस्थिति में 
प्रशन यह होता है कि मावेज को कहाँ रखा जाय । वह एज ज प्रथम के बाद नहीं रखा 
जा सकता, क्योंकि मद्राओं से प्रकट होता है कि एजेज प्रथम के बाद एजलिसेज शासक 
8 था। मावेज एजलिसेज के बाद भी नहीं रखा जा सकता, क्योकि मुद्रा-साक्ष्य 

ही प्रकट होता है किए जलिसेज के बाद एजेज द्वितीय शासक हुआ था। मावेज को 
हम ए जेज द्वितीय के बाद भी रख सकते। एजेज द्वितीय का शासन रूग़भग ४४ 
ई० समाप्त होता है। ज॑सा कि हम पीछे देख च॒ के हैं, यह तिथि मावेज के लिए काफी 
दूर पडेगी। 

ऐसी अवस्था में मावेज को एज ज प्रथम के पूर्व ही रखना उपयुक्‍त प्रतीत होता 
है। अनु मानत: वोनीनीज और मावेज समकालीन थे। जिस समय मावेज पजाब में 
राज्य कर रहा था उसी समय वोनोनीज सीस्तान मे । वोनोनीज का उत्त राधिकारी 
स्पैलिरिसिस हुआ और मावेेज का एजेज प्रथम । किसी विशेष कारण से स्पैलिरिसिस 
और एजेज प्रथम ने अपनी सम्मिलित मुद्राये चछाईं। सम्भव है कि दोनों सम्बन्धी 
हों अथवा एकमात्र मित्र ।' 

माशल महोदय का मत है कि मावेज की मृत्यु के पश्चात्‌ राजनीतिक क्षेत्र में 
कोई विशेष शक्तिशाली राजा न रहा। अत. वोनोनीज ने उसका स्थान लिया और 
'महाराज' के रूप मे अपनी सत्ता स्थापित की। उसने तक्ष शिला पर अपना प्रभुत्व 
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स्थापित कर लिया और वहाँ स्पलेहो रोज और स्पैलेगैडेमीज को गवनर बनाया । 


परन्तु वोनोनीज के उत्थान का सम्यन्ध माबेज की म्त्यु से न था। उससे स्वतन्त्र 
रूप से सौसस्‍्तान में अपनी सत्ता स्थापित की थी। उसका तक्षशिला से कोई सम्बन्ध 
नथा।<«- 

एजज के विषय मे रँ प्सन महोदय के विचार नितान्‍्त अस्पष्ट हैं। एक स्थान पर 
वे स्पै लिरिसिस के सहयोगी एजेज को एजेज द्वि तीय मानते हैं और उसे स्पैलिरिसिस 
का पुत्र बताते हैं।' परन्तु दूसरे स्थान पर ऐसा प्रतीत होता है कि वे उसी एजेज 
द्वितीय को एजलिसेज का पुत्र और उत्तराधिकारी मानते हैं।' 

१३४ तिथि के कलवान अभिलेख और १३६ तिथि को तक्षशिला सिल्वर स्क्रार 
लेख मे एक अज अथवा अय का उल्लेख मिलता है। परन्तु यह निदिचतरूप से नहीं 
कहा जा सकता कि अज अथवा अय एजेज ही था, क्योकि अज अअथवा अय के साथ 
“महाराज” आदि के समान कोई भी सम्मानसूचक अथवा पदसूचक शब्द नही मिलता | 
पुन, यदि यह एजेज था भी तो यह नहीं कहा जा सकता कि यह एजेज प्रथम था 
अथवा एजेज द्वितीय । 

इसके अतिरिक्त यह भी निरचयपूवक नहीं कहा जा सकता कि उपर्युक्त लेखो 
की तिथियाँ १३४ और १३६ किस संवत की हैं। मार्शल महोदय का मत है कि ये 
तिथियाँ विक्रम सवत की है। रैप्सन महोदय ने तो यहाँ तक कहा है कि ई ०पू ० ५८ 
2२४९ संवत एजेज ने ही चलाया था। परन्तु कोई भी निष्कर्ष असन्दिग्ध 
नही है। 

एजेज प्रथम ने यूनानी शासक हिपोस्ट्रेटस की पुरानी मुद्राओ पर अपना नाम 
अंकित करके पुनः प्रसारित किया था। इससे प्रकट होता है कि उसने यू नानियों के 
पूर्वी पंजाब पर अपना अधिकार स्थापित कर लिया था। वाशल महोदय का मत है 
कि उसने यस्‌ ना की घाटी को भी अपने राज्य मे मिला लिया था ।' एजेज ने मीनेण्डर 
की 'एथेना एल्किस शैली की मुद्रायें चलाई । इस आघार पर टान महोदय ने यह अनु- 
मान किया है कि एजेज प्रथम ने मीनेण्डर-राज्य के प्रधान क्षेत्र (हयालकोट प्रवेश ) 
पर अपना अधिकार क्र लिया था। परन्तु यह निष्कर्ष अनु पयुक्त है, क्योंकि मीनेण्डर 
राज्य का प्रधान क्षेत्र काबुल-घाटी में था। अतः एथेना एल्किस शैली” की मुद्राओं के 
प्रखार से यही अनुमान किया जा सकता है कि एजेज प्रथम ने काबुल की घाटी पर 
अपना अधिकार कर लिया था। वस्तुत. एजेज प्रथम की मुद्रायें इस क्षेत्र में पाई भी 
गई हैं। इससे उसके काबुरू-धाटी पर आधिपत्य के अनुमान की पुष्टि होती है। 

एजिलिसेज--एजेज प्रथम की कुछ मुद्रायें दो कोटियों मे विभक्‍त की जा 
सकती हैं :-- 

(१) प्रथम कोटि की म्‌द्राओं पर यूनानी में एजेज का नाम है और खरोष्टी में 
एजिलिसेज का नाम है। 

_ (२) द्वितीय कोटि की मुद्राओं पर यूनानी में एजिलिसेज नाम है और खरोष्ठी 
में एजेज का। 
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इससे प्रकट होता है कि एक समय एजेज स्वामी था और एजिलिलेज उसके 
अघीन उसका सहयोगी । परन्तु कालान्तर में एजिलिसेज स्वामी बन गया और एजेज 
उसके अधीन उसका सहयोगी। 
स्मिथ और भण्डारकर महोदय दोनों मुद्राओं के एजेज को एक व्यक्ति नहीं 
मानते। उनका कथन है कि एजेज दो हुए--एजेज प्रथन और एजेज द्वितीय। पहले 
एजेज प्रथम शासक था और एजिलिसेज उसका अघीन सहयोगी था। एजेज प्रथम की 
मृत्यु के पश्चात्‌ एजिलिसेज स्वतन्त्र दासक बन गया और उसने एजेज द्वितीय को 
अपना अघीन सहयोगी बनाया। 
परन्तु हवाइटहेड महोदय का मत है कि एजिलिसेज की 234 कला की दृष्टि से 
एजेज की मुद्राओं से अधिक सुन्दर हैं। इससे यह अनुमान किया जा सकता है कि 
एजिलिसेज पहले स्वतन्त्र शासक हुआ और एजेज बाद को । ऐसी दशा में दो एजिलि- 
सेज और एक ए जेज की कल्पना की जा सकती है। परन्तु माशल का मत है कि खुदाई 
में सतहों के अध्ययन से स्पष्ट हो गया कि एजेज प्रथम पहले हुआ, फिर एजिलिसेज 
और फिर एजेज द्वितीय । 
हाफर्मेन और स्टेन कोनोव का मत है कि उपयुक्त दो कोटियो की मृद्राओ से दो 
एजेज का कल्पना नही करना चाहिए। वास्तव में एजेज और एजिलिसेज ०क ही 
व्यक्ति थे । परन्तु इन विद्वानो के मत को अधिकाश विद्धान्‌ स्वीकार नही करते । 
एजिलिसेज ने सिहासनासीन जिअस' शैली की मुद्राये निभित कराई थी। माशेल 
महोदय का मत है कि यह कापिस-श ली थी। अत: उनका मत है कि कापिश्ष प्रदेश 
निश्चित रूप से एजिलिसेज के अधीन था। वस्तुत: इसे उसका पूवंगामी एजेज प्रथम 
ही जीत चुका था। एजिलिसेज की कुछ मुद्राये बलूचिस्तान में मिली हैं। इस आधार 
पर कुछ विद्वानों ने अनुमान किया है। बलूचिस्तान' सके अधीन था। एजिलिसेज 
की कुछ अन्य म्‌द्राओं पर हेराक्लीज का चित्र मिलता है। इस प्रकार की मुद्रायें 
दक्षिणी अफगानिस्तान मे प्रचलित थी। अत' कुछ विद्वान्‌ दक्षिणी अफगानिस्तान 
को भी एजिलिसेज के अधीन मानते हैं। एजिलिसेज का शासन अल्पकालीन था, 
क्योंकि इसकी केवल ११ मुद्रायें मिली हैं। 
एजेज द्वितीय--जेसा कि पीछ कहा गया है, ए जिलिसेज के पदचात्‌ एजेज 
द्वितीय शासक बना । एजेज की १९२१ मुद्राय प्राप्त हुई हैं। इनमें दोनों एजेज की 
म्द्राये सम्मिलित हैं। 
द्राओ से प्रकट होता है कि अस्पवर्म न पहले एजेंज द्वितीय का गवर्नेर था, परंतु 
बाद को वह गाण्डोफार्नीज का गवनंर बन गया था। अस्पवर्धन का पितामह विजय 
मित्र था जिसका उल्लेख वियकमित्र के रूप मं शिनकोट अभिले में हुआ है। वह 
मीनेण्डर का सामनन्‍्त था। 
कुछ मुद्रायें ऐसी मिली हैं जिन पर मानिगुलस छत्रपस जिहोणिअस' लिखा हुआ 
है। कुछ विद्वान मनिगुल और जिहोणिक को एजेज के क्षत्रप मानते ते हैं जो उसकी 
अधीनता में पृष्ककावती मे शासन करते थे । परन्तु रैप्सन महोदय का कथन है कि 
एजेज द्वितीय के पश्चात चांदी की म्द्रायं असुन्दर होने लगी थीं। चूँकि जिहोणिक 
की मुंद्राय सुन्दर है अत: जिहोणिक को एजेज प्रथम का क्षत्रप समझना चाहिए। 
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तक्षशिल्ता के शकों का पतन--तक्ष शिला की शक शाखा का पतन दो व्यक्तियों 
के उदय के कारण हुआ-- 

(१) फ्रायोटीज और (२) गाण्डोफार्नीज। फिल्स्ट्रेटस का कथन है कि ४३- 
४४ ई० भे जब एपालोनियस तक्षशिला पहुँचा तो उसने वहाँ फ्रायोटीज का राज्य 
पाया। इसके अतिरिक्त तख्त-ए-बाही अभिलेख से पता चलता है कि १०३ में गाण्डो- 
फार्नीज परश्चिमोत्तर प्रदेश में राज्य कर रहा था। कदाचित्‌ यह तिथि विक्रम संसत्‌ 
की है। अतः ग्राण्डोफार्नीज की तिथि (१०३--५८) 5-४५ ईसवीं हुई। 

हज॑फेल्ड और टान॑ महोदयों का मत है कि फ्रॉयोटीज किसी व्यक्ति का नाम 
नहीं है बरन 'अप्रतिहत' का ही विकृत रूप है। यह उपाधि गाण्डोफार्नीज की मुद्राओं 
पर पाई जाती है। अत. ये दोनों विद्वान्‌ फ्रायोटीज और गाण्डोफार्नीज दोनों की 
एक ही व्यक्तित मानते हैं। परन्तु [,0!घं2०४-०८-१,०८००७ ने इस मत का खंडन 
किया है।' फ्रायोटीज का समीकरण अप्रतिहत” के साथ, नही किया जा सकता। 
वस्तुतः दोनों दो भिन्न-भिन्न व्यक्ति थे । नाम से प्रकट होता है कि फ्रायोटीज पार्थियन 
शासक था। 

ऐसा प्रतीत होता है कि सवंप्रथम फ्रायोटीज ने शकों से तक्षशला जीता । काला- 
न्तर भ दक्षिणी अफगानिस्तान में गाण्डोफार्नीज का उदय हुआ' और शीघ्र ही 
उसने तक्षशिला पर अधिकार स्थापित कर लिया। 

इस प्रकार एजेज प्रथम, एजिलिसेज और एजेज द्वितीय का शासन-काल २० ई० 
से लेकर ४३ ई० तक रहा होगा। इन तीनों शासकों मे एजिलिसेज का शासन-काल 
गा, था। जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, उसकी केवल ११ मुद्रायें ही 
। 


क्षत्रप बंद 


भारतवर्ष के शक-नरेश पर्याप्तरूप से शक्तिशाली थे। उन्होंने बैसिलिअस 
बं सिलिअन (89&]८७५ छ89अ]202) (महाराजस राजराजस ) और महतस की 
उपाधियाँ घारण की थी। उनकी अधीनता मे॑ अनेक 'क्षत्रप (गवनंर) राज्य करते 
थे। उदाहरणार्थ मावेज के चुक्श (पश्चिमी पंजाब) मे लिआक और पतिक नामक 
दो क्षत्रप थे। इसी प्रकार शहदौर अभिलेख में उल्लिखित नभिजद अथवा दमिजद 
सम्भवत एजेंज प्रथम अथवा एजिलिसेज का क्षत्रप था। अस्पवर्मन एजेज द्वितीय 
का क्षत्रप था। पीछे कहा जा चुका है कि मनिगुल और जिहोणिक सम्भवतः एजेज 
प्रथम अथवा द्वितीय के क्षत्रप थे। 

शासन की यह क्ष त्रप-प्रणाली पारसीक प्रणाली थी। फारस के बेहिस्तून अभि- 
लेख में क्षक्रपावन' का प्रयोग मिकता जिसका अथ होता है राज्य का संरक्षक! 
स्पष्ट है कि इसी शब्द से क्षत्र प' शब्द निकला है जिसका प्रयोग शकों ने किया । 


उत्तरी मारतवर्ष के निम्नलिखित क्षत्रप-वंश विशेष उल्लेखनीय थे-- 
(१) कापिश-वंश--कापिश-प्रदेश से आधुनिक काफिरिस्तान और धोरबन्द 


१ 8. ९. 7., 5, ७. 553 
२ 2४. छू. 8. 5. 453; ) . 8. 8. 5. 793. 
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तथा पॉजिसिर की धाटियों के प्रदेश को समझना चाहिए। माणिमिआ्ाल अभिलेख 


से कापिश के क्षत्रप-वंश का पता चलता है। इसमें उल्लिखित क्षत्रप प्रणव्ह्यक 
का पुत्र था। 


(२) पुष्पपुर-वंश--काबुल संग्र हायय मे एक अभिलेख संरक्षित है जिससे पता 
चलता है कि पुष्पपुर में तिरव्हरण नामक क्षत्रप राज्य करता था। इस अभिलेख की 
तिथि ८३ है। यदि यह विक्रम संवत की है तो तिरव्हणं का शासन-कालछ ( ८३-५८ ) <- 
२५ ईसवी के आस-पास पडता है। 


(३) अभिसारप्रस्थ-वश--अभिसारप्रस्थ यूनानी लेखकों द्वारा वणित /0प3- 


«7८8 है जो तक्षशिला के उत्तर में था। पंजाब मे एक ताम्र-मुद्रा मिली है जिसमे 
अभिसारभत्रस्थ के क्षत्रप शिवसेन का नाम मिलता है। 


पंजाब के क्षत्रप 


पंजाब में तीन क्षत्रप-वक्लों का पता चलता है-- 


(१) कुसुलुक बश--इस वह्ष के क्षत्रप लियाक कुसुलुक और पतिक का उल्लेख 
पीछे किया जा चुका है। 

(२) मनिगूल और जिहोणिक का वश--पीछे बताया चुका है कि कुछ 
म॒द्राओं परइन दो क्षत्रपों के नाम मिलते हैं। सम्भवत. ये एजज द्वितीय की अधीनता 
में पुष्कलावती में राज्य करते थे। 

(३) इन्द्रवर्मन का वंश---इसका पुत्र अस्पवर्म न एजेज द्वितीय और गाण्डो- 
फार्नीज दोनो का क्षत्रप रह चुका था। 


मथ रा के क्षत्रप 


सथु रा मे आगसन--यह निरचतरूप से नहीं कहा जा सकता कि मथुरा में 
शक कब और केसे पहुंचे। स्टेन कोनो का मत है कि जिस समय (५९ ई० पू०) 
विक्रमादित्य ने मालवा में अपना स्वतन्त्र राज्य स्थापित किया उस समय शकों को 
वहाँ से भागना पड़ा। तब वे मथुरा है 82944 और उन्होंने वहाँ अपना नवीन राज्य 
स्थापित किया ।' टार्न महोदय का भी ० है कि मथुरा के शक मालवा से ही 
वहाँ पहुँचे थे ।' अन्य विद्वान माशंल महोदय को तक्षशिल्ला मे एक अभिलेख मिला है 
जिसके अनुसार एक जिहोणिक चुक्‍्श का क्षत्रप था। इस अभिलेख की तिथि १९१ 
है। परन्तु एं सा अ्रतीत होता है कि म्‌ द्राओं का जिहोणिक और इस तक्षशिला-अभिलेख 
का जिहोणिक दो भिन्न-भिश्न व्यक्ति थ्रे क्योंकि--- 

(१) मूद्राओं का जिहोणिक पुष्कलावती का क्षत्रप था, परन्तु तक्षशिला अभिलेख 
का जिहोणिक चुक्श का। 

(२) मुद्राओं का जिहोणिक क्षत्रप का पुत्र था, परन्तु तक्षशिका अभिलेख 
का जिहोणिक महाराज का। 

(३) मुद्राओं का जिहोणिक एजेज द्वितीय का क्षत्रप विदित होता है, परन्तु 
तक्षशिला-अभिलेख के जिहोणिक की तिथि बहुत बाद की है। सम्भवतः यह कुषाणों 
का क्षजरप था । 


१३.१. छू. डा, २३. २ ०. 8. 3., 3५5. 


५७६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


यह समझते हैं कि प्रारम्भ में मयुरा के क्षत्रप तक्षशिला के शक नरेशों की 
अधीतता में राज्य करते थे, परन्तु शीघ्र ही वे स्वतन्त्र हो गए थे। किन्तु कोई भी 
निष्कर्ष असन्दिग्ध नही है। 

हगाम और हगामश--सम्भवतः ये मथुरा के सर्वप्रथम क्षत्रप थे जिन्होंने 
कदाणित्‌ सम्मिलित रूप से राज्य किया था। मथुरा मे इनकी मुद्रायें मिली हैं ; 

राजुब रू--इनके पदचात्‌ कदाजित राज लू मथुरा का शासक हुआ। अथुरा 
सिह-शीर्ष अभिलेख में सर्वाप्रथम इसी शासक के साथ महत्क्षत्रप का प्रयोग किया 
गया है। इससे अनु मान होता है कि कदाचित्‌ यह स्वतन्त्र शासक था। उसकी कुछ 
मुद्राओं पर 'राजराज' (78 ० 985, परी $शएं०्पा ) की उपाधि मिलती 
है। इससे भी उसकी स्वतन्त्र सत्ता का अनुमान होता है। 

राजुवूल की ही नानी नरे्ष स्ट्रैटो प्रथम और स्टैटो द्वितीय की मुद्राओ से 
बहुत अधिक मिलती-जु लती हैं। अत: यह अनू मान किया जा सकता है कि राजुबुरू 
ने सवंप्रथम यूनानियो के प्रदेश पूर्वी पंजाब पर ही अपना आधिपत्य स्थापित किया 
होगा । डा० डी० सी० सरकार का यही मत है। यदि दस मत को स्वीकार कर लिया 
जाय तो मानना पडेगा कि राजुलुल ने मथुरा के ऊपर कुछ समय बाद ही अधिकार 
किया होगा। राजुवुल की कुछ म्‌ द्वाओं पर मथुरा के पूर्व गामी हिन्दु-नरेक्षो की मुद्राओं 
का भी भारी प्रभाव दुष्टिगत होता है। 

मुद्राओं के प्राप्ति-स्थानों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि राजुबवुरू का 
राज्य पूर्वी पंजाब से लेकर मथ्‌ रा तक विस्तुत था ।' 

खरोस्ट--मथुरा लायन कैपिटल पर युवराज खरोस्ट का नाम मिलता है। 
स्टेन कोनोव इसे राजुबुल का शवसुर जाग है और कहते है कि मावेज के परचात्‌ 
“राजराज' के पद का यही उत्तराधिकारी बना।' फ्लीट के ६805 ६ सार वह राजुबुलू 
की पुत्री का पुत्र था ।' परन्तु कुछ विद्वान्‌ उसे राजुलुलू का पुत्र भी मानते हैं। कुछ 
दिन क्षेत्रप रहने के पश्चात्‌ सम्भवत' राजू वुल के जीवन-काल में ही उसकी मृत्य्‌ हो 
गई थी, अतः उसके अभाव में राजू कु का दूसरा पुत्र सोडास क्रमश: क्षत्रप और 
महाक्षत्रप बना। कुछ गा मिली हैं जिन पर खरोष्ठी में क्षत्रप प्रखरोस्टस 
अर्टंस पुत्रस' लिखा हुआ है। इससे प्रकट होता है कि खरोस्ट के अर्ट नामक एक पुत्र 
भी था। कदाचित्‌ वह सोडास के शासन-काल में क्षत्रप रहा होगा। 

सोडास--जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, राजुबुल के पश्चात्‌ सोडास मथुरा 
का शासक हुआ ! 4608 कपिटल में उसे एकमात्र क्षत्रप' कहा गया है। परन्तु 
आमोहिनी वोटिव टेैब्लेट में वह 'महाक्षत्रप' कहा गया है। इस टैब्लेट में ७२ तिथि 
दी हुई है। इससे स्पष्ट हो जाता है कि राजुबुल की मृत्यु के पश्चात्‌ ७२ तिथि तक 
सोडास महाक्षत्रप हो गया होगा। 

डा० मजूमदार का मत है कि यह ७२ तिथि शक सम्वत्‌ की तिथि है। यदि हम 
इस मत को स्वीकार कर लें तो यह निष्कर्ष निकलेगा कि (७२-७८) 5-१५० ई० 
के लगभग मथुरा पर सोडास का राज्य था। परन्तु यह सम्भव नही है। प्रसिद्ध लेखक 
टालमी ऊगभग इसी समय हुआ था। उसके वणन में लिखा है कि मथुरा के ऊपर 

१ एपगंग्श्लब्या, (०ंग)5 ते पाल २ 0०एएड, 36. 
$82/95, 20. ३ 3. २. 8. 5. 7979, 979- 
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सोडास का नहीं वरन्‌ कंस्पीराइ” का आश्विपत्य था। दालमी ने इण्डो-सीथिया 
(शक-राज्य) और 'कैस्पीराइ---राज्य का पुथक-पृथक वर्णन किया है। इससे 
स्पष्ट हो जाता है कि कैस्पीराइ-राज्य' शक-राज्य न था। बोयर महोदय के अनु- 
सार क॑ स्पीराइ-राज्य कुषाण-राज्य था। पुन , टालमी के ही वर्णन से प्रकट होता है 
कि १५० ई० के लगभग हाक-राज्य में एकमात्र पैलेटीन (सिन्धु-डेल्टा ), अबीरिया 
(पश्चिमी भारत में आभीर देश) और सिरैद्रीन (काठियावाड) सम्मिलित थे । 
शक-राज्य की यही सीमा रुद्रदामन प्रथम के जूनागढ अभिलेख से भी विदि होती है। 
ऐसी दशा में स्पष्ट हो जाता है कि १५० ई० के लूगभग मथुरा-नरेश पर घकों का 
अधिकार न था। अतः उपर्युक्त आमोहिनी वोटिव टैब्लेट की ७२ तिथि को शक- 
सम्वत की तिथि मानना ढीक नही है। 

स्टेन कोनो का मत कि यहू ७२ तिथि विक्रम सम्वत्‌ की है, अधिक उपयुक्त 
प्रतीत होती है।। इसके अनुसार सोडास का समय (७२-५८) ७-१४ ई० के 
लगभग आता है। माशंल महोदय का भी कथन है कि आमोहिनी वोटिव टैब्लेट की 
नक्काझी की शैली भी ईसा की प्रथम शताब्दी की ही प्रकट होती है। जैसा कि पीछे 
कहा जा चूका है, तक्षशिला -तरेश मावेज और मथुरा के क्षत्रप सोडास का समय एक 
ही है। 

सोडास की म॒द्राएँ पूर्वी पजाब में नही मिलती । इससे प्रकट होत्ग है कि उसका 
राज्य उस प्रदेश मे नही था। हाँ, मथुरा मे उसकी मुद्राये भी मिली हैं और उसके 
अभिलेख भी । इससे स्पष्ट हो जाता है कि सोडास का राज्ब मथुरा प्रदेश तक ही 
सीमित था। 


पतन--मथुरा के क्षत्रप-वश का पतन सम्भवत कुषाणों के उत्थान के परिणाम- 
स्वरूप हुआ था। कनिष्क के शासन काल के तीस वर्ष के सारनाथ अभिलेख में महा- 
क्षत्रप खरपललान और क्षत्रप वनप०्र का उल्लेख ») तो कनिष्क की अघीनता मे राज्य 
कर रहे थे सम्भवत ये राजुबुल वद् के शक थे । 


उत्तरी भारत के क्षत्रपों को जाति--प्राय समस्त विद्वानो का यह मत है कि 
कभी-कभी यह निश्चित करना कठिन हो जाता है कि अमुक शासक पाथियन जाति का 
है अथवा शक जाति का अथवा दोनो जातियो का सम्मिश्रण। ऐसी परिस्थिति में 
उत्तरी भारत के क्ष त्रपो की जाति के विषय में भी मतभेद है । 

इस विषय मे नामों के आधार पर भी निष्कर्ष नहीं मिल्ता। उदाहरणार्थ 
माबेज का नाम शक है, परन्तु पतिक का नाम पाथियन। इस आधार पर टामस 
महोदय ने यह मत प्रतिपादित किया है कि उत्तरी भारत के क्षत्रप शक और पाथियन 
जातियो के सम्मिश्रण थे। 

हरिवश में पहलवों (?» ४05) को इमश्रुधारी' कहा गया है। परस्तु 
राजुवल और नह॒पान के वश के राजा मुद्राओ पर कभी भी इमश्रु घारण किए हुए 
नही दिखाई देते। इस आधार पर डा० रायचौघ री का मत है कि ये राजा पहलव- 
वशीय न थे। इन्हे शक ही मानना चाहिए । 

उत्तरी भारत के क्षत्रपों की शकवशीयता का एक अन्य प्रमाण भी मिलता है। 


१ कु. छत. ७०॥. जाए, एछए. 739-7%ा . 
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मथ रा लायन कौ पिटल में 'सर्वस शकस्तनस पुयए' शब्द मिलते है। इनसे प्रकट होता 
है कि राजुबुल आदि नरेश शकजातीय थे । 


परदिचमी भारत के क्षहर/त 


कह राल-बंध--पश्चिमी भारत मे जिस क्षत्रप-बश का उदय हुआ वह इतिहास 
में क्षहरात-बंश के नाम से प्रख्यात है। इस वश की जाति के विषय में भी मतभेद है । 
रैप्सन इसे पह लंव मानते हैं, परन्तु स्टेन कोनो शक । इस वश के राजा नह॒पान का 
दामाद उषवदात (ऋषभदत्त ) अपने को शक कहता है। अत सम्भव है कि स्वय 
नहपान भी शक हो । पेरिप्लस के लेखक ने नहपान (४०77४०705) का उल्लेख 
किया है; उसने पह लव नरेशों के युद़्ो का भी उल्लेख किया है। परन्तु उसने कही 
पर भी नहपान को पह लव नही कहा है। इससे तो यही प्रकट होता है कि वह शक 
था। डा० रायचोधरी ने क्षहदरात का समीकरण शक जाति करताइ (६७7७) 
के साथ किया है जिसका टालमी उल्लेख करता है । अत क्षहरात-बश को शक मानना 
ही अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है। परन्तु उसके ऊपर पारसीक-पह लवो का प्रभाव 
अवश्य पडा था। स्वयं नहपान नाम ही इस प्रभाव को प्रकट करता है। पारसीक 
भाषा में नह' का अर्थ है 'जन' और 'पान' का अथ है सरक्षित' । 

बक्षिण में आगसन--परिप्लस पह लवो के यूद्वो और राज्य-विस्तार का 
उल्लेख करता है। इससे अनुमान होता है कि पह रूबो के आक्रमणो और विजयो के 
परिणामस्वरूप ही शक-क्षत्रपो को दक्षिण की ओर आना पडा था। दक्षिण मे आने 
के परचात्‌ भी इन क्षत्रपों ने अपनी मुद्राओ पर उत्तर की खरोष्टी लिपि का प्रयोग 
किया है। इससे भी उनका उत्तर से सम्बन्ध प्रकट होता है। क्षहरात-वश के शासक 
भूमक की म्‌द्राओं पर बाण, सी आ वज्य, दिखाई देते है। यही वस्तुएँ स्पे लिरि- 
सेज और एजेज प्रथम की सम्मिलित मुद्राओ पर भी मिलती है। इस तथ्य से भी 
क्षहरातों और उत्तरी शको के बीच सम्बन्ध का अनुमान किया जा सकता है। 


फर्ग्यूसन, रैप्सन और भाण्डारकर का मत था कि पश्चिमी भारत के क्षहरात 
कुषाणो के अधीन थे। इस मत की पुष्टि मे निम्नलिखित तर्क प्रस्तुत किये है जिनका 
खण्डन किया जा सकता है-- 

नहपान के एक नासिक अभिलेख से प्रकट होता है कि कार्षापण और 
सुवर्ण का अनुपात १ ३५ था। रौप्सन का कथन है कि सुवण कुषाणो की मुद्रा थी । 
चूंकि नासिक अभिलेख के अनुसार यह क्षहरात-राज्य में चलता था, अत क्षहरात 
कुषाणों के अधीन थे। परन्तु इस कथन मे कोई बल नहीं है। सुवर्ण को एकमात्र 
कुषाणो की म्‌ द्रा मानना उचित नही है क्योकि वह भारत में वैदिक काल से ही प्रचलित 
थी। पुन', यदि यह मान लिया जाय कि सुवर्ण कुषाणो की ही मुद्रा थी तो भो इससे 
कहेरातो के ऊपर कुृषाणो का आधिपत्य सिद्ध नही होता । शक-राजा अन्य राजाओं 
और अन्य कालो की मु द्राओ को भी अपने राज्य मे चलने देते थे। पे रिप्लस का कथन 
है कि उसके समय में (६० ई०-८० ई०) बेरीगाजा में पूबंगमी यूनानी नरेशो की 
मुद्रायें चल रही थी। 

(२) नासिक-गृहा-लेख १२ के एक अश को उद्घृत करते हुए भण्डारकर महोदय 
कहते है कि उसमे कुषाण का उल्लेख है। उनके मत में कुषाण' नह॒पान की रजत 
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मुद्रा का नाम था जिसे उसने अपने स्वामी कुषाण' कें नाम पर रखा था ।' परन्तु 
ग्रह अथ नितान्‍्त सन्दिग्ध है। सेनाट के मतानुसार कुषाणमूल' किसी मुद्रा का नाम 
नही है वरन्‌ उसका अर्थ है बहिर्जीवन के व्यय' (०:७८४४८३ ० ०प्र/अंतेट ॥6) । 

(३) क्षहरात-नरेक्षों---भूमक और नहपान;--के अधिकांश अभिलेखों में एक- 
मात्र क्षत्रप की उपाधि मिलती है। यह उनकी अघीनता की सूचना देती है। यह 
कथन भी पूर्ण तया सत्य नही है, क्योंकि नहपान के एक अभिलेख में उसे 'महाक्षत्रप' 
भी कहा गया है। 

(४) क्षहरात-नरेक्षों ने अपने अभिलेखों में शक-सम्वत्‌ का प्रयोग किया जिसका 
प्रारम्भ कनिष्क ने ७८ ईसवी में किया था। कुषाणों के सम्वस्‌ के प्रयोग से भी क्षह- 
रातों की अधीनता प्रकट होती है। इसके विरुद्ध यह कहा जा सकता है कि क्षहरात 
उत्तरी भारत से आये थे। अतः उनका उत्तरी भारत के सम्वत्‌ का प्रयोग करना 
आइचयंजनक न था। 


इसके साथ-साथ कुछ अन्य बात से भी यह प्रकट होता है कि क्षहरात स्वतन्त्र 
शासक थे-- 


(१) क्षहरात-नरेशों ते अपने नाम से म्‌ द्राये चछलाई । उनका यह कार्य उनकी 
स्वतन्त्रता का द्योतक है। 


(२) क्षहरातों के अनेकानेक अभिलेख मिले हैं। परन्तु किसी में भी कुषाणो 
का नाम नहीं मिलता । 


(३) क्षहरात-राज्य में कुषाण-मुद्राओ का प्रचलन नहों था। 


जो भी हो, क्षहरातो और कुषाणो के पारस्परिक सम्बन्ध के विषय में निश्चित 
मत प्रस्तुत नहीं किया जा सकता। 


भूसक--भूमक का कोई भी अभिलेख नही मिला है। उसका इतिहास एकमात्र 
उनकी मुद्राओं से ज्ञात होता है। मुद्राये गुजरात, काठियावाड और मालव के प्रदेशों 
में पाई गई हैं। इससे प्रकट होता है कि इन प्रदेशों पर भूंमक का अधिकार था । भूमक 
की मुद्राओं पर क्राह्मी लिपि के अतिरिक्त खरोष्ठी लिपि भी प्रयुक्त हुई है। इससे 
डा० डी० सी० सरकार ने यह अनुमान किया है कि उपर्युक्त प्रदेशों के अतिरिक्त 
पश्चिमी राजपूताना और सिन्ध्‌ भी भूमक के राज्य मे थे । भूमक और नहपान की 
मुद्राओ के तुलनात्मक अध्ययन के आधार पर रैप्सन महोदय ने यह निष्कर्ष निकाला 
है कि मू मक नहपान से पहले हुआ था। इन दोनों में क्या सम्बन्ध था, यह निश्चित- 
रूप से नही कहा जा सकता। परन्तु दोनो शासको की म॒द्राओ पर अकित अक्षरों के 
रूपों को देखने से यह स्पष्ट हो जाता है कि इन दोनो के व॑ ीच में अधिक काल व्यतीत 
न हुआ था। भूमक की मुद्राओ पर क्षत्रप की उपाधि मिलती है। इस आधार पर 
कुछ विद्वान्‌ उसे 23084 का सामनन्‍्त मानते है। परन्तु यह मत सन्देहपूर्ण है। भूमक 
को प्रथम शताब्दी में रखा जा सकता है। 


सहपान--क्ष हरात-बंश का यह सबसे बडा शासक था। जैन-साहित्य मे इसका 
उल्लेख नरवाहन अथवा नववाहन के रूप में हुआ है। पे रीप्लस मे 'मे म्बे रस' का 
उल्लेख है। कुछ विद्वान्‌ उसे न॑म्बेरस पढते हैं और उसका समीकरण नहपान से 
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करते है। कम से कम ८ गृहा-लेखो मे उसका नाम आया है। उसको बहुसल्यक 
मुद्राये मिली हैं। इन सब साक्ष्यों से नहपान की जीवन-घटनाओं पर प्रच्‌र प्रकाश 
पड़ा है। 

राज्य विस्तार--नहपान और उसके दामाद ऋषभदत्त (उषबदात ) के अभि- 
लेख महाराष्ट्र मे मिले हैं। ऋषभदत्त के अभिलेखो मे पारद (सूरत ), शूर्पारक 
(सोपारा), भगुकच्छ (भमडौच), दामन, दशपुर (पश्चिमी मालवा), प्रभास 
(काठियावाड ) और पुष्कर (अजमेर) आदि स्थानों का उल्लेख है। नहपान की 
मुद्राये महाराष्ट्र, मु जरात, काठियाबाड और अजमेर मे मिलती है। इन साक्ष्यों के 
आधार पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि नहपान के अधिकर में महाराष्ट्र 
का कुछ भाग, मालवा, अपरान्त, गूजरात काठियावाड और अजमेर पर था। सम्भवत 
इसी समय सातवाहनो को महाराष्ट्र छोड कर आन्ध्र-प्रदेश मे जाना पडा । 

राज्य-विस्तार करने मे उसे कौन-कौन से यू द्ध करने पड थे, इसका हमे पर्याप्त 
ज्ञान नही है। हमे उसके शासन काल की एक ही विजग्म का ज्ञान है। नासिक गृहा- 
लेख १० से प्रकट होता है कि अपने मित्र उत्तमभद्रों की मालव आक्रमणकारियां के 
विरुद्ध सहायता करने के लिए उषवदात गया था । इस यूद्ध मे मालव पराजित हुए । 
वे भाग खडे हुए और उनमे से बहुसख्यक बन्दी बना लिए गए । ये मालव कौन थे, इस 
प्रदन पर भी मतभेद है। कुछ विद्वान्‌ उन्हे मालव बताते है, कुछ इन्हे दक्षिणी 
भारत के मरूय पहाडो के निवासी बताते है । 

नहपान के अभिलेखों मे एकमात्र इसी युद्ध और विजय का वर्णन है। फिर 
नहपान-राज्य का विस्तार कब हुआ और किसने किया ? सम्भव है कि राज्य-विस्तार 
के लिए नहपान ने अन्यान्य यू द्ध भी किये हो, परन्तु अभिलेखों मे उनका वर्णन न किया 
गया हो । यह भी सम्भव है कि यह राज्य-विस्तार नहपान के पू्॑ग्रामी क्षहरातों ने 
किया हो । 

राजधानी--पे रिप्लस का उल्लेख है कि नहपान की राजधानी मिन्नगर थी । 
यह एरिआक (/32/८) में थी। इन्द्रजी का मत हैं कि एरिआक से अपरान्तिका 
समझना चाहिए। भिन्नगर को कुछ विद्वान्‌ मन्दसोर मानते है' और कुछ विद्वान्‌ 
दोहद।' डा० जयसवाल का मत है कि नह॒पान की राजधानी भडौच थी ।' इन मतो 
के विरुद्ध कुछ लोग एरिआक का समीकरण आयंक (आर्यावतं) से करते है। उनके 
मतान्‌ सार नहपान की राजधानी दक्षिणी अथवा पश्चिमी भारत में नही बरन्‌ उत्तरी 
भारत में थी। 

उपाधियां--म्द्राओ पर नहपान के साथ 'राजन्‌' की उपाधि पाई जाती है। 
४१,४२और ४५ तिथियो के नासिक अभिलेख नहपान को एकमात्र क्षत्रप' कहते है । 
परन्तु उसके मन्त्री अयम का ४६ तिथि का अभिलेख नहपान क 'महाक्षत्रप कहता 
है। इससे यह न समझना चाहिए कि ४५ तिथि तक नहपान किसी वाह्म सत्ता की 
अधघीनता मे शासन करता था अथवा वह ४६ तिथि मे ही स्वतन्त्र शासक बना था । 
वास्तव में छोटी उपाधियाँ सदेव अधीनतासूचक नही होती है। गुप्तकाल मे सामान्य- 
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तथा'महाराजा' की उपाधि अधीनतासूचक समझी जाती थी,फिर भी मनकुवर पाषाण- 
प्रतिमा-अभिलेख में सम्राट्‌ कुमारगुप्त प्रथम के नाम के साथ उसका प्रयोग किया 
गया है। अत हमें यही समझना चाहिए कि नहपान के साथ भी 'राजन्‌' और 
क्षत्रप उपाधियी का प्रयोग उसकी अधीनता की सूचना नही देता | 

नह॒पान का कारू--जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, नासिक अभिलेखों में 
नहपान की ४१, ४२ और ४५ तथा गुनार अभिलेख में ४६ तिथियाँ मिलती हैं। 
विद्वानों मे इस बात पर बडा मतभेद है कि ये तिथियाँ किस काल की हैं। इस विषय 
में प्रमूबतया तीन मत है-- 

(१) ये तिथियाँ नहपान के शासन के वर्ष (7२८४००७) 9८०7५) है। 

(२) ये तिथियाँ विक्रम सकत्‌ की हैं। 

(३) ये तिथियाँ शक सवत्‌ की हैं। 

प्रथम मत को पोषको ने जिनसेन के हरिवज् को अपना प्रमुख आघार बनाया 
है। इसके अनुसार नरवाहन (नहपान) ने ४२ क्ष तक राज्य किया था। परन्तु 
किसी भी अन्य साक्ष्य से नहपान के इतने दीर्घकालीन शासन की सूचना नही मिरूती 
पुन , किसी भी शक नरेश ने अपनी तलिथियाँ अपने शासन के वर्षों (२८४०७) 
ए८&7५) में नहीं दी हैं। अत विश षतया मत-विभाजन विक्रम सवत्‌ और शक 
सवत्‌ के बीच में ही है। 

विक्रम संवत्‌ के पोषकों में विशेष उल्लेखनीय हैं कनिघम, दुश्चिया और आर० 
डी० बनर्जी । इसके विरुद्ध शक सवत्‌ का प्र तिपादन करने वाले विद्टानों में प्रमुख हैं 
वाए र, रैप्सत और भण्डारकर ! 

आर० डी० बनर्जी का कथन है कि चणष्टन के वश के राजा रुद्र दामन्‌ प्रथम के 
अभिलेख की तिथियाँ शक-सम्बत्‌ में है। अत नहपान की तिथियाँ उसी सवत्‌ में नहीं 
हो सकती । बनर्जी के मतानुसार रुद्रदाभन्‌ के अन्धी अभिलेख से प्रकट होता है कि 
उसने (५२+७८) २5१३० ई० तक नासिक को जीत लिया था। परन्तु यदि हम 
नहपान की अन्तिम तिथि ४६ को शक-सवत_की तिथि माने तो हमे स्वीकार करना 
पडेगा कि (४६-७८)८०१२४ ई० के पदुचात्‌ गौतमीयुत्र शातकाणि और 
वाशिण्ठी-पुत्र पुलमावी का नासिक पर अधिकार रहा । ऐसी अवस्था में उस पर रुद्र- 
दामन का अधिकार कंसे रह सकता था ? 

परन्तु बनर्जी महोदय के तक॑ मे कई दोष है--- 

(१) अन्धी अभिलेख से यह सिद्ध नही होता कि १३० ई० तक रुद्रदामन्‌ की 
समस्त विजये समाप्त हो चुकी थी। आन्धौ अभिलेख से तो उसकी एकमात्र कच्छ- 
विजय की ही सूचना मिलती है। 

(२) रुद्रदामन ने सातवाहनों को पराजित अवश्य किया, परन्सु इसका कोई 
प्रमाण नही है कि विजय के पश्चात्‌ उसने सातवाहनों से नासिक का प्रदेश भी छीन 
लिया था। सम्भवत. उसने एकमात्र मालवा और कोकण के प्रदेश ही छीने थे । अतः 
यदि हम नहपान और रुद्रदामन्‌ दोनो की तिथियों को शक-सवत्‌ की तिथियाँ माने 
तो कोई हानि नही होती | 

आर० डी० बनर्जी और द्व ब्रिया ने अपना अन्य तक देते हुए कहा है कि नहेपान 
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की तिथि कई शक-सम्वत में नहीं मानी जा सकती, क्योंकि ऐसा मानने से नहपान के 
पतन (४६ शक सम्बत ) और रुद्रदामत के उत्कर्ष (५२ शक सम्वत्‌ ) के बीच एक- 
मात्र ५ वर्ष हो रह जाते हैं और इस अल्पकाल मे समस्त निम्नलिखित घटनायें नहीं 
रखी जा सकती--- 

(१) नहपान के शासन का अन्त । 


(२) क्षहरातों क विनाश । 


(३) चष्टन का क्षत्रप बनना, क्षत्रप के रूप मे शासन करता, महाक्षत्रप के 
रूप मे शासन करना। 


(४) जयदामन्‌ का क्षत्रप बनना, क्षत्रप के रूप में शासन करना, कदाखित्‌ 
महाक्ष त्रप बनना और कदाचित्‌ महाक्षत्रप के रूप मे शासन करना | 


(५) रुद्रदामन्‌ का सिहासनासीन होना और अपना शासन प्रारम्भ करना। 
परन्तु इस तक॑ में कई दोष है-- 

(१) यह अनुमान करने का कोई भी कारण नही है कि चष्टन-वश का उदय 
क्षह्रात-बच्य के आमू ल विनाश के पश्चात्‌ हुआ । यह सम्भव है कि जिस समय क्षहरात 
वंश मालवा और सौराष्ट्र मे राज्य कर रहा था उसी समय चष्टन-बश (अन्धों अभि- 
लेख के अनुसार) कच्छ मे राज्य कर रहा था। 

(२) कोई भी साक्ष्य ऐसा नही है जिसके आधार पर यह कहा जा सके कि जय- 
दामन कभी भी महाक्षत्रप बना था। सम्भवत वह अपने पिता चष्टन के जीवन-काल 
में क्षतषप के रूप मे ही मर गया था। यही कारण है कि समस्त अभिलेखो में उसके लिए 
एकमात्र क्षत्रप का ही प्रयोग मिलता है, महाक्षत्रप का नही । अन्धौ अभिलेखों मे जहाँ 
चष्टन और रुद्रदामन के साथ तो 'राजा' की उपाधि मिलती है, परन्तु जयदामन के 
साथ नहीं । 

(३) घष्टन के राज्याभिषेक और रुद्रदामन के बीच अधिक समय नही बीता । 
था, क्योकि अन्धौ ट्ग्भि लेखो के अनु सार दोनो साथ-साथ शासन कर रहे थे । 


ऐसी अवस्था में ५-६ वर्षों म॑ उपयूक्त बची हुई घटनाओ का होना सम्भव 
नही है। अत' एं सा प्रतीत होता है कि दक्षिण के अन्य शक-नरेशो की भाति क्षहरात- 
वंश ने भी शक-सम्वत्‌ का ही प्रयोग किया था। भारतवर्ष में सुवर्ण-मुद्रा सबंप्रथम 
कुषाण-नरेशों ने प्रारम्भ की थी। नहपान के नासिक अभिलेख मे सुवर्ण-मुद्रा का 
उल्लेख है। अत नहपान प्रथम शताब्दी के पूव॑ नही हो सकता था। अत उसने ७८ 
ई० के शक सम्वत्‌ का ही प्रयोग किया होगा। इस प्रकार नहपान की प्रथम तिथि 
है १+७८) ७०११९ ई० और अन्तिम तिथि (४६-७८) --१२४ ई० निकलरूती 

। 

_ पतन--जोगल्थ म्बी मुद्रा-भाण्ड में नहपान की बहुसख्यक मद्राएँ मिली हैं। 
इनमे दो-तिहाई मुद्राये ऐसी है जिन पर गौतमौपुत्र शातकर्णी ने अपना नाम म्द्वित 
करवा कर पुन प्रसारित करवाया था। इससे प्रकट होता है कि गौतमीपुत्र ने नह- 
पान को पराजित किया था। नासिक प्रशस्ति में गौतमीपुत्र के लिए 'खखरातवस- 
निरवसेसकरस' उपाधि मिलती है। इससे भी क्षहरात-वश के राजा नहपान की 
पराजय की पुष्टि होती है। पहले अरकट (पूर्वीमाऊूवा ), अवन्ती (परश्षितमी 
मालवा), अतूप (माहिष्मती-प्रदेश), अपरान्त (उत्तरी कोकण ) और सुराष्ट्र 
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(काठियावाड ) नहपान के अधीन थे । परन्तु नाशिक अभिलेख इन्हें गौतमीपुत्र 
शातकणि के अधीन बताता है। अत इनसे भी नहपान की पराजय का सकेत 
मिलता है। 

म्‌ द्रा-भाण्ड में नहपान के अतिरिख्त किसी भी अन्य क्षहरात-नरेश की मुद्रा नहीं 
मिलती | इससे सिद्ध होता है कि नहपान ही इस वश का अतिम राजा था। 


खष्टम-बंद 


चध्टन-बं्ष--क्ष ह रात-वंश के समान दक्षिणी भारत में एक अन्य शक-वंद का 
उदय हुआ जो इतिहास में चष्टन-वंश के नाम से प्रख्यात है। इस बंश का राज्य 
प्रमुखतया उज्जैन और काठियावाड मे था। इससे इसे उज्जैन और काठियावाड़ का 
शक-बंश' भी कहते हैं। 

जाति--चष्टन-वश शक-वश था। इसके कुछ साक्ष्य हैं-- 

(१) चष्टन-वश का संस्थापक यसोमतिक था। यह नाम सिथियन शक है। 

(२) चन्द्रगुप्त द्वितीय के समकालीक चष्टन-वंशीय नरेश को बाण ने अपने 
हर्षचरित में शक कहा है। 

(३) चष्टन-वंश के सबसे बडे नरेश महाक्षत्रप रुद्रदामन की पुत्री अपने को 
का मकबशीय कहती है। यह वश ईरान की काई म नदी से सम्बन्धित प्रतीत होता है । 
ऐसी अवस्था में यह अनु मान किया जाता है कि चब्टन-वश ईरानी शकों से सम्बन्धित 
थे। 

ब्समोतिक--अन्धौ अभि लेखो से प्रकट होता है कि य्समोतिक चष्टन का पिता 
ट्समों' था।' सिथियनभाषा में य्समो' का अथं 'भूमि' होता है। इसी आधार पर 
लेवी और कोनो ने यह मत प्रस्तुत किया था कि य्समोतिक औत्भूमक एक ही व्यक्ति 
थे। परन्तु एकमात्र नाम की समता के आघार पर दो व्यक्तियों का एक होना आवश्यक 
नही है। उदाहरणार्थ, कुमारग्‌प्त और स्कन्दगप्त दोनों पर्यायवाची नाम है । परन्तु 
फिरभीवेदो भिन्न-भिन्न गुप्त सम्राट थे। रसोमतिक के नाम के साथ 'राजा' आदि 
की कोई उपाधि नहीं मिलती । उसकी मुद्राएँ अथवा अभिलेख भी नहीं मिलते। 
इससे स्पष्ट होता कि वह सामान्य व्यक्ति था । 

चष्टन---यह ग्समोतिक का पत्र था। इसी ने अपने पराक्रम से अपने वश को 
राजपद दिया। अत इसी को उज्जन तथा काठियावाड के क्षत्रप-वंश का सस्थापक 
मानते हैं। परन्तु इसका कोई भी निश्चित प्रमाण नही है। इड्ब्रिया महोदय का कथन 
है कि चष्टन ने ७८ ई० का शक-सवत्‌ चलाया था। परन्तु अधिकांश विद्वान्‌ इस मत 
को स्वीकार नही करते । डा० राय चौधरी का कथन है कि उज्जेन चण्टन की राज- 
धानी थी। परन्तुपे रिप्लस के साक्ष्य के अनुसार ७८ ई० मे उज्जैन राजधानी न थी। 
इससे स्पष्ट हो जाता है कि ७८ ई० चष्टन का काल नथा। 

क्या चष्टन-बंश कुषाणों के अधीन था? --कुछ विद्वानों के मतानुसार क्षहरात- 
वश की भांति चष्टन-वंश भी कृषाणों के अधीन था। इन मत के निम्नलिखित 
आधार हैं -- 


१ राशः चष्टनस यासोतिकपुत्रस राश रद्रदासस जयदामपुजस . . . ।* 
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(१) घचष्टन-वश ने विदेशी उपाधि '्षत्रप' का अयोग किया । 

(२) इस वह ने उत्तरी भारत की खरोष्ठी लिपि का प्रयोग किया। 

(३ 52883 मथुरा में हुविष्क के देवकुल मे 'बस्तन' नामक एक मूर्ति भिली है। 
इसका समीकरण घचष्टन से किया गया है। 

परन्तु ये तक निबंल है। क्षत्रप-उपाधि एवं खरोष्ठी लिपि का प्रयोग यह भी 
सिद्ध कर सकता है कि चष्टन-वश का सम्बन्ध उत्तरी भारत के शकी से था। पुन 
'बस्तन' का समीकरण सन्दिग्ध है। यदि यह समीकरण ठीक भी हो, तो भी यह 
नही कहा जा सकता है कि चष्टन कृषाणों के अधीन था। चप्टन-वश के अभिलेखो 
में कुषाणो का उल्लेख नही है। इस बदन के नरेशो ने स्वतन्त्र रूप से अपनी म्‌द्राओ 
का निर्माण किया थ। | अंत ये स्वतन्त्र शासक श्रतीत होते है। 


राज्य-विस्तार--टालमी के कथनानुसार चष्टन (]५9500८५) का उज्जैन 
(02८४८) पर अधिकार था। उसको कुछ म््‌द्राओं पर प्राप्त “उज्जैन चिन्ह 
भी इस बात का प्रमाण है । उसकी कुछ अन्य म॒द्राओ पर '“चेत्य चिन्ह' भी मिलता है । 
इससे यह अनु मान किया जा सकता है कि उसने सातवाहनो के कुछ प्रदेश जीते थे । 
अन्धौ अभिलेखों से प्रकट होता है कि वह कच्छ तथा समीपवर्ती कुछ अन्य भूखण्डों 
का शासके था। उसकी मद्राये जूनागढ और गजरान मे प्राप्त हुई है। अत य प्रदेश 
भी उसके अघीन थे । घष्टन के पुत्र जयदामन्‌ की म॒द्राये पुष्कर (अजमेर) मे प्राप्त 

ई है। जयदामन्‌ कभी भी महाक्षत्रप न बना था। वह अपने पिता के जीवन-काल 

में ही मर गया था। अत पुष्कर-प्रदेश चणप्टन के शासन-काल मे क्षत्रप-राज्य में 
सम्मिलित हो चुका था। इस राज्य मे कुछ प्रदेश ऐसा था जिस पर नहपान शासन 
कर चुका था। अधिकाश विद्वानों का मत है कि चप्टन नहपान के पडचात्‌ हुआ था 
और उसने क्षहरातों के पतन के पठ्चात्‌ गक-शासन की पुन स्थापना की थी । प्रारम्भ 
में ब्यूलर महोदय का मत था कि नहपान और घचष्टन दोनों समकालीन थे, परस्तु 
कुछ समय पहचात उन्होने स्वयं अपना मत त्याग दिया।।* 

५२ तिथि (५२७८७ ) १३० ई० के अन्धौ अभिले में निम्नलिखित वाक्य 
मिलता है-- ह 

राज्ञ चष्टनस स्समोतिकपुत्रस राज्ञ रुद्रदामाज जयदमपुत्रस वर्ष द्विपचासे । 

डाक्टर भण्डारकर और डाक्टर आर०सी ० मजू मदार के मतानुसार इस उद्धरण 
का अर्थ है--य्समोतिक के पुत्र राजा चष्टन और जयदामन्‌ के पुत्र राजा रुद्रदामन्‌ 
के (शासन-काल मे) ५२व वर्ष में । ये विद्वान कहते है कि इस उद्धरण को देखने से 
पता चलता है कि चप्टन और रुद्रदामन्‌ ने साथ-साथ राज्य किया था । एलन और 
ड्‌ ब्रिया महोदयों ने इस मत का खण्डन इस आधार पर किया है कि 'वष्टन और 
रुद्रदामन्‌ के बीच मे 'च' (और ) नही है। अत उन दोनों का सम्मिलित शासन सिद्ध 
नही होता। ड्ब्रिया महोदय इल उद्धरण का अनुवाद निम्न प्रकार करते है--- 


+कुछ विद्वानों का मत है कि ग्सा- फरवादियाथा।इस विषय पर देलिए- 
पा गह परन्तु अन्य] 8. ४. 5. 889, 524, ] 8 #४. 
विद्वान के मतानसार यह मुद्रा चच्टन 5. 7809, 370 ०७5०7 ६ ()॥. #2 8] 
ने लिभित करबाई थी ओर इस पर १ | 7 ४. 5. । 800. 

अपने पिता ग्सोमतिक का नासउत्की्णं २ ५.४ ४७. ]. ७०. ० &ए 
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य्समोतिक के प्रपौत्र, चच्टन के पौज, जयदामन्‌ के पुत्र रुद्रदामन्‌ के शासन में, 
५२वें वर्ष मे । ; ह 

अत' ड्जिया महोदय का मत है कि इस उद्धरण में एकमात्र रुद्रदामन्‌ के 
शासन-काल का उल्लेख है । परन्तु अभिलेखों में न प्रपोज ' का उल्लेख है और न पौत्र” 
का। थे शब्द ड्ब्रिया महीदय ने स्वयं जोड लिये है। एकमात्र 'च' शब्द जोड़ने वाले 
विद्वानों का विरोध करते हुए भी ड्ब्रिया महोदय ने स्वयं एक नही दो-तीन शब्द 
कैसे जोड दिये; यह समझ मे नहीं आता | 

वस्तुत' डाक्टर भण्डारकर और डा० मजू मदार का ही अथे अधिक उपयुक्त प्रतीत 
होता है। व्समोतिक के साथ “राजा शब्द का प्रयोग नही मिलता । इससे प्रकट होता 
है कि वह एक साधारण व्यक्ति था। उसके सनय तक इस वश को राजपद न मिला 
था। परन्तु 'बष्टन और रुद्रदामन दोनो के साथ 'राजा' शब्द का प्रयोग मिलता है। 
इससे प्रकट होता है कि इन दोनो ने राज्य किया था। परन्तु इनके बीच मे जयदामन्‌ 
के साथ 'राजा' की उपाधि का प्रयोग न होना एक विशेष महत्व रखता है । जयदामन्‌ 
की मद्राओ पर भी एकमात्र क्षत्रप' की ही उपाधि मिलती है, 'महाक्षत्रप' की नही । 
इससे स्पष्ट हो जाता है कि जयदामन्‌ ने कभी भी स्वतन्त्ररूप से राज्य न किया था। 
शक-शासन-प्र णाठी के अनुसार कुछ दिनो तक वह अपने पिता चष्टन की अधीनता 
में क्षतषप रहा होगा। परन्तु वह अपने पिता के जीवन-काल में ही मर गया होगा । 
इसी से वह महाक्षत्रप न बन सका। उसकी म्यु के पश्चात्‌ चष्टन ने उसके पुत्र 
रुद्रदामन्‌ को अपना सहयोगी क्षत्रप बनाया । कालान्‍्तर में चष्टन की मृत्यु के पश्चात्‌ 
रुंद्रदामन महाक्षत्रप बना। 


इसके अतिरिक्त डा० रायचौघरी का कथन है कि अनेक मुद्रा-लेखों में ऐसे 
उदाहरण मिलते है जिनमे दो नामो के बीच 'च' (और ) नहीं मिलता है। उदाहर- 
णाथं--खतपान हेगानस हगामशस्र, हेरामयस कलियपय ।* 

डा० आर० डी० बनर्जी भी चष्टन और रुद्रदामन्‌ के सम्मिलित शासन को नही 
मानते। उनका कथन है कि कच्छ के अभिलेखक सुदूरवर्ती थे । वे शक-बशीयों की 
प्रथाओ और उसके पारस्परिक सम्बन्धों को न जानते थे । उन्पे भलीभाति यह ज्ञात 
न था कि चष्टन और रुद्रदामन्‌ म॑ क्या सम्बन्ध था। इसी से उन्होने अभिलेखो मे उन 
दोनो के बीच पौजत्र' शब्द का प्रयोग नही कया है। कच्छ के अभिलेखकों की इस 
अज्ञानता का एक उदाहरण देते हुए बनर्जी महोदय ने कहा कि शक-बच्न 'महाक्षत्रप 
की उपाधि का प्रयोग करता था राजा की उपाधि का नहीं। परन्तु कच्छ के अभि- 
लेखक यह तथ्य न जानते थे । इसी से उन्होने चष्टन और रुद्रदामन्‌ के साथ 'राजा' 
की उपाधि लगा दी है। पुन बनर्जी महोदय कहते है कि शक-इतिहास मे सम्मिलित 
शासन के उदाहरण नही है। अत चष्टन और रुद्रदामन्‌ के सम्मिलित शासन की 
कल्पना करना उपयुक्त नही है। परन्तु बनर्जी महोदय की आपत्तियाँ निस्सार हैं--- 

(१) कच्छ-प्रदेश के ऊपर चष्टन और रुद्रदामन दोनों का अधिकार था। 
अत. वहाँ के निवासियों का अपने राजाओं की उपाधियाँ और सम्बन्धों से पूर्णतया 
अनभिज्ञ होना अस्वाभाविक है। 


(२) शक राजा' शब्द से अपरिचित न थे । महाक्षत्रप' उपाधि के साथ-साथ 


१ '"ग्माएत्११, पातव०-(न्‍ट्टीर (05, 879, 747: 
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उन्होंने राजा' की उपाधि का मी प्रयोग किया था। अभिलेखों के ऊपर नहपान के 
साथ क्षत्रपष और 'महाक्षत्रप' की उपाधियाँ मिलती है, परन्तु उसकी कुछ 8: 8 ४ 
उसके नाम के साथ 'राजा' की उपाधि मिलती है। अत कच्छ के अभिलेखकों ने 
चष्टन और रुद्रदामन्‌ के साथ 'राजा' की उपाधि का प्रयोग करके शक-प्रथा के अनु- 
कछ ही कार्य किया था। 

(३) अत्यक शक-राजा महाक्षत्रप होता था और अपनी सहायता के लिए बहुधा 
बह अपने पुत्र को अपने अधीन क्षत्रप बना लेता था। यह भी सम्मिलित शासन का 
एक रूप था। अत' यह कथन कि शक-इतिहास मे सम्मिलित शासन के उदाहरण 
थे ही नहीं, असत्य है। 

ऐसी अवस्था मे चष्टन और रुद्रदामन्‌ का सम्मिलित शासन मानना ही अधिक 
न्याय-संगत प्रतीत होता है। चष्टन के जीवन-काल की एकमात्र एक ही तिथि मिलती 
है ओर वह है अन्धौ अभि लेखो की ५२ तिथि। अधिकाश विद्वान्‌ इसे शक-संवत्‌ की 
तिथि मानते है। अत. चष्टन ५२--७८५-१३० ई० में राज्य कर रहा था। 

जयवामन्‌---पीछे बताया जा चुका है कि अन्धौ अभिलेख में जयदामन्‌ के साथ 
'राजा' की उपाधि नही मिलती । उसकी मुद्राओ पर 'स्वामी' और क्षत्रप' की उपा- 
धियाँ मिलती हैं, परन्तु 'महाक्षत्रप' की नही। इस आधार पर ब्यूलर और भण्डारकर 
महोदयों ने यह मत प्रतिपादित किया था कि कदाति जयदामन्‌ के समय में सातवाहनों 
की विजयों के परिणामस्वरूप शक-राज्य का पतन हो गया था। इसी कारण जय- 
दामन्‌ को लघ्‌ उपाधियाँ घारण करनी पडी थी। इन विद्वानों के अनुसार इस मत की 
पुष्टि रुद्रदामन्‌ के जू नागढ अभिलेख से होती है जिसम॑ कहा गया है कि रुद्र दामन्‌ ने 
स्वयं महाक्षत्रप की उपाधि अधिगत की थी ।' इसका अथ यह हुआ कि रुद्रदामन्‌ 
के पूर्वंगामी नरेश के समय में महाक्षत्रप-पद का विलोप हो गया था और रुद्रदामन्‌ 
ने अपने बेल-पौरुष से उसे पुन' प्राप्त किया था । 


गौतमीपुत्र शातकर्णी की विजयो के परिणामस्वरूप शक-राज्य के कुछ प्रान्त 
भले ही निकल गये हो, परन्तु इससे जयदामन्‌ की लघू्‌ उपाधि का कोई सम्बन्ध नही 
है। जंसा किपीछे कहा जा चुका है, जयदामन्‌ की मृत्यु अपने पिता चष्टन के जीवन- 
काल में ही हो गई थी। इसी से वह महाक्षत्रप अथवा स्वतन्त्र शासक न बन सका 
था। रही जूनागढ-अभिलेख की बात, तो वह रुद्रदामन्‌ की प्रशस्ति है। स्वयमधि- 
गत' महाक्षत्रपनाम ' का कोई विशेष अथं नही है। वह रुद्रदामन्‌ के बल-पौरुष अथवा 
विजयो का ही द्योतक है । 

कुछ ता म्र-मुद्राये ऐसी मिली हैं जिन पर हाथी और उज्जयिनी-चिन्हू उत्कीर हैं । 
ब्राह्मी लिपि मे सम्भवत यदम' अक्षर प्रतीत होते हैं। नाम अपूर्ण है। रैप्सन का 
अनुमान है कि कदाचित्‌ पूरा नाम 'जयदामत्‌' था। यदि ऐसा है तो जयदामन्‌ का 
उर्ज्ज न के साथ विशेष सम्बन्ध सिद्ध होता है। 

१३० ई० के अन्धौ अभिलेख में चष्टन के साथ रुद्रदामन्‌ शासन करते हुए 
दिखाया गया है। इससे प्रकट होता है कि उस तिथि तक जयदामन्‌ मर गया था। 

सब्र दामन्‌--इतिहास में यह महाक्षत्रप रुद्दामन्‌ प्रथम के नाम से प्रख्यात है| 
साहित्य में इसका नाम अनक बार आया है।' अन्धो अभिलेख से प्रकट होता है कि 
१ स्ववमधिगतः महाक्षत्र पनासः। २ कैपकतक्ंह्मंट $0ए०४९5, 9. 384. 
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उसने चष्टन के साथ शासन किया था । उस अभिलेख में चष्टन और रुद्रदामन्‌ दोनों 
के साथ राजा की उपाधि का प्रयोग समान रूप से हुआ है आ है। इससे अनुमान किया 
जा सकता है कि उस समय भी रुद्रदामत्‌ चष्टन की अधीन में शासन न कर रहा था। 
कृदाखित्‌ दोनों के अधिकार समान थे । स्पार्टा में ढ्वे राज्य की प्रथा थी। कौटिल्य ने 
अपने अर्थंश्ञास्त्र मे भी उसका उल्लेख किया है। उसी दूँ राज्य-प्रणाली का ज्वलन्त 
उदाहरण हमे चष्टन और रुद्रदामन्‌ के साथ मिलता है। 

लिथि---अन्धौ अभिलेख की तिथि ५२ शक संवत्‌ अर्थात्‌ १३० ई० है। इस 
समय रुद्रदामन्‌ चष्टन के साथ सिहासनासीन था। परन्तु कुछ विद्वानों का मत है कि 
रुद्रदामन्‌ १४० ई० के बाद सिहासनासीन हुआ क्योकि १४० ई० के लगभग लिखे 
गये अपने भूगोल में टालमी उज्जन के राजा चष्टन (7795027८$) का ही उल्लेख 
करता है। परन्तु यहाँ यह ध्यान मे रखना चाहिए कि टालमी ने भूगोल लिखा है, 
इतिहास नहीं। कदाजित्‌ दोनों शासको में से उनने वयोवृद्ध शासक चष्टन का ही 
नाम लिखना अधिक उचित समझा। 


जूनागढ अभिलेख रुद्रदामन्‌ की प्रशस्ति है। इसकी तिथि ७२ शक सम्बत्‌ 
अर्थात्‌ १५० ई० है। इससे प्रकट होता है कि रुद्रदामन्‌ ने कम से कम १५० ई० तक 
अवश्य राज्य किया। 


मुद्रा --रुद्रदामन ने चाँदी की मुद्राये निमित कराई थी। समस्त मुद्राओ में 
उसके लिए “महाक्षत्रप' की उपाधि का प्रयोग किया गया है। इन मुद्राओ मे उसके 
पिता जयदामन्‌ का नाम भी मिलता है। कुछ मुद्राओ पर जयदामन्‌ पुत्रसू लिखा है 
और कुछ पर जयदाम पुत्रस्‌। बाद वाली मुद्राओ पर रुद्रदामन्‌ की आकृति बुद्धा- 
वस्था की-सी लगती है। इससे प्रकट होता है कि वह दीर्घकालीन शासन के पश्चात्‌ 
मरा था। 

राज्य-विस्ता र--अन्धौ अभिलेख से प्रकट होता है कि चष्टन और रुद्रदामन्‌ 
सम्मिलित रूप से कच्छ-प्रदेश पर राज्य कर रहे थे। जूनागढ़ अभिलेख से निम्न- 
लिखित प्रदेश रुद्रदामन्‌ के राज्य के अन्तगंत सिद्ध होते है-- 

(१) पूर्व और अपर आकर तथा अवन्‍न्ती (पूर्वी और पश्चिमी मालवा ) 

(२) अनूपनिभृत (मान्घाता-श्रदेश ) 
३) आनत॑ (द्वारका का चतुद्दिक प्रदेश) 
४) सुराष्ट्र (जूनागढ का चतुदिक प्रदेश) 
५) स्वश्न (साबरमती नदी का तटवर्ती प्रदेश ) 
६) मरु (मारवाडइ) 
७) कच्छ 
८) सिन्ध -सौवीर (सिन्ध्‌ नदी का डेल्टा) 
९) कुकुर (सिन्ध्‌ नदी और पारियात्र पवंत के बीच का प्रदेश ) 
१०) अपरान्त (उत्तरी कोंकण ) 
११) निषाद (सरस्वती और पश्चिमी विन्ध्य का प्रदेश) 
१२) और कुछ अन्य प्रदेश 


( 
( 
( 
( 
( 
( 
( 
( 
( 
( 
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» इन प्रदेशों है हक , कुकुर, अपरान्त, अनूप और अकरावन्ती के प्रदेश गौतमी- 
पुत्र शञातकर्णी के थे। अत स्पष्ट है कि रुद्रदामन्‌ ने उन्हें गौतमीपुत्र के किसी 
उत्तराधिकारी से जीता होगा। 

जूनागढ अभिलेख का कथन है कि रुद्रदामन्‌ ने दक्षिणापथ के राजा शातकर्णी 
को दो बार पराजित किया, परन्तु सम्बन्ध की निकटता के कारण उसका नाश नही 
किया। भण्डारकार का मत है कि यह शातकर्णी स्वय गौतमीपुत्र शातकर्णी था| 
परन्तु यह मत ग्राद्य नही है। गौतमीपुत्र ने स्वय क्षहरातों को पराजित किया था । 
इसका प्रमाण अभिलेख और मुद्राओ दोनो से मिलता है। परन्तु वह स्वय शकों द्वारा 
पराजित किया गया था अथवा उसके जीवन-काल मे किसी जत्र ने उसके राज्य के 
कुछ प्रदेशों को छीन लिया था, इसका कोई प्रमाण नही है। 

रौप्सन महोदय का मत है कि पराजित सातवाहन नरेश वाशिष्ठीपुत्र पुलमावी 
था। अपने मत पोषण में वे कहते है कि पुलमावी के समय में सातबाहन राज्य 
स कु चित हो गया था। यही कारण है वाशिष्ठीपुत्र अपने शासन-काल के १९ वें 
वष के अभिलेख में एक मात्र 'दक्षिणापथेश्वर' कहा गया है। जूनागढ़ अभिलेख 
पराजित शक-नरेश को दक्षिणापथपति' कहता है। इसके अतिरिक्त रैप्सन महोदय 
ने अपने मत को प्रामाणिक बनाने के लिए कन्हे री अभिलेख की सहायता ली है। इस 
अभिलेख का उल्लेख है कि वाशिष्ठीपुत्र श्री शातकर्णी ने महाक्षत्रप रुद्र की पुत्री के 
साथ विवाह किया था। रैप्सन महोदय का कथन है कि वाशिष्टीपृत्र श्री शातकर्णी 
सातवाहन-नरेश वाशिष्ठीपुत्र पुलमावी था और महाक्षत्रप रुद्र महाक्षत्रप रुद्रदामन्‌ । 
र॑प्सन के मतानू सार इस दामाद-श्वसुर के निकट सम्बन्ध को ध्यान में रख कर ही 
रुद्रदामन्‌ ने पुरमावी का विनाश न किया था। 

परन्तु र॑ प्सन महोदय के मत में अनेक दोप है-- 

(१) किसी भी अभिलेख अथवा मुद्रा मं वाणिष्ठीपुत्र पुलमावी को वाशिष्ठीपुत्र 
श्री शातकर्णी नहीं कहा गया है। 

(२) टालमी के कथनान्‌ सार वा्िपष्ट| 4 20. 20404 चप्टन का समकालीन था । 
अत यह कैसे सम्भव हो सकता है कि वाशिष्ठीपत्र पुलमावी ने चष्टन की प्रपौत्री से 
विवाह किया हो | 

अत रेप्सन का मत स्वीकार नही किया जा सकता | 

कुछ विद्वान पराजित शातकर्णी को वाशिष्टीपुत्र मार का कोई उत्तरा- 
घिकारी मानते है। परन्तु उसे गौतमीपुत्र शातकर्णी का कोई उत्तराधिकारी मानना 
अधिक न्याय-सगत प्रतीत होता है। 

गौतमीपुत्र शातकर्णी के पहचात्‌ ही सातवाहन-राज्य का क्षय हुआ था। अत 
पराजित नरेश गौतमीपुत्र का ही कोई उत्त राधिकारी रहा होगा । चष्टन की प्रपौत्री 
के साथ विवाह करने वाले सातवाहन-नरेश को वाशजिष्ठीपुत्र पुलमावी के पूर्व ही होना 
चाहिए। इस प्रकार पराजित सातवाहन-नरेण का काल गौतमीपुत्र शातकर्णी और 
वाशिष्ठीपुत्र पुलमावी के कालो के बीच मे होगा। डा० रायचौधरी के मतानुसार 
कन्हेरी अभिलेख का वाशिष्ठीपूत्र श्री शातकर्णी बाशिष्टीपुत्र पुलमावी का कोई 
पृ्वंगामी भाई रहा होगा । 

पीछे कहा यथा चुका है कि सिन्‍्धु -सौवीर पर रुद्दामन का अधिकार था। सुई 
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विहार अभिलेख से सिद्ध होता है कि दक्षिणी और मध्य सिन्चु -घाटी पर कनिष्क का 
अधिकार था। इससे अन्‌ मान होता है कि रुद्रदामन ने कनिष्क के किसी उत्त राधिकारी 
से यह प्रदेश जीता था। 

इसके अतिरिक्त रुद्रदामन्‌ को यौधेयो से भी यूद्ध करना पडा था। वह जाति 
सम्भवत सतलज नदी के तट पर जोहियबार में रहती थी। 

ऐसा प्रतीत होता है कि रुद्रदामन्‌ ने अपने विशाल साम्राज्य को अनेक प्रदेशों 
में विभ्न क्त कर रखा था और प्रत्येक प्रदेश मे अपने अमात्य नियुक्त कर रखे थे 
जूनागढ अभिलेख का साक्ष्य है कि आनतं-सुराष्ट्र के प्रदेश मे रुद्रदामन्‌ ने सुविशञाख 

अपना अमात्य नियुक्त किया था। केन्द्रीय शासन में सहायता देने के लिए भी 

रुद्रदामन्‌ के पास मतिसचिव ((7०प7४८]॥००७) और कर्म सचिव (]7%८८प्राए८ 
णा८९५) थे । 

टालमी के कथनानुसार शद्रदामन्‌ के पितामह चष्टन के राज्य की राजधानी 
उज्जन थी। कदाचित्‌ रुद्रदामन्‌ की भी यही राजधानी थी । 

सरित्र--रुद्रदामन्‌ यद्ध-विद्या म॑ निपुण था।' वह वीर और कुशल शासक 
होने के साथ-साथ एक सुशिक्षित व्यक्ति भी था। वह अपने शब्द (व्याकरण), 
अर्थ (राजनीति), गन्धवं (संगीत), और न्याय (तक गास्त्र) आदि के ज्ञान के लिए 
प्रसिद्ध था।' इनके अतिरिक्त वह गद्य-पद्य-काव्यो मे भी प्रवीण था ।' वह विजेता 
अवश्य था, परन्तु निरथंक हत्या करना उसे रुचिकर न था। उसने युद्ध के अतिरिक्त 
अन्यत्र नर-हत्या न करने की प्रतिज्ञा की थी। वह भलीभाति जानता था कि राज्य 
की समृद्धि और सुरक्षा के लिए राजकोष की सम्पन्नता आवश्यक है। इसी से उसका 
कोष कनक (सोना), रजत (चांदी ), वजञ्थ (हीरा ), व॑ दूयं-रत्न आदि से भरा रहता 
था ।* परन्तु कोष को भरने के लिए उसने कभी भी प्रजा पर धर्म-विरुद्ध और अन्याय- 
पूर्ण कर, विष्टि (बेगार) और प्रणय (स्वेच्छा-दान) आदि न छादे थे।* 

रुद्रदामत्‌ के शासन-काल में सुदश न झील का बाँध टूट गया था। उसने अपने 
अमात्य सुविज्ञाख के निरीक्ष ण में पुन उसकी मरम्मत करवा कर अपनी लोक-कल्याण- 
परता का परिचय दिया था। जूनागढ़ अभिलेख का कथन है कि इस मरम्मत मे 
जितना घन व्यय हुआ था उसे रुद्रदामन्‌ ने अपने कोष से ही दिया था। इस काय॑ के 
लिए उसने प्रजा पर अतिरिक्त कर न लगाया था। 


रुद्रदामन प्रथम के उत्त राधिकारी 


वासघसद प्रथ म--रुद्रदामन्‌ प्रथम के पदचात्‌ दामघसद प्रथम उसके राज्य 
का उत्तराधिकारी बना। यह नाम उसकी मद्राओं पर मिलता है। परन्तु उसके बंश 
के कालान्तर के लेखो में उसका नाम दामजद मिलता है। म्‌द्राओं से ही सिद्ध होता 


१ परबल लाधव सौष्ठत क्रियिण। 4 कनकरजतवज़य दूयं रत्नोपचयविष्य- 
२ पाब्दाय् गान्धवंन्यायाशाना विद्याना न्दसानकोह्ष न | 

सहतीनां सारण-धारण-विज्ञान प्रयो- ५ अपीडयित्वाक रविष्दिटप्रणयक्रियाशि: 
गावासविपुलकीतिना । पोरजानपवं जरने स्वस्मात्‌ कोशात्महता। 
३ गद्यपद्यप्र माणमानोन्मानस्वर घनोधेन त्रिगुणहड्तर विस्तारयाम 
गतिवर्णसारसत्यादिभिः। सेतूँ बिधाय। 
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है कि वह अपने पिता कौ अधीनता में क्षत्रप रहा था। अपने पिता को मुत्यु के 
पदचात्‌ जब वह महाक्षत्रप बना तब वह प्रौढ़ हो गया था। अपनी महाक्षत्रप की 
मुद्राओं पर वह प्रौढावस्था म॑ ही अंदकशित किया गया है। इस आधार पर कहा जा 
सकता हे कि उसका शासन अल्पकाछीन था। 


जीवदामन और राग्रसह प्रथम--रैप्सन का मत है कि दामघसद प्रथम की 
म॒त्यु के पश्चात्‌ उसके पुत्र जीवदामन्‌ और भाई रुद्रसिह प्रथम मे सिंहासन के लिए 
पड हुगा। १७८-९ ई० में जीवदामन महाक्षत्रप रहा। इसके परचात्‌ दो वर्ष तक 
कोई भी महाक्षत्रप त हुआ। तत्पक्चात्‌ १८१-८ ई० तक रुद्र सिह प्रथम महाक्षत्रप 
रहा। परन्तु मुद्राओं से प्रकट होता है कि १८८ ई० मे अचानक रुद्रसिह प्रथम एक- 
मात्र क्षत्रप रह जाता है। क्षत्रप के रूप मे .उसकी मुद्राये १८८ ई० से १९१ ई० तक 
पाई जाती हैं। १९१ ई० में भाग्य ने फिर उसका साथ दिया और वह महाक्षत्रप 
बन गया। महाक्षत्रप के रूप में उसने १९१ ई० से १९६ ई० तक राज्य किया। 


राग्रभूति आभीर और ईइब रबसआभीर--इस प्रकार हम देखते हैं कि १७९ 
ई० से १८१ ६० तक कोई भी शक महाक्षत्रप न रहा । इस काल की रुद्र सिह प्रथम की 
मुद्राये मिलती हैं, परन्तु उनमे वह क्षत्रप' के रूप में उल्लिखित है। विद्वानों का मत 
है कि शक-वश के इस पतन का कारण आभीर सेनापति रुद्रभूति का उदय था। १८१ 
ई० के ग्‌ एड अभिलेख में इस सेनापति द्वारा एक तालाब खु दवाने का उल्लेख है । इस 
अभिलेख मे किसी भी महाक्षत्रप का नाम नही आता । ए कमात्र रुद्रसिह का उल्लेख 
है और वह भी क्षत्रप के रूप में । ऐसा प्रतीत होता है कि इस काल में सत्ता रुद्रभूति 
आभीर के हाथ में चली गई थी और रुद्र सिह प्रथम उसके अधीन क्षत्रप हो गया था । 
परन्तु शीघ्य ही रुद्रसिह प्रथम ने अपने वंश का पुनरुद्धार किया और १८१ ई० में वह, 

पू- महाक्षत्रप बन गया। वह १८८ ई० तक इस पद पर रहा। १८८ ई० से १९० 
० तक फिर कोई भी शक महाक्षत्रप न हुआ । भण्डारकर और अल्टेकर के मतानुसार 
ये वर्ष दूसरे आभीर नेता ईश्वरदत्त के उदय काल थे । वह दो वर्ष तक महात्रप 
रहा। इस काल में भी रुद्रसिह प्रथम को आघीन क्षत्रप के रूप मे कार्य करना पडा । 


परन्तु १९१ में रुद्रसिह प्रथम फिर महाक्षत्रप बन गया और १९६ तक स्वतन्त्र 
शासक के रूप में राज्य करता रहा। १९६ मे कदाछित्‌ रुद्रसिह प्रथम की मत्यु हो 
गई और जीवदामन्‌ फिर महाक्षत्रप बन गया। उसने १९९ ई० तक राज्य किया। 
इस काल की मुद्राओ पर वह वृद्धावस्था म॑ दिखाया गया है। 


रद सेन प्रथम--जीवदामन्‌ की मृत्यु के पदचात्‌ रुद्रसिंह प्रथम का पुत्र रुद्रसेन, 
प्रथम शासक बना। २०० ई० से मुल्वासर-अभिवेख मे उसे 'राजा-महाक्षत्रप- 
स्वामी' कहा गया है। मुद्राओं से प्रकट होता है कि इसने २०० ई० से २२२ ई० 
तक राज्य किया । 

सिहृदासन और मालब युद्ध--मुद्राओं से प्रकट होता है कि रुद्रसेन प्रथम के 
परचात्‌ उसका भाई सिहदामन्‌ शासक हुआ। इसका शासन केवल एक वर्ष ही रहा । 
२२६ ई० के नन्‍्दसा यूम अभिलेख में मालव-नेता सोम का उल्लेख है। उसमें मालवो 
की स्वतन्त्रता और समृद्धि के उपलक्ष्य में सोम द्वारा किए गए यज्ञ का भी वर्णन है । 
इससे प्रकट होता है कि मालव शक-राज्य से प्‌ थक हो गए थे और उन्होने अपनी स्व- 
तन्त्रता घोषित कर दी थी। मालवों को २२६ ई० से स्वतन्त्रता मिली थी । इससे 
अनु मान किया जा सकता है कि उनका स्वतन्त्रता-सग्राम ३-४ वर्ष तक चलता रहा 
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होगा। इसी आधार पर डा० अल्टेकर का मत है कि २२३ ई० में कदाजचित्‌ मालवों 
से यूद्ध करते हुए सिहृदामन्‌ की मृत्यु हो गई थी । 
दामसेन--सिहसेन के परच्ात दामसेन सिहासनासीन हुआ । यह रुद्गसिह का 

तीसरा पुत्र था। मुद्राओं से प्रकट होता है कि इसने २२३ ई० से २३६ ई० तक 
राज्य किया। 

दामसेन के उत्तर धिकारी--दामसेन के परचात्‌ क्रमश यशोदामन्‌ विजयसेन, 
दामजद श्री विश्वसिह और भत दामन्‌ ने २९५ ई० तक राज्य किया। 

विस ध्यद्किति का उदय--डा० अल्टेकर का मत है कि २५५ ई० के लूगभग 
बाकटक विन्ध्यश्ञक्ति का उदय हुआ और उसने शकों से मालवा-राज्य छीन लिया। 
अपने मत के पोषण में डा० अल्टे कर का कथन है कि मालवा में शक-मुद्राये २४० ई० 
तक ही मिलती हैं। परन्तु अल्टे कर महोदय के विरोध में यह कहा जा सकता है कि 
विन्ध्यशक्ति को सत्ता-प्राप्ति इस घटना के १५ वर्ष पश्चात हुई। अत. फिर यह कैसे 
मान लिया जाय कि २४० ई० मे विन्ध्यशक्ति ने वालवा जीत लिया था ? 

सेसेनियन आधि पत्य--२२४ ई० से लेकर ३४० ई० तक का काल शक-वंश 

के पतन का काल है। इस काल म॑ कोई भी शक-महाक्षत्रप न हुआ। विद्वानों का मत 
है कि इस समय भारतवर्ष पर सेसेनिययो का आक्रमण हुआ था और उन्होने शक- 
स्थान तथा पश्चिमी भारत के कुछ प्रदेश तर अपना अधिकार स्थापित कर लिया था। 
यह अधिका सेसे नियन नरेश बहराम द्वितीय २९३ ई० ) के शासन-काल से प्रारम्भ 
हुआ था और शापुर द्वितीय (३०९-७९ ) के शासन-काल के प्रारम्भिक चरण तक 
रहा था। परन्तु धीरे-घीरे भारत में सेसेनियनो की सत्ता निबंल होती गई। प्रयाग 
प्रशस्ति में सम्द्र॒गुप्त के प्रति श्रद्धा-भक्ति प्रदर्शित करने वाले उत्तर-पश्चिम-प्रदेश 
के जिन विदेशियो का वर्णन है उनमे सेसे नियन भी रहे होगे । 


रुद्रसिहु त्‌ तीय--सेसेनियन आधिपत्य के पश्चात्‌ शकवश का पुनरुद्धार हुआ 
और वे पश्चिमी भारत में कुछ दिनो तक्‌ पुन राज्य करते रहे । उनके अन्तिम नरेश 
रुद्रसह तृतीय को पराजित करके चन्द्रगुप्त द्वितीय ने शक-राज्य को अपने सा भ्राज्य 
में मिला लिया। 


दॉक-कालीन भारत को सामाजिक अवस्था 


शकों का भारतीयकरण--शक भारत मे विदेशी विजेता के रूप मे आये, 
परन्तु भारतवर्ष की ग्र हण-शक्ति ने उन्हें अपने समाज में आत्मसात्‌ कर लिया। धीरे 
धीरे वे अपनी विदेशीयता का परित्याग कर पूर्णत. भारतीय बन गए। महाभारत 
शकद्वीप का वर्णन करते हुए कहता है कि वहाँ वर्णाल्लम-धर्म प्रतिष्ठित है और वहाँ के 
निवासी मिथ्याचार, लोभ और ईर्ष्या से मुक्त हैं।' महाकाव्य का वह वर्णन कदाचित्‌ 
उस समय का है जब शकढद्भीप के शकों का पय प्तरूप से भारतीयकरण हो गया था 
और वे ब्राह्मण वर्ण व्यवस्था के अन्तगंत आ ए थे। यही नही, टालमी ने शक-बाह्यणों 
(88077970 (०६०) का उल्लेख किया है। पुराणों और महाभारत का 
भी कथन है कि शकठ्ीप के ब्राह्मण मग कहलाते थे ।' प्रारम्भ में मग शकों के पुरो- 
हित थे। परन्तु कालान्तर में वे भारतीय ब्राह्मणों की कोटि में परिग्रणित होने छगे 


१ महा० ६.११ २ कम पुराण 5, एणएात, 36, महा० एव. 
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थे। इसी प्रकार मनु क्षकों को व्‌ षल क्षत्रियो की कोटि मे रखते है।' महाभारत का 
भी कथन है कि शक जाति प्रारम्भ में क्षत्रिय थी, परन्तु ब्राह्मण-सम्पर्क से पृुथक्‌ हो 
जाने के कारण शूद्रत्व को प्राप्त हुई ।' इस कथन मे भी ब्राह्मण व्यवस्थाकारों का 
कक जाति को अपनी वर्ण-व्यवस्था के अन्तगंत लाने की चेष्टा परिलक्षित होती है । 
पत जलि के मतानुसार शक यद्यपि श्‌द्र थे, परस्तु वे अस्पृश्य न थे ।' जिन पात्रों में वे 
भोजन क्रते थे वे द्विजातियो के लिए त्याज्य न समझे जाते थे । इस कथन मे भी शकों 
को वर्ण-व्यवस्था के अन्तर्गत ही रक्‍्खा गया है । 

शकों के नाम भी उत्तरोत्तर भारतीय हो गए थे । पद्िचमी भारत के क्षत्रपो 
जयदामन्‌, रुद्रदामन्‌ू, जीवदामन्‌, रुद्रसेन, सिहदामन्‌ आदि के नाम भारतीय है। 

शको के भारतीयकरण का प्रमाण इस बात से भी मिलता है कि भारतीयों ने 
उनके साथ विवाह-सम्बन्ध स्थापित करना भी प्रारम्भ कर दिया था। जूनागढ अभि- 
लेख से पता चलता है कि महाक्षत्रप रुद्रदामन्‌ का सातवाहन-नरेश शातकर्णी के साथ 
निकट-सम्बन्ध था। कन्हेरी अभिलेख से यह सम्बन्ध स्पष्ट हो जाता है। बस्तुतः 
दशातकर्णी रुद्रदामन्‌ का दामाद था। नागाज्‌ नीकोड अभिलेख से पता चलता है कि 
इक्ष्वाकु नरेश वीरपुरुषदत्त ने उज्जैन के शक-नरेश की कन्या रुद्रभट्टारियका के साथ 
विवाह किया थ[। डा० डी० सौ० सरकार का अनुमान है यह रुद्र भट्टारिका 
सम्भवतः रुद्र सेन प्रथम (२००-१३ ई० ) अथवा रद्वसेत द्वितीय (२५४-७४ ई० ) से 
सम्बन्धित थी। है 

शको ने भारतीय धर्मों को भी अगीकार कर लिया था। मधुरा में इस समय 
के कम से कम ८४ ज॑ न-अभिलेख प्राप्त हुए है। महाक्षत्रप सोडास के समय के आमो- 
हिनी अभिलेख का उल्लेख किया जा व्‌का है। इसमे आमोहिनी नामक ज॑न गृहस्थ 
नारी का उल्लेख है। दूसरे जन अभिलेख में अहंत बंध मान के प्रति श्रद्धा-अदर्शन है । 
चीनी लेखकों का कथन है कि जब किप्क पूर्वी भारत की विजय के पदचात्‌ वापस 
आ रहा था तो उसने चौ्डई और समतल प्रदेश (97024 [[80 ००घग५) में 
निम्नेन्थों (7४5८४)--जैनो--के बहु सख्यक स्तूप देखे । इन सब साक्ष्यों से प्रकट 
होता है कि तक्षशिला और मथुरा के शक-क्षत्रप जैन-घर्म के प्रति भी उदार थे । 

अभिलेखो से प्रकट होता है कि उत्तर के जक क्षत्रप बौद्ध धर्म के भी पोषक थे। 
उनके गासन-काल में मथू रा, तक्षशिला और मनिक्‍याल बौद्ध श्रम के केन्द्र थे । 

पश्चिमी भारत के शक बौद्ध और ब्राह्मग दोनो घर्मो मं समान रूप से रुचि रख ते 
थे। नहपान के दामाद ऋषभदत्त ने दोनो धर्मावलूम्बियों को अनुगृहीत किया था। 
कन्हेरी अभिलेख" में बौद्ध सघ के लिए करजिक ग्राम के दान का उल्लेख है। यही 
अभि लेख बार्णासा और प्रभास के ब्राह्म णो को दिए गए दान का भी वर्णन करता है । 
इसी प्रकार नासिक अभिलेख सख्या १२ मे बौद्ध सघ, ब्राह्मणो और देवताओ को दिए 
गए दान का उल्लेख है। नासिक अभिलेख सख्या १० के अनु सार ऋषभदत्त प्रभास, 
दशपुर गोबर्ध न, शर्पारक और पुष्कर आदि तीर्थों मे गया था। उसने तीथं-स्नान किए 
थे तथा ब्राह्मणो और भिक्षुओं को दान दिए थे । 


१ भनु ० १०, ४२-६४४ ड वात, &7(. 7008, 382« 
२ महा० अनु ० ३३. २१-२३ ५ ३,प्रतेटा६ 70. 4099- 
३ पाणिनि २. ४. १० पर महाभाष्य 
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ब्राह्मण-धर्मं में अनेक सम्प्रदाय प्रतिष्ठित थे। महाभारत का उल्लेख है कि 
शकद्वीप में कर की पूजा होती थी ।* रुद्रदामन्‌,रुद्रसेन और रुद्र सिह के नाम कदाचित्‌ 
शव प्रतिष्ठा के उदाहरण है। प्रभुदामा की सील पर बैल का चित्र भी कदाचित्‌ यही 
सिद्ध करता है। पतंजलि का साक्ष्य है कि उनके समय में शिव, स्कनद और विशाख 
की म्‌ तियों की पूजा होती थी ।' कुछ विद्वानों का मत है कि शक मुद्राओं पर शिव 
और पावंती के भी चित्र मिलते हैं।' 


कुछ अभिलेखों में नागपूजा के भी उदाहरण मिलते हैं। एक अभिलेख में 
सप॑ राज दधिकर्ण का उल्लेख है । एक अन्य अभिलेख मथुरा मे एक नाग-मूर्ति पर 
पाया गया है।" 

परन्तु अनेक विद्वानों का मत है कि शक भागवत धमं के विरुद्ध थे। उत्तरी 
भारत के शक और 308 नरेश साधारण तया वासुदेव-धर्मं के विरोधी थे और इसी 
भागवत धमं-विरो 5458 त्ति के कारण कदाचित्‌ विदेशी राजाओं और वेष्णव 
शाजा चन्द्र तथा गुप्त सम्राटो का विग्रह हुआ ।* 

आधिक व्यवस्था---शक-शासन के अन्तर्गत भारतवर्ष की व्यापारिक और व्याव- 
साथिक क्षेत्र में बड़ी उन्नति-हुई। विद्वानों के मतानुसार बे क्ट्रिआना के यूनानी राज्य 
की स्थापना के पश्चात्‌ भारत में तीन व्यापारिक मार्गों की प्रतिष्ठा हुई-- 


(१) पाटलिपुत्र से कौशाम्बी और उज्जैन होते हुए बैरीगाजा जाने वाला 
मार्ग । 


(२) पाटलिपुत्र से वंशाली और श्रावस्ती होते हुए नेपाल जाने वाला मार्ग । 


कि (३) पाटलिपुत्र से मथुरा और सिन्धु घाटी से होते हुए बैक्ट्रिया जाने वाला 
मार्ग । 


इनमे प्रथम और तुतीय मार्ग शक-राज्य से होकर जाते थे । रुद्रदामन्‌ ने सिन्घु- 
सौवीर पर अधिकार करके पश्चिमोत्तर प्रदेशों से जाने वाले मार्गों पर भी अपना 
प्रभुत्व स्थापित कर लिया था। 


फ्लीट के मतानु सार दक्षिणी भारत में दो प्रमुख व्यापारिक मार्ग थे--एक मार्ग 
मछलीपट्टम से प्रारम्भ होता था और दूसरा विन्‌कोंड से। कुछ दूर अलग-अलग 
चलने के पश्चात्‌ दोनों एक स्थान पर मिल जाते थे और फिर एक मार्ग के रूप में 
हैदराबाद, कल्यान, पैठान और दौलताबाद होते हुए बरीगाजा पहुँचते थे । 


देश के प्रमुख व्यापारिक मार्गों तथा बन्दरगाहों--बरीगाजा (भडौच ), बाबें- 
रिकम (सिन्ध्‌ के मुहाने पर), कल्यान और सोपारा आदि--पर अधिकार होने के 
कारण शक-राज्य मे व्यापार-व्यवसाय की बड़ी उन्नति हुई । 


देश के भीतरी भाग मे उज्ज न, प॑ ठान, टगारा (टेर) आदि व्यापार की मंडियाँ 
थी। पेरिप्लस के कथनानुसार भारतवर्ष में विदेशों से चाँदी के बहुमूल्य बतंन, 
शराब, अंगराग, बहुमूल्य वस्त्र और राजा के अन्त:पुर के लिए सुन्दरियाँ मंगाई जाती 


१ ऋहा० ६; २१० २८ ड व4,प्रतेटा5$, ताडणएा7900०9, ॥0. 85. 
२ महाभसाष्य ५. ३. ९९ प्‌ .,प्रपेटा5, प्राडएएप.रणा 70. 52 2- 
३ छम्ाचटजुँ, 96ए€०एफुफलाई णी ६ जिबा।ए प्रांडा0०५9 ए सीट शएथांडीन 
सफरावप 76००ग्र०ण्ड्रएथुणज 7. 722. 8५७ 520६., 4- 
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थी। इनके बदले में यहाँ से मोती, हाथी-दाँत की वस्तुएँ, सूती बस्त्र, मसाले आदि 
विदेशों में भेजे जाते थे | 

ऐसा प्रतीत होता है कि देश के व्यवसायी सघो मे सगठित थे। नासिक अभि- 
लेख १२ मे जूलाहो के एक संघ का उल्लेख है। यह सघ बैक का भी कार्य करता था। 
ऋषभदत्त ने इस संघ के पास २००० कार्षापण जमा किये थे जिस पर संघ ने १% 
प्रति मास ब्याज देने का वचन दिया था । राज्य व्यापारियों और व्यवसायियों के ऊपर 
कर भी लगाता था। रुद्रदामन्‌ के जूनागढ अभिलेख मे शुल्क ((:०७०४ वंप४५) का 
उल्लेख है। 

व्यापारिक गमतायमन ने उपनिवेश-स्थापना में भी योग दिया था। सुवर्णद्वीप 
(सुमात्रा ) और यवभूमि (जावा) मे उपनिवेश-स्थापना का बीजारोपण इसी काल में 
हुआ | इसी समय भारतवर्ष , मध्य. एशिया और चीन का पारस्परिक सम्बन्ध घनिष्ठ 
हुआ। पश्चिमोत्तर मार्गों से व्यापार के साथ-साथ सास्क्ृतिक आदान-प्रदान भी 
सम्भव हो सका । 


संस्कृत और प्राकृत--सातवाहन वश के नरेशों ने अपने अभिलेखों तथा अपनी 
मुद्राओं पर प्राकृत भाषा का प्रयोग किया है। परन्तु पश्चिमी भारत के शक क्षत्रपों ने 
ससस्‍्कृत को प्रोत्साहन दिया । रुंद्रदामन्‌ का जूनागढ़ अभिलेख विशुद्ध गद्यात्मक सस्कृत 
में उत्की्ण है। रुद्रदामन्‌ के उत्तराधिकारियों के भी अभिलेख अधिकांशत संस्कृत 
भाषा मे ही है। 

संस्कृत नाटक--लेवी सहोदय का कथन है कि यह धारणा असगत है कि भार- 
तीय नाटक के ऊपर यू नानियों का प्र भाव है। वास्तव मे यवनिका' से उस पदार्थ का 
भी बोध हो सकता है जिससे पर्दा बनता था और जो सिन्ध्‌ नदी के पश्चिम में यवन- 
राज्य मे प्राप्य था। लेवी महोदय का मत है कि सस्कृत नाटक का शक-काल में उज्ज- 
यिनी में विकास हुआ । इस विद्वान्‌ के कथनानु सार सस्कृत नाटक मे 'शकार (श्यालक ) 
का चरित्र वास्तव में विदेशी शक-नरेशों के प्रति भारतीयो की उपेक्षा का परिणाम 
है। इसी भावना से प्रेरित होकर भारतीय नाटककार शकार को उपहासात्मक' रूप 
में प्रदर्शित करते थे । 

सगीत--काव्य और नाटक को प्रोत्साहन देने के साथ-साथ शकों ने सगीत 
को भी प्रोत्साहन दिया। रुद्रदामन अथम गान्धव॑ विद्या मे प्रवीण था। मातग ने 
अपनी बूहद्देशी' में शकमिश्रित' और “शकाक्ष्य' नामक्‌ संगीत का उल्लेख किया है । 


ज्योतिष--कदाचित्‌ इसी समय शक-समाध्यम के द्वारा यूनानी ज्योतिष का 
भारत में विकास हुआ। 


सास्कृतिक आदान-प्रदान--शकों के ऊपर यूनानियों और पारसीकों का बडा 
प्रभाव था। अंत भारतवर्ष में वे दोनों की सस्क्रतियों के सम्मिश्रण को लेकर आये । 
उत्तरी शको की मुद्राएँ भी यू नानी मुद्राओं का अनुकरण करती है। परन्तु इसके साथ 
साथ अनेक शक नरेशो के नाम पारसीक-पह लवीय विदित होते हैं। उनके शासन की 
क्षत्रप-प्रणाली भी फारस से ही आई थी। इन सास्कृतिक विचार-धाराओ को लेकर 
जब शक भारतीय सस्क्ृति के सम्पक में आए तो भारतवर्ष के ऊपर उनका प्रभाव 
पड़ना स्वाभाविक था। इस प्रभाव ने भारतवर्ष की रूढ़िवादिता को भारी धक्का 
पहुँचाया और वह नवीन परिस्थिति मे नवीन रूप घारण करने के अनुकूल बन सका । 
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पहु छब(0874)875 ) 


पह लवो का इतिहास बडा विवाद-पग्रस्त है। न तो इनके राजाओं के विषय में 
असन्दिग्धरूप से अधिक कहा जा सकता है और न उनके काल-क्रम के विषय में । 
इनका इतिहास शकों के साथ इतना घुल-मिल गया है कि कभी-कभी यह निश्चित 
करना कठिन हो जाता है कि अमुक' राजा शक है या पह लूव । फिर भी उपलब्ध मुद्राओं 
और अभिलेखों की सहायता से विद्वानों ने इनका इतिहास निर्मित करने की चेष्टा 
की है। 

बोनोनी ज--पह लव राजवश का सवंप्रथम राजा बोनीनीज प्रतीत होता है। 
इसने अराकोशिया और सीस्तान में अपनी शक्ति की स्थापना की। रैप्सन इसे पूर्वी 
ईरान का शासक मानते है। इस विद्वान्‌ का कथन है कि वानोनीज का उदय मिश्ि- 
डे टस द्वितीय के पश्चात्‌ हुआ | वोनोनीज ने महाराज रजरजस महतस' (महाराजा- 
घिराज) की उपाधि धारण की थी। ऐसा प्रतीत होता है कि वोनीनीज मावेज का 
समकालीन था। जिस समय वोनोनीज सीस्तान में राज्य कर रहा था उसी समय 
मावेज पंजाब मे । इसकी कुछ मुद्राये यूक्रेटाइडीज वश की म्‌ द्राओ के अनु करण पर है । 
उन पर इसके भाइयों स्प लिरिसिस और स्पैलेहोरिज तथा भतीजे स्पेलेगदमिज के 
नाम मिलते हैं। इससे स्पष्ट होता है कि इन छोगों ने वोनोनीज को राज्य-कार्य से 
योग दिया था। सम्भवत. ये वोनीनीज के राज्य के विभिन्न प्रदेशों के गवर्नर थे । 

स्पेलिरिसिस--वोनोनीज के पश्चात्‌ स्पै लिरिसिस सिहासन पर बैठा । इसकी 
कुछ मुद्राओं पर सामने की ओर यू नानी लिपि मे इसका (स्पैलिरिसिस) और पीछे 
की ओर खरोष्ठी लिपि मे एजेज के नाम लिखे है। इससे कुछ विद्वानों ने यह निष्कर्ष 
निकाला है कि शक-राजा एजेज प्रथम पह लव स'म्राट्‌ स्‍्पै लिरिसिस की अधीनता में 
राज्य करता था। परन्तु यह भी सम्भव है कि दोनों सम्बन्धी हो अथवा एकमात्र 
मित्र और किसी विशेष कारण से दोनो ने सम्मिलित मुद्राये चलाई हो । 


गाण्डोफार्नीज--यह पह.लव-वश का सबसे प्रतापी राजा था। १०३ तिथि के 
तस्ते-बाही अभिलेख से प्रकट होता है कि यह पश्चिमोत्त र प्रदेश मे राज्य कर रहा था। 
उसमे इसे ग््‌दुहवर कहा गया है। सम्भवत यह तिथि विक्रम सवत्‌ की है। अतः 
गाण्डोफार्नीज (१०३-५८ ) 5-४५ ई० में राज्य कर रहा था। यह तिथि उसके 
शासन की २६वें वर्ष की थी। अत वह १९ ई० मे सिहासन पर बैठा होगा। कुछ 
विद्वानों का मत है कि प्रारम्भ में गाण्डोफार्नीज और ग्‌द (गू्‌दन) दोनों ओर्थेंगेनीज 
के गवर्नर थे। परन्तु कालान्तर में गाण्डोफार्नीज अधिक शक्तिशाली हो गया और 
उसने अपनी स्वतन्त्रता घोषित कर दी। अन्य विद्वान्‌ गुद, गुदन, गूदफर, गुव्हर, 
गाण्डोफेरिस आदि नामों को गाण्डीफार्नीज के ही रूपान्तर मानते है। टान॑ महोदय 
गाण्डोफार्नीज और फ्रायोटीज को एक ही व्यक्ति मानते हैं। परन्तु यह असंगत 
प्रतीत होता है। 

ईसाई धर्म का प्रसिद्ध प्रचारक टामस गाण्डोफार्नीज के शासन-काल मे भारत 
आया था। डा० स्मिथ का मत है कि उसने ईसाई धर्म स्वीकार कर लिया था। परन्तु 
इस मत का कोई प्रमाण नही है। हाँ, जनश्रुतियों के आधार पर यह कहा जा सकता 
है कि सन्‍्त टामस गाण्डोफार्नीज के दरबार में गया था । 


गाण्डोफार्नोज के उत्तराधिकारोी--लोहाइजन का मत है कि गाण्डोफार्नीज 
की मृत्यु के पश्चात्‌ उसका भतीजा ऐब्डगेसस राजा बना । 
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ऐब्डगेसस के पश्चात पकोरिस सिंहासन पर बैठा । मुद्राओं के आधार पर कहा 
जा सकता है कि सीसस्‍्तान और पजाब इसके अघीन थे । रैप्सन का मत है कि पको- 
रिस पश्चिमी पजाब में और सेनेबे रीज सीस्तान मे शासन करते थे। इनके पश्चात्‌ 
पहुलव-सा म्राज्य छिन्न-भिन्न हो गया। 

पह रूब साम्राज्य के पतन के कारण--पह रूव साम्राज्य के पतन के निम्न- 
डिखित कारण बताये जा सकते है-- 

(१) गाण्डोफार्नीज के पश्चात्‌ पह लव-वश में कोई शक्तिशाली और योग्य 


शासक न हुआ । 

(२) धौरे-घौरे सामनन्‍्तों की शक्ति बढती गई। गाण्डोफार्नीज के समय में 

ही कुछ सामन्तों ने महाराज राजराज” जैसी बडी उपाधियाँ घारण की थी। उसकी 

मुल्य के पश्चात वे पूर्ण निरकुश हो गये और उन्होने अपनी स्वतन्त्रता घोषित कर 
। 


(३) पेरीप्लस का कथन है कि पह लवों मे आपसी झगडे हो रहे थे ।' इनसे 
उनकी शक्ति को ह्वास हुआ होगा। 

(४) फिलास्ट्रेटस का कथन है कि बर्बर जातियो का सामता करने के लिये 
गाण्डोफार्नीज ने बबेर लोगों की सहायता ली थी। यहाँ बबंर जातियों से कुषाणों 
का तात्पय॑ है। कृषाणों ने पह लव राज्य पर आक्रमण करने प्रारम्भ कर दिए थे । 
१२२ तिथि केप जतर अभिलेख से सिद्ध होता है कि उन्होंने काबुल घाटी पर अधिकार 
कर लिया था ।१३६ तिथि के तक्षशिल्ला अभिलेख से प्रकट होता है कि उन्होंने तक्ष- 
शिला को भी हस्तगत कर लिया था। कुषाण-नरेश कुजूछ कैडफिसेज, बिम कैड- 
फिसेज और कनिष्क के आक्रमणों ने पह लूव राज्य का पूर्ण बिनाश कर दिया। 

राज्य-विस्तार-- ( १) गाण्डोफार्नीज की कुछ मुद्राये ओर्थेगेनीज की मुद्राओं 
से मिलती-जू लती है। इस आधार पर 55238: 85 का मत है कि गाण्डोफार्नीज 
का पूर्वी ईरान पर अधिकार था। (२) प्रथम और आटबिनिस तृतीय नामक 
पा्थिया-नरेशों की कुछ मुद्राओ पर गाण्डोफार्नीज का चिन्ह (७०४१०09४७777९5 
$97700]) अंकित है। इस आधार पर र॑प्सन और मार्शल का मत है कि पाथिया- 
सा अ्ाज्य के सोस्तान तथा कुछ अन्य भाग गाण्डोफार्नीज के साम्राज्य मे थे। (३) 
चीनी लेखक फान-ये का कथन है कि काबुल-प्रदेश पाथिया के अधीन था । इस आधार 
पर कुछ विद्वान्‌ यह अनुमान करते है कि काबुरू घाटो पह लव-नरेश गाण्डोफार्नीज 
के अधिकार म॑ थी। इन विद्वानों का यह भी मत है कि काबुल घाटी के अन्तिम 
यूनानी शासक हमियस ने कुषाण-नरेश कुज्‌ छ कैडफिसेज के साथ गाण्डोफार्नीज के 
विरुद्ध सन्धि की थी। इसी से कुछ मुद्राओं पर उन दोनो के नाम है। परन्तु इस 
सन्धि के होते हुए भी गाण्डोफार्नीज ने काबुल घाटी पर अधिकार कर लिया था। 
परन्तु इस विषय में निश्चितरूप से नही कहा जा सकता। (४) गाण्डोफार्नोज की 
कुछ मुद्राये शक-दली की है। अतः सम्भव है कि गाण्डोफार्नीज ने शकों को पराजित 


१ 'फैट/णए6 ४ (ड्रेबफबत०पफ््) ९०४४० एक्रप्रांक्षा, एपे॥९८४ भो।0 ८ 
पिला पैड ७ घने) जैक्ते श्कते एगरध्थातपेर पेघंसाएए €ब्एणा। 0फदा 
एछब्माॉंमव ३८ ३5 पाल क्ाटफ०्एणांड 0 ठ5छा.. 
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करके पद्िचिमी पंजाब पर अधिकार कर लिया हो । (५) पे रीप्लस सैण्डनीज नामक 
एक राजा का उल्लेख करता है जिसके अधिकार मे सुराष्ट्र और बे रीगाजा (भरुकच्छ ) 
के प्रदेश थे। मार्शल महोदय संण्डनीज को गाण्डोफार्नोज का गवनंर सपेडनीज 
बताते हैं और इस आधार पर कच्छ और काठियावाड को गाण्डोफार्नीज के अधीन 
बताते हैं परन्तु यह मत असगत है, क्योकि पे रीप्लस का सैण्डनीज सातवाहन- 
नरेश सुन्दर शातकरणि था। 


उपर्युक्त साक्ष्यों के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि पष्चिचमी 
पजाब, पश्चिमोत्तर प्रदेश, काबुल घाटी, सीस्तान और पार्थिया का कुछ भाग गाण्डो- 
फार्नीज के अधीन थे । 

गाणष्डोफार्नोज के गवर्स र--अपने विशाल राज्य के विभिन्न प्रदेशों में गाण्डो- 
फार्नीज के अपने गवर्नर नियुक्त किये थे। इनमें से कुछ के नाम उपलब्ध होते हैं-- 


(१) अस्पबर्सन---यह पहले एजेज द्वितीय का गवर्नर था परन्तु बाद को इसने 
गाण्डोफार्नीज की अधौनता स्वीकार कर ली। कुछ विद्वानों के अनुसार यह स्वात 
घाटी का गवनंर था। 

(२) सपेडनोज और सतवस्त्र-इनके नाम गाण्डोफार्नीज की मुद्राओ पर 
मिलते हैं। कुछ विद्वानों के मतानुसार ये तक्षश्िला के गवनंर थे । 

(३) ऐ्डगरेंसस--यह गाण्डोफार्नीज का भतीजा था जो सम्भवत पूर्वी ईरान 
का गवनंर था। 


(४) जिआनिसेस--मा ल इसे गाण्डोफार्नीज के अघीन चुक्ष-प्रदेश का गवर्नर 
बताते हैं। इसकी कुछ मुद्राये भी मिलती हैं जिन पर जिहुनिअ लिखा हुआ है। टार्ने 
महोदय के अनूसार तक्षशिला अभिलेख (१९१) का जिहाणिक गाण्डोफार्नीज 
का गवनंर था। 

सपेडनीज और सतबस्त्र ने महाराज राजराज' की उर्पाधि घारण की थी। इस 
आधार पर यह अनुमान लगाया जा सकता है कि गाण्डोफार्नीज के कुछ गवर्नर 
बड़े शक्तिशाली थे और वे प्राय स्वतन्त्र शासकों के रूप में राज्य करते थे । 


श्प्य 


कुषाण 


यू-ची--यू-ची जाति पश्चिमी चीन में गोबी प्रदेश मे रहती थी। इसी के 
वडोस में एक अन्य जाति रहती थी जो इतिहास में हँग-नू्‌ (हुण ) के नाम से प्रसिद्ध 
है। हँग-नू-नरेश लाओ-शग (ई० पू० १७४-१६०) ने यू-ची जाति पर आक्रमण 
क्या आर उसके राजा को मार डाऊछा। कहते है कि विजेता ने अपनी क्रूरता का परि- 
चय दते हाए मृत यू-ची-नरेश के कपारू (५६७)।|) का जल-पात्र बनवाया। इस 
पराजय के पश्चात्‌ यू-त्री जाति को अपना प्रदेश छोडना पड़ा। नये प्रदेश की 
खोज में इसकी एक शाखा नान-शान के पहाडी प्रदेश मे आई और यही बस गई। यहाँ 
इस सिआओन-पयू-ची (छोटी यू-ची) कहा जाने छगा। यू-ची की दूसरी णासा सर 
दरिया (]१५७॥।।८५) के प्रदेश मे गई। जैसा कि पहठ कहा जा चका हे, यहाँ शक 
जाति रहती थी। यू-त्री ने शकों को परास्त करके मर-अ्रदेश पर अपना अधिकार 
जमाया। यू-ची की यह शाखा तायू-ची कहलाई। 


परन्तु यू-ची सर-प्रदेणश से अधिक समय तक नही रह सके। १४०ई०पू० एक अन्य 
जाति वू-सुन के राजकुमार ने हँग-नू की सहायता से यू-ची पर आक्रमण कर दिया 
और उस परास्त कर दिया। यू ची को सर प्रदेश से भाग कर ता हिया (80 (79 ) 
में शरण उनी पड़ी। उसने यहां के निवासी णको को पराजित करके ताहिया में 
अपना राज्य स्थापित कर लिया। 


ऐसा प्रतीत हाता हे कि थीछ ही य ची जाति पाच शाखाआ में विभकत हो गई 
और प्रत्येक जाता के अवीन एक एवं राज्य हां गया। इन राज्या के नाम 
टुग प्रकार 7-- 

( १ ) हिऊमी ( [6 शा गा। ) 


(7?) चाउजाग मी (( ]0वा)9 ॥0 ) , 

(३) कोई चाउआग (00ए० ( ॥/ पशा७) अथवा कुषाण, 
(४) ही-म (- था) ) 

(५) ताउन्मी (।७0 7॥॥) अथवा यायोफू (80 छिए) | 


यह विभाजन य त्री द्वारा ब्रक्ट्रिया विजय ये पश्चात हुआ था। परन्तु ये 
राज्य बैक्ट्रिया म॒ ने थे। मास्ता (५४०प॥४।)क मतानसार इन राज्या की 
स्थिति इस प्रयार वी-- 

(१) हिदज्धमी से याक्हान यो लाह्यय ह#। 
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(२) चाउआँग-मी जितरात-प्रदेश था। 

(३) कोइ-चाउआँग का समीकरण गन्धार से किया गया है। 

(४) हो-तुन को परवान समझना चाहिये। 

(५) ताउन्मी के विषय में मतभेद है। सम्भवतः यह काबुल के समीप कोई 
प्रदेश था। 

कुजुल कंडफिसेस--यह उपर्युक्त तीसरे राज्य कोई-चाउआँग अथवा कुषाण का 
राजा था। चीनी इतिहास-प्रन्थो में इसका नाम कौयू-सीयू-किओ (#टृं००प्रनझं- 
€०फ-5०) मिलता है। कुषाण-बश में दो कंड्फिसेस हुए। अतः इसे कैंड्फिसेस 
प्रथम भी कहा जाता है। यह बडा पराक्मी नरेश सिद्ध हुआ। इसने अन्य चारों 
राज्यों को अपने राज्य में मिला लिया और राजा की उपाधि धारण की। इस समय 
के पश्चात्‌ हम शेष चार गाखाओं का नाम नही सुनते। यू-ची जाति के स्थान पर 
कुषाण जाति का ही उल्लेख' होने लगा। 

पाथिया की पराजय---अपनी स्थिति दुढ करने के पश्चात्‌ कुजुल कैड्फिसेस ने 
अपना राज्य-विस्तार करना आरम्भ किया। हाउ-हान-शू नामक चीनी इतिहास- 
ग्रन्थ के अनुसार इसने आ-सी (पाथिया ) पर आक्रमण किया और काओ-फ्‌ (काबुल ) 
पू-ता (अराकोशिया) और कि-पिन (हिन्दूुकुश के दक्षिण का भाग) पर अधिकार 
कर लिया। पहले कहा जा चुका है कि पद लव-नरेश गाण्डोफार्नीज की मृत्य के पश्चात्त्‌ 
पाथिया एक निर्बंल राज्य हो गया था। इस निरबलता से लाभ उठाकर कुजुल कैड- 
फिसेस के नेतृत्व में कुषाणों ने पह लवो के अनेक प्रदेश छीन लिये थे । 


काबल घाटी--जसा कि पहले कहा जा चुका है, काबुल घाटी में हिन्द-यूनानी 
नरेश हमियस का राज्य था। कुछ ऐसी मुद्राये प्राप्त हुई है जिनके अग्रभाग पर हमि- 
यस का नाम है और पृष्ठभाग पर कुजुल कैड्फिसिस का। इन मुद्राओ ने विद्वानों में 
विवाद खड़ा कर दिया है-- 


(१) टाने महोदय का मत है कि ये मुद्राये प्रचारा्थ ([769ग्8थातेव 
(भात४९ ) बनवाई गईं थी। काबुल घाटी पर अधिकार करने के पच्चात्‌ कृजुछ 
कंडफिसेस ने वढ़ाँ की यूनानी जनता को प्रसन्न करने के लिये अपनी मद्राओं पर यनानी 
राजा हमियस का भी नाम अकित करा दिया, यद्यपि हमियस पहले ही मर चका 
था। परन्तु अधिकाझ विद्वान टाने के इस मत का विरोध करते है। ये विद्वान हसियस 
को कुजुछ का पृव॑ गामी नहीं वरन्‌ समकालीन मानते है। 


(२) कुछ विद्वान इन सम्मिलित मद्राओं को कुजल और हमियस की प्रगाढ 
मित्रता की द्योतक मानते टै। इनके मतानुसार हक ने पह रूवों के विरुद्ध हमियस की 
सहायता की थी। इस प्रकार हमियस ने य-ची की चार अन्य शाखाओं के विरुद्ध 
कुजूल की सहायता की थी। मित्र होने के साथ-साथ दोनों स्वतन्त्र थे । 


(३) अन्य विद्वान्‌ हमियस को स्वतन्त्र शासक और कुजूल को उसका अधीनस्थ 
गवर्नर मानते है। कुछ समय पजञ्चात्‌ जब हमियस की मत्य हो गई तो कुजुल ने अपनी 
स्वतन्त्रता घोषित कर दी। यह भी सम्भव है कि हमियस के विरुद्ध विद्रोह करके 
तथा उसे पराजित करके कुजल ने अपनी स्वतन्त्रता घोषित की हो | 


जो भी हो, अन्ततोगत्वा काबलछ घाटी पर कुजुल कैडफिसेस का अधिकार हो गया 
था, क्योंकि यहाँ ऐसी भी मुद्रायें मिलती हैं जिन पर एकमात्र कुजुल कैड्फिसेस का ही 


६०० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


नाम है। कुछ विद्वानों का यह भी मत है कि कुजुल ने काबुल घाटी हिन्द-यूनानियों 
से नही वरन्‌ पह लवों से छीनी थी। 

गन्‍्धार---निम्नलिखित साक्ष्यो के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है 
कि गन्धार भी कुजुरू कैड्फिसेस के अधीन था-- 


(१) सिरकप (तक्षशिला) में उसकी मुद्राये पाई गई हैं। 

(२) १३६ तिथि के तक्षशिला अभिलेख (प्र्योंब अकफ्शा इ0ण! 
[डण9४००) में किसी महाराज राजाधिराज देवपुत्र' का उल्लेख है। कुछ 
विद्वान इसका समीकरण कुजुल कैड्फिसेस से करते हैं। 

कुजुल का राज्य-विस्तार--इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि कुजुल कैड्फिसेस 
ने एक विस्तृत राज्य की स्थापना की थी जिसके अन्तगंत बेक्ट्रिया, काब॒ल घाटी, धूर्वी 
ईरान और गन्धार सम्मिलित थे। साराशतः यह राज्य आक्सस नदी से तक्षशिला 
तक फैला हुआ था। 


उपाधि--इस विज्ञाल राज्य की स्थापना के पश्चात्‌ कुजुल कैडफिसेस ने यू-बी 
जाति की परम्परागत छोटी उपाधि 'ही-हाउ' अथवा यबुग (सरदार) को छोडकर 
'महाराज राजाधिराज' की उपाधि घारण की। यह उपाधि उसकी मुद्राओं पर 
मिलती है। 
बोद्र्धर्मावलम्बी--मुद्राओं पर उसे सत्यघ्रम॑स्थितः कहा गया है। कुछ विद्वानों 
के मतानूसार यहाँ 'घम का तात्पय॑ बौद्धधर्म' से है। ऐसी स्थिति मे कुजुल बौद्ध- 
घर्मावलम्बी प्रतीत होता है। 
लिन की मृद्रायं--कुजुल कंड्फिसेस की केवल ताँबे की मुद्राये मिली हैं। ये 
है अर्थात्‌ इन पर यूनानी और खरोष्ठी दोनो लिपियों में लेख उत्कीर् हैं। 
कुछ मुद्राओं पर कुजुल का मुख रोमन नरेश आगस्टस के मुख की शैली पर बनाया 
गया है। कुजुल की ये मुद्राये रोमन प्रभाव को सूचित करती हैं। 
शासन-कोल --चीनी ग्रन्थों का कथन है कि कुजुल कैड्फिसेस ८० वर्ष की आयु 
में मरा। उसके शासन-काल की तिथियों के विषय में हमारा ज्ञान अनिश्चित है। 
१२२ तिथि के पजतर अभिलेख में किसी कृषाण नरेश को महाराज” कहा गया है। 
कुछ विद्वानों ने इस महाराज का समीकरण कुजूल कैडफिसेस से किया है और १२२ 
तिथि को प्राचीन शक सम्वत्‌ की तिथि माना है। इस प्रकार कुजुल कैड्फिसेस 
१५५-१२२८-३३ ई० पू० राज्य करता था। हि 
विम कंडफिसेस--कुजु ल कड्फिसेस की गृत्यू के पश्चात्‌ उसका पुत्र बिम कैड- 
फिसेस सिंहासन पर बैंठा। चीनी साहित्य मे इसका उल्लेख येन-काओ-चेन के नाम 
से किया गया है। कुजल कैडफिसेस और विम कैड्फिसेस को क्रमशः कैडफिसेस 
प्रथम और कैडफिसेस भी कहा जाता है। ४ 


भारत पर अधिकार--विम कैड्फिसेस अपने पिता की भाति ही वीर और महत्वा- 
कांक्षी नरेश था। सवंप्रथम उसी ने भारत में कुषाण-राज्य की स्थापना की। उसकी 
भारत-विजय के सम्बन्ध में निम्नलिखित साक्ष्य मिलते हैं-- 
(१) पंजाब में उसकी मुद्राये प्राप्त हुई है। 
(२) उसकी मुद्राें मथुरा में भी मिली हैं। 
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(३) चीनी ग्रन्थ 'हाउ हान शू' का उल्लेख है कि उसने 'तिएन-चू' ([४८०- 
व) अर्थात्‌ भारत को जीता और वहाँ अपना गवनेर नियुक्त किया । इस समय 
यूचियों की शक्ति बढ़ गई। 

(४) ४ 'ख में खलत्से नामक स्थान पर १८७ तिथि (३२ ई०) का एक लेख 
मिला है। इसमें इस नरेश का उल्लेख है। 

(५) मथुरा के निकट माँट में 'राजाधिराज देवपुत्र कुषनपुत्र पहि वेम तक्षम' 
(विम केडफिसेस) की मूति मिली है। 


इन साक्ष्यों के आधार पर यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि विम कैडफिसेस 
ने गन्धार, लद्दाख, पंजाब और परदि्चिमीउत्तर प्रदेश तक के प्रदेश पर अपना अधिकार 
कर लिया था। 


उत्तर प्रदेश और बिहार---कुछ विद्वानों ने यह अनुमान किया है कि विभ 

३ + का राज्य पूर्वी उत्तरप्रदेश के वाराणसी प्रदेश तक था।' तक यह है कि 
विम कैडफिसेस के उत्तराधिकारी कनिष्क के शासन-काल के दूसरे और तीसरे वर्ष 
के लेख क्रमशः कौशाम्बी (प्रयाग) और सारनाथ (वाराणसी) में पाये गये हैं। 
कनिष्क के शासन के प्रारम्भ-काल के लेख होने के कारण इन विद्वानों ने यह अनुमान 
लगाया है कि सम्भवतः प्रयाग और वाराणसी के प्रदेश कनिष्क ने स्वयं नहीं जीते थे 
वरन्‌ उसने अपने पूर्वंगामी नरेश विम कंडफिसेस से उत्तराधिकार के रूप में पाये 
थें। परन्तु इस बात के पक्ष में कोई अकाट्य प्रमाण नही है। 

यही नही, बक्सर (बिहार) में विम की कुछ मुद्राओं की प्राप्ति के आधार पर 
कुछ विद्वान यह मत प्रस्तुत करते है कि विम ने बिहार तक सम्पूर्ण उत्तरी भारत जीत 
लिया था। परन्तु एकमात्र कतिपय मुद्राओं के आधार पर यह निष्कर्ष निकालना 
उपयुक्त नही है। 

जो भी हो, विम कंडफिसेस ने एक विशाल राज्य की स्थापना की थी जो पाथिया 
की सीमा से लेकर मथ्‌रा तक अवश्य विस्तुत था। इसके अन्तगंत अफगानिस्तान, 
अफगान तुकिस्तान, बुखारा और रूसी तुकिस्तान के कुछ भाग सम्मिलित थे।' 


सोटर मेगंस--कुछ मुद्राओं पर सोटर मेगस नामक एक कुषाण-शासक का 
नाम अकित है। यह शासक कौन था ? अन्य कुषाण-नरेशों केसाथ इसका क्‍या सम्बन्ध 
था ? किन परिस्थितियों मे इसका उदय और अन्त हुआ ? ये प्रश्न ऐसे हैं जिन पर 
अभी तक निश्चित मत नहीं दिया जा सकता। भिन्न-भिन्न विद्वानों ने सोटर मेगस 
का समीकरण भिन्न-भिन्न व्यक्तियों के साथ किया है--- 
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(१) बेकोफर आदि कुछ विद्वानों का मत है कि विम कैडफिसेस और सोटर 
मेगस दोनों की मुद्राये काबुल घाटी से लेकर उत्तर प्रदेश तक पाई जाती है। दोनों 
की मुद्राये एक-सी है तथा उन पर अकित दोनो की उपाधियाँ भी एक-जैसी हैं। अतः 
विम कैड फिसेस और सोटर मेगस दोनो एक ही व्यक्ति थे । वास्तव में सोटर मेगस' 
विम की उपाधि थी। 

परन्तु इस मत के विरोध में कुछ ठोस तर्क प्रस्तुत किए जा सकते हैं-- 

(१) यदि विम कंडफिसेस और सोटर मेगस एक ही व्यक्ति के नाम थे तो 
विम की मूुद्राओं पर सोटर मेगस' की उपाधि क्यो नहीं मिलती ? 

(२) विम कैडफिसेस ने स्व्ण-म्‌द्राओ का निर्माण कराया था। क्‍या कारण 
है कि सोटर मेगस' की एकमात्र ताँबे की ही मुद्राएँ मिलती है ? 

(३) स्टेन कोनी और लोहाइजन नामक विद्वानों के मतानुसार सोटर मेगस 
विम कंड्फिसेस का गवर्नर था। अपने मत की पुष्टि में वे हाउ-हान-शू्‌ नामक ग्रन्थ 
का उल्लेख करते है जिसमे यह कहा गया है कि विम ने अपने अधीन भारतीय प्रदेशों 
प्र शासन करने के लिये एक गवर्नर रखा था। यह गवनेर सोटर मेगस ही था। 

परन्तु इसके विरुद्ध यह कहा जा सकता है कि एक अधीन गवरने र स्व॒तन्त्ररूप से अपनी 
मुद्राये केसे चला सकता था। इन म्‌द्राओ पर उसके स्वामी का कोई उल्लेख नहीं है! 

(४) डर अन्य विद्वानों के मतानूसार सोटर मेगस प्रारम्भ में विम कंड्फिसेस 
का गवनंर ही था। परन्तु बाद में उसने अपने स्वामी के विरुद्ध अपनी स्वतन्त्रता 
घोषित कर दी। १३६ ई० के तक्षशिला अभिलेख मे उल्लिखित महरजस रजति- 
रजस देवपुत्रस कुषनस' का समीकरण इसी सोटर मेगस के साथ करना चाहिए। 
स्वतन्त्र शासक के रूप मे इसने अपनी तॉबे की मुद्राये भी चलाई । 

यदि सोटर मेगस को विम का गवन र मान लिया जाय तो भी इस बात का कोई 
साक्ष्य नही है कि उसने विम के विरुद्ध विद्रोह करके अपनी स्वतन्त्रता घोषित कर दी 
थी। उपर्युक्त तक्षशिला अभिलेख में सोटर मेगस का नाम नहीं है। अत “महरजस 
रजतिरजस देवपुत्रस कुषनस' का समीकरण सोटर मेगस के साथ करना नितान्‍्त 
काल्पनिक है। 

इस प्रकार सोटर मेगस आज भी एक एनिहासिक पहेली है। 

कनिषक प्रथए--मार्भछ महोदय का मत है क्रि विम कंइफिसेस की मृत्यु के 
पच्चात्‌ कुषाण-साम्राज्य में कुछ अव्यवस्था उत्पन्न हो गई। इस काल में ही एक अथवा 
अनेक गवर्नरो ने सोटर मेगस के नाम से भारत में राज्य किया। विम कैड्फिसेस के 
लगभग २० वर्ष पद्चात्‌ कनिप्क प्रथम का उदय हुआ ।' 
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यह निश्चितरूप से ज्ञात नही है कि कनिष्क और विम में क्या सम्बन्ध था। स्टन 
कोनो का मत है कि विम यूचियों की बडी शाखा का था और कनिष्क उनकी छोटी 
शाखा का। परन्तु यह मत स्वीकार नही किया जा सकता, क्‍योंकि चीनी ग्रन्थों में 
कनिष्क को यूचियो की बड़ी शाखा का राजा बताया गया है। कुछ विद्वान्‌ कनिष्क 
को विम का गवन र मानते है जिसने अपने स्वामी की मृत्यु के पहचात्‌ उसका राज्य 
पँभाला। इसके विरुद्ध कुछ अन्य विद्वान्‌ कनिष्क को विम का वंशज बताते है। इस 
मत के पक्ष में यह तर्क प्रस्तुत किया जाता है कि मथुरा के देवकुल मे विम और कनिष्क 
दोनो की मूर्तियाँ मिली है। अत: सम्भव है कि वे दोनों एक ही वश के हो। 

कनिष्क के राज्यारोहण की तिथि--इसके विषय में विद्वानों में बडा मतभेद 
है। केनेडी और फ्लीट कनिष्क को ई० पू० प्रथम शताब्दी में रखते है। केनेडी के तके 
इस प्रकार है- 

, (१) कनिष्क ने ५८ ई० पू० चौथी संगीति की और इसके उपलक्ष में उसी 
वर्ष एक सम्वत्‌ चलाया। 

(२) ई० पू० प्रथम शताब्दी मे उत्तर-पर्चिम के स्थलीय मार्गों से चीन और 
भारत में रेशम का व्यापार होता था। इस व्यापार से जो भ्रचूर सुवर्ण प्राप्त हुआ 
उसी से कनिष्क ने सुवर्ण-मुद्राये निभित कराई। 

(३) ह्वेन साग का कथन है कि महात्मा बुद्ध ने यह भविष्यवाणी की थी कि 
मैरे निर्वाण के ४०० वर्ष पक्चात्‌ कनिप्क नामक एक राजा होगा। निर्वाण की तिथि 
४८१ ई० पू० है। अत कनिप्क की तिथि ४८१-४०००-८१ ई० पू० हुई। 

परन्तु इन तर्को में काई बल नही है। 

बौद्ध ग्रस्थों मे कनिष्क के बौद्ध होने और चौथी सगीति करने के उल्लेख मिलते 
है, परन्तु कही भी यह उल्लिखित नही है कि उसने इस अवसर पर किसी नवीन सवत्‌ 
की स्थापना की हो। अव्वधोष ने चौथी बौद्ध संगीति में प्रमुख भाग लिया था, किन्तु 
वह भी अपने किसी भी ग्रन्थ में सवत्‌-स्थापना का उल्लेख नहीं करता। 

(२) चीन और भारत के बीच होने बाला रेशम का व्यापार कनिष्क के बहुत 
पहले द्वी से प्रारम्भ हो चुका था। अर्थंश्ञास्त्र में भी इस व्यापार का उल्लेख है। 
पेरिप्ठस से प्रकट होता है कि भारतवर्ष में प्रचुर मात्रा में सुवर्ण ईसा की पहली 
आताब्दी मे आया था, ई० पू० पहली झताव्दी में नहीं। 

(३) हवेनसाग का कथन तिथि के विपय मे विश्वमनीय नहीं है। 

फ्लीट महोदय ने भी कनिष्क की सिहासनारोहण की ५८ ई० पूर्व की तिथि के 
पक्ष में कुछ तर्क दिए है। उनका मत था कि कुपाण वश में कनिप्क पहले हुआ और 
दोनो कैड फिसेज उसके ब्राद | इस विधि से फ्लीट महोदय ने कनिष्क को पीछे ढकेल 
फर ई० पू० प्रथम शताब्दी मे रख दिया। परन्तु उनका मत भी असगत प्रतीत होता है। 

हम जानते है कि कइफिसेज प्रथम की मुद्राये ताँबे की है और कैडफिसेज 
द्वितीय तथा कनिप्क की मद्राये सोने की है। कुपाण-राज्य में समृद्धि-वृद्धि के साथ 
मुद्राओ का विकास ताँबे से सोने की ओर हुआ। अत यदि हम यह मान ले कि कनिप्क 
पटके हुआ और केइफिसेस प्रथम वाद को तो यह स्वीकार करना पड़ेगा कि कुषाण-वश 
ने पहले सोने की मुद्राये चलाई। तत्पदचात्‌ उन्हें बन्द करके तांबे की मुद्राये चलाई 
और उनके पदचात्‌ फिर सोने की । यह क्रम अस्वाभाविक है। 


दण्ड प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सांस्कृतिक इतिहास 


(२) रैप्सन महोदय का मत है कि अनेक स्थानों पर कनिष्क' की मुद्रा्यें कैड- 
फिसेस द्वितीय की मुद्राओं के साथ पाई गई हैं, केडफिसेस प्रथम की मृद्राओं के साथ 
नहीं। अतः कनिष्क किसी भी प्रकार कंडफिसेस प्रथम का पूर्वंगाभी नही हो सकता। 

(३) तक्षशिला में माशल महोदय की खुदाई में कनिष्क-काल की मुद्रार्यें और 
सामग्री दोनों कैड फिसेज के कालों के पश्चात्‌ की हैं। अत कनिष्क को दोनों केड्फिसेज 
के बाद ही समझना चाहिए। 


एलन महोदय का कथन है कि कनिष्क की स्वर्ण-मुद्रार्ें रोम-सम्राट्‌ टाइटस 
(७९-८१ ई०) की मुद्राओं से मिलती-जुलती हैं। अत: कनिष्क ईसा पूर्व प्रथम शताब्दी 
मे नहीं रखा जा सकता। उपर्युक्त प्रमाणों से यही प्रकट होता है कि ५८ ई० पू० 
कनिष्क का राज्यारोहण नहीं हो सकता था। 


मार्शल, स्टेनकोनो और स्मिथ नाम्रक' विद्वानों ने १२५ ई० को कनिष्क के 
सिहासनारोहण की तिथि माना है। कनिष्क ने लगभग ४५ या २३ वर्ष तक राज्य 
किया। इसलिए उसका राज्य १७० ई० या १४८६० तक॑ रहा था। हम यह भी 
जानते हैं कि सिन्धु -सौवीर कनिष्क के साम्राज्य में था। परन्तु सुई बिहार अभिलेख 
से प्रकट होता है कि १५० ई० में सिन्धु-सौवीर में महाक्षत्रप रुद्रदामन का अधिकार 
था। यह सम्मव नहीं हो सकता। यदि हम कनिष्क के सिहासनारोहण 
की तिथि १२५ ई० माने तो कनिष्क की तिथियाँ १ से २३ तक, वासिष्क की २४ से 
२८ तक, हुविष्क की २८ से ६० तक और वासुदेव की ६१ से ९८ तक मिलती हैं। इस 
क्रम से प्रकट होता हैं कि ये तिथियाँ किसी सवत्‌ की तिथियाँ हैं जिसकी स्थापना कनिष्क 
ने की थी। परन्तु ईसाकी दूसरी शताब्दी में किसी भी सवत्‌ की स्थापना न हुई थी। 
इसलिए कनिष्क के राज्यारोहण की तिथि १२५ ई० नही हो सकती । 

डा० रमेशचन्द्र मजूमदार ने कनिष्क के सिहासनारोहण की तिथि २४८ ई० 
माना था और इस मत का प्रतिपादन किया था कि इसी वर्ष उसने एक नवीन संवत्‌ 
की स्थापना की थी जो इतिहास में त्रैकूटक-कलचुरि-चेदि संवत के नाम से प्रख्यात 
हुआ। परन्तु मजूमदार का मत स्वीकार नहीं किया जा सकता। 

(१) हम जानते है कि कनिष्क के सिहासनारोहण की तिथि के पश्चात्‌ लगभग 
१००वे वर्ष में वासुदेव मथुरा पर राज्य कर रहा था। अत' यदि कनिष्क के सिहा- 
सनारोहण की तिथि २४८ ई० है तो मथुरा में वासुदेव का राज्य २४८-१००-- 
३४८ ई० में था। परन्तु हम जानते है कि ३४८ में मथुरा के ऊपर कुषाणवंश का 
आधिपत्य न था। अत: २४८ ई० को कनिष्क के सिहासनारोहण की तिथि 
मानना असंगत हैं। 


(२) तिब्बती साक्ष्यों से ्रकट होता है कि कनिष्क खोतान के विजयकीति 
का समकालीन था। परन्तु विजयकीति २४८ ई० के बहुत पूर्व हुआ था। 

, (३) चीनी त्रिपिटक से प्रकट होता है कि आन-शीह-काओ (१४८-१७० ई०) 
ने संघरक्ष के मार्ग-भूमि-सूत्र का चीनी भाषा में अनुवाद किया था। संघरक्ष कनिष्क 
का समकालीन था। इससे प्रकट होता है कि कनिष्क १७० ई० के पूर्व हुआ होगा, 
परचात्‌ नही। 

आर० जी० भण्डारकर ने २७८ ई० को कनिष्क के सिंहासनारोहण की तिथि 
माना था। किन्तु जो तक २४८ ई० के विपक्ष में हैं वही २७८ ई० के विपक्ष में भी । 


कुषाण ६०५ 


अंतिम प्रमुख मत (७८ ई० का) टॉमस, र॑प्सन तथा राखलदास बनर्जी आदि विद्वानों 
3 है। परन्तु डब्रिया महोदय ने उस मत को अस्वीकार करते हुए निम्नलिखित तक 
ए ( 

(१) कंडिफसेस प्रथम ने ५० ई० के लगभग राज्य किया। अतः यदि 
हम कनिष्क के सिहासनारोहण की तिथि ७८ ई० मान छें तो कंडफिसेस प्रथम 
और द्वितीय के राज्य-कालों के लिए केवल २८ वर्ष रहते हैं। 

परन्तु इस तक॑ में कोई बल नही है। यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता कि 
कैडफिसेस प्रथम ५० ई० मे ही राज्य कर रहा था । पतर २८ वर्ष का काल दो राजाओं 
के लिए बहुत कम नहीं है। हम यह भी जानते है कि कंडफिसेस प्रथम ८० वर्ष की 
आय में मरा था। अतः स्पष्ट है कि सिंहासन पर बैठने के समय कंडफिसेस द्वितीय 
की आयु काफी बड़ी हो गई होगी और उसने अल्पकाल तक ही शासन किया होगा। 

(२) माल ने तक्षशिला मे चिर स्तूप अभिलेख का पता लगाया है। इसमे १३६ 
तिथि दी हुई है। सम्भवत' यह तिथि विक्रम सम्बत्‌ की है। अतः इस अभिलेख का 
निर्माण ७८-७९ ई० में हुआ था। ड्ब्रिया महोदय का मत है कि इस अभिलेख का 
निर्माण कैड फिसस द्वितीय के समय में हुआ था, कनिष्क के समय मे नही । अत कनिष्क 
की तिथि ७८ ई० नही हो सकती। परन्तु इस तक में भी कोई बल नही है। चिर 
स्तृप अभिलेख में कृषाण राजा के लिए देवपुत्र उपाधि का प्रयोग किया गया है। यह 
उपाधि कभी भी कडफिसेस राजाओं ने घारण नही की थी। इसका प्रयोग कनिप्क 
और उसके उत्तराधिकारियों ने ही किया था। इसलिए उपर्युक्त अभिलेख कैड फिसेस 
द्वितीय के समय का नहीं हो सकता। 

इन समस्त बातो को देखते हुए यही मानना अधिक न्यायसगत प्रतीत होता 
है कि कनिष्क के सिहासनारोहण की तिथि ७८ ई० थी। 

इस मत के पक्ष में निम्नलिखित मत अस्तुत किये जा सकते है-- 

(१) चीनी साहित्य से इस बात का अनुमान रूगाया जा सकता है कि कनिष्क 
७८ ई० के लगभग ही सिहासन पर बैठा। 

(२) कृषाण राजाओ की निम्नलिखित तिथियाँ उनके अभिलेखों से ज्ञात 
होती है-- 


कनिष्क --- ११ से २३ तक । 

वासिष्क-- २४ से २८ तक। 

हुविष्क -- २८ से ६० तक। 

वासुदेव प्रथम -- ६४ से ९८ तक। 

इन तिथियो का एक क्रम है और ये किसी सबत्‌ की तिथियाँ है जिसे कनिष्क ने 
प्रारम्भ किया था। यह ७८ ई० का शक' संवत्‌ है जिसे कनिष्क ने प्रयक्‍त किया था। 
अत. वह ७८ ई० में ही सिहासन पर बैठा होगा। 

(३) माल ने तक्षशिला में जो खुदाई की थी उससे सिद्ध हो गया था कि 
कनिष्क दोनो कैड्फिसेस के पश्चात्‌ ही सिहासन पर बैठा। दोनो कैड्फिसेस का 
शासन प्रथम शताब्दी मे ही समाप्त हो गया था। अत: कनिष्क को शअ्रथम शताब्दी 
में ही रखा जा सकता है, उसके परचात्‌ नहीं। 


६०६ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


तत्कालीन चार साम्घाज्य--कनिषप्क ने एक विशाल साम्राज्य की स्थापना की 
थी जो चीनी तुकिस्तान से लेकर पूर्व मे कम से कम सारनाथ (उत्तर प्रदेश ) तक 
विस्तृत था। 


इस कुषाण साम्राज्य के साथ-साथ तत्कालीन ससार में तीन अन्य साम्राज्य थे-- 
पाथिया-साम्राज्य, चीनी साम्राज्य और रोम साम्राज्य । प्रथम दो के साथ कनिष्क के 
सम्बन्ध झत्रतापूर्ण थे, परन्तु तीसरे के साथ मित्रतापूर्ण । 

पाधिया से युद्धझ--पाथिया साम्राज्य और कुषाण साम्राज्य की सीमाये एक- 
दूसरे से मिली हुई थी। पाथिया का एरियाना-प्रदेश इस समय कुषाणों के अधिकार 
में था। स्वाभाविक है कि पार्थिया अपने इस प्रदेश को पुन हस्तगत करने का अवसर 
खोज रहा होगा। 

शत्रुता का दूसरा कारण व्यापारिक था। व्यापारिक दुष्टिकोण से बैक्ट्रिया को 
स्थिति बडी महत्वपूर्ण थी। यहाँ से भारत, मध्य एशिया, चीन आदि को व्यापारिक 
मार्ग जाते थे । बैक्ट्रिया के ऊपर कनिष्क का अधिकार था। यहाँ से जाने वाले व्या- 
पारिक मार्गों पर भी उसका प्रभाव था। यह प्रभाव पाथिया को खलता था। अपनी 
समृद्धि के लिये वह मध्य ए शिया के व्यापारिक मार्गों को अपने प्रभाव में छेना चाहता 
था। 


इन दोनो कारणों से पाविया और कनिष्क का युद्ध हुआ। इसका साक्ष्य हमे 
चीनी साहित्य से मिलता है। चीनी साहित्य का कथन है कि नान-सी के राजा ने 
देवपुत्र कनिष्क पर आक्रमण कर दिया, परन्तु इस युद्ध में उसे सफलता न मिली। 
कनिष्क ने उसे परास्त कर दिया। नान-सी का समीकरण पार्थिया से किया जाता है। 


चीन से युद्ध--जिस समय भारत में कनिष्क राज्य कर रहा था, उसी समय 
चीन में हान-वश का राज्य था। यह बडा शक्तिशाली और साम्राज्यवादी राजवश 
था। उसके सेनापति पान-चाओ ने खोतान, काशगर, कुचा, काराशहर आदि को 
जीत कर सम्पूर्ण चोनी तुकिस्तान को चीनी अधिकार में कर लिया था। अब उसके 
साम्राज्य की सीमा कनिष्क-साम्राज्य के कश्मी र-प्रान्‍्त की सीमा को छूने लगी थी। 
चीनियो की इस साम्प्राज्यवादी नीति से भारत के कुषाण-साम्राज्य के लिये एक 
भारी खतरा उत्पन्न हो गया था। अत कनिष्क ने उसे रोकने का निश्चय किया। 

चीनी तुकिस्तान को छेकर चीन साम्राज्य और कुषाण साम्राज्य के बीच झगडा 
पहले से ही चल रहा था। चीनी ग्रन्थो का कथन है कि ७३ ई० में पान-चाओ ने 
काशगर की घरेल राजनीति में हस्तक्षेप किया और उसके राजा को सिहासन से 
उतार कर अपने समर्थक को वहाँ का राजा बनाया। सिहासनच्युत राजा ने यू-ची 
राजा से सहायता माँगी। परन्तु उसे यह सहायता प्राप्त न हो सकी, क्योकि पान- 
चाओ ने यू-ची राजा को बहुमूल्य उपहार आदि देकर सन्‍्तुष्ट कर दिया और उसे 
चीनी तुकिस्तान की राजनीति में हस्तक्षेप न करने दिया। 


चीनी ग्रन्थों से ऐसा प्रतीत होता है कि कुछ काल पश्चात्‌ कनिष्क ने अपने साम्राज्य 
की सुरक्षा के लिये निश्चित कदम उठाये । उसने चीनी सम्राट के समक्ष अपनी समानता 
स्थापित करने के लिये यह प्रस्ताव रक्खा कि चीनी राजकुमारी का विवाह उसके 
साथ कर दिया जाय। परन्तु चीनी सेनापति पानचाओ ने इस श्रस्ताव को अपने 
सम्राट के लिये अपमानजनक' समझा और कनिष्क के राजदूत को बन्दी बना लिया। 
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इस सूचना को पाते ही कनिष्क ने चीन के विरुद्ध युद्ध की घोषणा कर दी और 
उस पर आक्रमण के लिये ७०,००० अच्वारोहियों को भेजा । परन्तु शीत और पर्वतीय 
मार्ग की कठिनाइयों के कारण सेना का एक बडा भाग नष्ट हो गया। क्षत-विक्षत 
अवस्था मे जब वह खोतान पहुँची तो उसे पान चाओ ने हरा दिया। इस पराजय के 
पश्चात्‌ कनिष्क को प्रतिवर्ष चीन को कर देने का वचन देना पडा। 


कनिष्क की इस पराजय के समर्थन मे एक जनश्रुति का भी उल्लेख किया जाता 
है जिसमे कनिष्क कहता है कि मेंने तीनो दिशाओं को अधीन कर लिया है। . . केवल 
उत्तरी प्रदेश ही आत्म-समपंण करने के लिये नहीं आया है। 


परन्तु हवेन साँग के वर्णन से स्पष्ट हो जाता है कि कुछ समय पदचात्‌ कनिष्क ने 
अपनी पराजय का बदला ले लिया। ह्वेनसाँग ने लिखा है कि कनिष्क का साम्राज्य 
सँग-लिंग पव॑त सह में भी विस्तुत था और पीली नदी के पश्चिम में रहने वाली 
जातियाँ उससे अमरगीत हो गई तथा उन्होंने अपने राजकुमारों को कनिष्क के दरबार 
मे बधक (]08:82८५) के रूप मे भेज दिया। 

सँग-लिग के पूर्व के प्रदेश का अर्थ है चीनी तुकिस्तान जिसमे यारकन्द, खोतान 
और काशगर स्थित है। पीली नदी के पश्चिम की जातियों से चीनी लोगो का 
तात्पयं है। इस प्रकार ह्वेनसाँग के वर्णन से यह निष्क्षं निकाला जा सकता है कि 
कनिष्क ने चीनो साम्राज्य पर दूसरी बार आक्रमण किया था और चीनी तुकिस्तान 
पर अधिकार कर लिया था। इस विजय के परिणाम-स्वरूप पश्चिम में कनिष्क 
का साम्राज्य यारकन्द, खोतान और काशगर तक हो गया। पराजित चीनी सम्राट 
अथवा उसके किसी सामन्‍्त शासक ने कनिष्क की सभा में अपने पुत्रों को बन्धक के 
रूप मे रक्‍्खा था। 


यह उल्लेखनीय है कि कनिष्क के दूसरे आक्रमण और उसकी विजय का वर्णन 
एकमात्र हवेनसाँग ने ही किया है। इससे अनेक विद्वान्‌ इस वर्णन को विश्वसनीय नही 
मानते। उदाहरण के लिये, टामस महोदय का कथन है कि कनिष्क ने चीनी सम्राट 
को पराजित नही किया था और न चीनी सम्राट ने अपने पुत्रों को उसके पास बन्धक 
के रूप में रखखा था। पीली नदी के पश्चिम में रहननेवाली जातियो का अर्थ तारिम 
प्रदेश के राजाओ से है। ये राजा चीनी सम्राट की साम्राज्यवादी नीति से भयभीत 
थे। उन्हें अपनी स्वतन्त्रता के लिये खतरा था। अत. वे स्वयं कनिष्क के सरक्षण में 
आ गये थे। 

रोम साम्राज्य से सन्‍्बन्ध--इस समय रोम साम्राज्य और पाथिया साम्राज्य के 
बीच शत्रुता थी। पाथिया कुषाण साम्राज्य का भी शत्रु था। अत स्वाभाविक ही था 
कि उभयनिष्ठ श्र के विरुद्ध रोम साम्राज्य और पाथिया साम्राज्य के बीच मित्रता 
होती। कुषाण-काल मे भारत और रोम के बीच व्यापारिक एवं कूटनीतिक सम्बन्ध 
बढे। दोनों ने एक-दूसरे की राजसभा में अपने दूत भेजे। 

कनिष्क का साज़ाज्य-विस्तार 

कनिष्क एक महान्‌ विजेता और साम्राज्यवादी शासक था। उसने अपने शौय॑ 
7... 4 काब्एदड ध्प्णुंण्डद्ाट्य पाएलट ब्ीगार गबड 7 0ग्रावर ॥0 गराओपट व 
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से न केवल अपने पूव॑ंगामी से प्राप्त राज्य की रक्षा की वरन्‌ उसका विस्तार भी किया। 
यहाँ हम उपलब्ध साक्ष्यों के आधार पर उसके साम्राज्य की सीमायें निश्चित करने 
की चेष्टा करेंगे-- 

सध्य एशिया--ह॒वेनसँग के विवरण से प्रकट होता है कि मध्य एशिया में उसका 
साम्राज्य यारकन्द, खोतान और काशगर तक विस्तृत था 

बेक्ट्रिया--बै क्ट्रिया कुलज कैड्फिसेस के समय से ही कुषाण-साम्र्राज्य के अन्तर्गत 
था। अतः कनिष्क ने इसे उत्तराधिकार के रूप मे विम कंड्फिसेस से प्राप्त किया था! 
इसका कोई प्रमाण नही कि बैक्ट्रिया कनिष्क के हाथ से निकल गया था। यही नहीं, 
बैक्ट्रिया पर कनिष्क के आधिपत्य के कुछ निश्चित प्रमाण भी मिले हैं। उदाहरणाथे, 
खोतान में एक पाण्ड्लिपि मिली है जिसमें चन्द्र कनिष्क' को बहलक का राजा कहा 
गया है। चन्द्र कनिष्क' का समीकरण कनिष्क से और बहलक का समीकरण 
बैक्ट्रिया से किया गया है। 

अफगानिस्तान--वार्दक (काबूल) अभिलेख से ज्ञात होता है कि अफगानिस्तान 
के कम से कम कुछ भाग पर हुविष्क का अधिकार था। अनुमान है कि अफगानिस्तान 
की विजय स्वयं हविष्क ने नहीं की होगी, यह प्रदेश कनिष्क के समय से ही कुषाण- 
साम्राज्य मे चला आ रहा था। 

उत्तरी-पढिचमसी सीमाप्रान्त--इस प्रदेश पर भी कनिष्क का आधिपत्य था। 
इसी प्रदेश में स्थित नगर पुरुषपुर (पेशावर) कनिष्क के साम्राज्य की राजघानी थी। 

गान्धार--द्वेन-सांग के विवरण और चीनी ग्रन्थों से प्रकट होता है कि गन्धार 
कनिष्क के अधीन था। यह उस समय कला का प्रख्यात केन्द्र था। इसी के नाम पर 
तत्कालीन एक विशिष्ट कला-प्रणाली का नाम गान्धार कला पडा। इस कला की 
अनेक क्ृतियाँ भी गन्धार में पाई गई हैं। 

कइमीर---राजतरंगिणी से सिद्ध होता है कि कश्मीर भी कनिष्क के साम्राज्य 
में था। यहाँ उसने बौद्ध धर का प्रचार किया था। यही चौथी बौद्ध संगीति हुई थी। 
कश्मीर मे कनिष्क ने कनिष्कपुर नामक एक नगर की भी स्थापना की थी। 

सिन्ध--सु इ विहार अभिलेख से प्रकट होता है कि सिन्‍्ध कनिष्के के अधीन था। 

पंजाब---जेदा अभिलेख और मनिक्‍्याल अभिलेख से पंजाब पर भी कनिष्क का 


अधिकार प्रकट होता है। टालमी का कथन है कि पूर्वी पंजाब पर कुषाणों का शासन 
था। यह उल्लेख सम्भवतः कनिष्क पर लागू होता है। 


उत्तर प्रदेश---अनेक साक्ष्यों से कनिष्क का अधिकार उत्तर प्रदेश के भिन्न- 
भिन्न भू-खण्डों पर सिद्ध होता है-- 


( मुद्रायं--उत्तर प्रदेश में आजसगढ़ और गोरखपुर तक कनिष्क की मुद्रायें 
। 


व ) अभिलछेख--कनिष्क के अभिलेख कौशाम्बी, सारताथ और श्रावस्ती मे 
। 


(४४) मूतियां--कनिष्ककालीन मूरतियाँ भी मथुरा, कौशाम्बी, सारनाथ 
और आवस्ती आदि स्थानों में मिली हैं। 


कुषाण ६०९ 


(7९) जनअआुति--तिब्बती ग्रन्थों से विदित होता है कि कनिष्क ने सोकेद 
(साकेत---अयोध्या) के राजा को पराजित किया था। 

इन आधा रों पर यह कहा जा सकता है कि उत्तर प्रदेश का अधिकांश भाग कनिष्क 
के अघीन था। परन्तु यह निश्चित रृप से नही का जा सकता कि उत्तर प्रदेश के 
किस भाग तक उसका अधिकार था। मुद्राएँ और मू्तियाँ यात्रियों, व्यापारियों और 
कलाकारो द्वारा एक स्थान से दूसरे स्थान पर पहुँच सकती हैं। अतः इनका साक्ष्य 
सन्देहपू्ण हो सकता है। परन्तु कनिष्क का एक अभिलेख सारनाथ (वाराणसी) में 
मिला है। अत: इतना निश्चितरूप से कहा जा सकता है कि उत्तर प्रदेश में उसका 
साम्राज्य सारनाथ तक अवश्य विस्तृत था। 

बिहार---कुछ विद्वान्‌ एकमात्र सम्पूर्ण उत्तर अदेश को ही नही बरन्‌ बिहार को 
भी कनिष्क के अधीन मानते हैं। अपने पक्ष में वे निम्नलिखित तकी श्रस्तुत करते हैं---- 

(+) सुब्राथें--बिहार में कनिष्क की मुद्राये मिली हैं। 

(४) जनअ्रुति--धर्मं पिटकसम्प्रदायनिदानसूत्र का कथन है कि देवपूत्र 
(कनिष्क) ने होआ-चू (पाटलिपुत्र) पर आक्रमण करके उसके राजा को पराजित 
किया था तथा उससे १ लाख स्वर्ण-मुद्रा्ें माँगी थी। राजा ने मुद्राओं के स्थान पर 
कनिष्क को महात्मा बुद्ध का भिक्षा-पात्र दे दिया था। 

इसी प्रकार कल्पनामण्डिटीका के चीनी अनुवाद से प्रकट होता है कि कनिष्क 
ने तुँग-तिएन-चाउ ५७४ भारत) पर अधिकार कर लिया था। यहां पूर्वी भारत में 
सम्भवत. बिहार आता है। 

परन्तु कतिपय मुद्राओ और जनश्रुतियो का साक्ष्य सन्देहपूर्ण भी कहा जा सकता 
है। 

बंगाल--बगाल में कनिष्क की एक तथा उसके एक वशज वासुदेव प्रथम की कुछ 
मुद्राये मिली है। परन्तु एकमात्र कुछ मुद्राओं के आधार पर ही बगाल पर कनिष्क 
का आधिपत्य स्वीकार नहीं किया जा सकता। 

उड़ोसा--कुछ विद्वान्‌ दो आघारों पर उडीसा पर कनिष्क का अधिकार सिद्ध 
करने की चेष्टा करते हैं-- 

(१) उड़ीसा में कुषाणों की कुछ मुद्राये मिली हैं। 

(२) डा० राखलदास बनर्जी का मत है कि कुछ ग्रन्थों में उडीसा पर किसी 
प्राचीन आक्रमण का उल्लेख मिलता है। सम्भव है कि यह आक्रमण कनिष्क ने 
किया हो। 

परन्तु ये दोनों साक्ष्य निबंल हैं। उडीसा में कुषाणो की कुछ मुद्राएँ व्यापारियों 
अथवा यात्रियों द्वारा भी जा सकती थी। 

रही कुछ ग्रन्थों की बात तो वे बहुत बाद के है। उनका संकलन मुगल-काल में 
किया गया था। इतने बाद के ग्रन्थ कुषाण-काल के इतिहास के लिए निद्ित 
साक्ष्य नहीं माने जा सकते। 

मध्य प्रदेश--कुछ साक्ष्यों के आधार पर कभी-कभी यह मत भी प्रतिपादित किया 
गया है कि मध्य प्रदेश भी कनिष्क के अधीन था--- 

३९ 


६१० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


(3) मध्य प्रदेश में डक र तथा कुछ अन्य स्थानों पर कनिष्क और उसके 
उत्तराधिकारियों की कुछ मिली है। 

(४) मध्य प्रदेश में साँची नामक स्थान पर कुछ ऐसी मूर्तियाँ मिली हैं जो 
मथु रा-शैली की हैं तथा जिन पर कुषाण राजाओ के नाम भी उत्कीर्ण हैं। 

परन्तु ये साक्ष्य भी निर्णायक नही हो सकते मुद्राये और मूर्तियाँ दोनों ही एक 
स्थान से दूसरे स्थान पर आती-जाती रहती है। 

पक्चिमों भारत--कुछ विद्वानों का मत है कि महाराष्ट्र का क्षहरात-वंश तथा 
गुंजरात-काठियायाड का चष्टन-वश कुषाणो की अधीनता में ही राज्य करते थे। 
परन्तु इस मत को स्वीकार करने में निम्नलिखित कठिनाइयाँ है-- 

(।) इन दोनों वशो के राजा अपनी मृद्राओं और लेखों में कही पर भी 
कुृषाणों का उल्लेख नही करते जिससे सिद्ध होता है कि ये दोनों वश स्वतन्न्र थे । 

(४) इन दोनो वंणों के राजाओं ने अपने नाम से मुद्राये निर्मित कराई जो उनकी 
प्रभुसत्ता की सूचना देती है। 

(४2) इन वश्ों के राज्य में कुषाण-मुद्राओ का प्रसार न था। 

(५) कुषाण--अभिलेखो में इन व्चों का उल्लेख नही है। 

(५) कोई अन्य देशी अथवा विदेशी साक्ष्य भी इन वशो को कुषाणों के अधीन 
नही बताता। 

इस विवेचन के परचात्‌ यही निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि कनिष्क का 


राज्य मध्यएशिया से सारनाथ तक अवश्य विस्तृत था। इस विशाल साम्राज्य की 
राजधानी पुरुषपुर (पेशावर) थी। 


क्षत्रप-प्रणाली 


सारनाथ अभिलेख से कनिष्क के महाक्षत्रप खरपल्‍लान और क्षत्रप बनस्पर के 
नाम विदित होते है। ऐसा प्रतीत होता है कि शको की भाति कनिष्क ने भी अपने 
विशाल साम्राज्य के भिन्न-भिन्न भागो में महाक्षत्रपो के शासन की व्यवस्था की थी। 
डा० स्मिथ का मत था कि महाराष्ट्र के क्षहरात वश का नरेश नहपान और उज्जैन 
का क्षत्रप चष्टन कनिष्क के गवर्नर थे। परन्तु यह मत असगत प्रतीत होता है। 


कनिष्क का बोदध होना 


कनिष्क की प्रसिद्धि विजेता की अपेक्षा बौद्ध प्रचारक के रूप में अधिक है ।' 


स॒ युक्तरत्नपिटक के अनुसार प्रारम्भ में कनिष्क रक्त-पिपासु तर-पिशाच था। 
परन्तु बौद्ध धर्म ग्रहण करने के पश्चात्‌ उसमे आमूल परिवर्तन हो गया था। महाराज- 
कुनिष्क-लेख मे मातृचेट कनिष्क को हिसाप्रधान जीवन का परित्याग क्रने की सलाह 
देता है। अनेक बौद्ध-धर्म-ग्रत्थ कनिष्क के प्रारम्भिक जीवन के अत्याचारो और अनी- 


१. “फऋ बााशाए्व ५ द्वि6 7९805 ॥0 3० 52८४० शा --ए०॥ध०॥) पाड- 
प्रा ०प गा$ णग्रावुफट5७ 8४ जा गां5.. 09 ण॑ 4म॑त्वा प्रगंब, ठप ०तां- 
एब्पणाभ्हु८. ० पट उ्चंडाणा रण प्णा, 9०६० 475- 
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तियों का उल्लेख करते हैं। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि पाटलिपृत्र के ऊपर आक- 
मण करने के समय वह प्रसिद्ध बौद्ध विद्वान्‌ अर्वधोष के सम्पर्क में आया और कुछ 
समय के पश्चात्‌ बौद्ध हो गया तथा बौद्ध धर्म के प्रभाव के अन्तर्गत उसने शीघ्य ही 
साधुता ग्रहण कर ली थी। 

कनिष्क की बहुसंख्यक मुद्राएं मिली हैं। प्रथम कोटि की मुद्राओं मे यूनानी देव- 
ताओ सूर्य (हेलिओज) और चन्द्रमा (मयो) के चित्र अकित हैं। इसी कोटि की 
मुद्राओं पर ईराती देवता अग्नि (अतशो ) का चित्र है। अतिम कोटि की मुद्राओं पर 
महात्मा ब॒द्ध (बूडो) का चित्र है। कुछ विद्वान्‌ इस मुद्रा-क्रम मे कनिष्क का धर्म- 
परिवतंन देखते है। अन्य विद्वानों का मत है कि कनिष्क सभी धर्मों के अति उदार 
था। अत' वह यूनानी, ईरानी और भारतीय देवी-देवताओं की साथ ही साथ 
उपासना करता था। कुछ विद्वानो का कथन है कि मुद्राएँ कनिष्क के साम्राज्य के 
भिन्न-भिन्न प्रदेशों में प्रतिष्ठित भिन्न-भिन्न धर्मों की सूचना देती है। 

जो भी हो, इसमे सन्देह नही कि कनिष्क का व्यक्तिगत धर्म बौद्ध था-- 

(१) समस्त बौद्ध ग्रन्थ इस बात के प्रमाण है। उदाहरण के लिये, सूत्राऊकार 
में लिखा हुआ है कि किआ-नि-चा (कनिष्क) की अनु रक्ति एकमात्र बौद्ध धर्म में थी । 
धर पिटकनिदानसूत्र भी कनिष्क को बौद्ध कहता है। 

(२) समस्त बौद्ध ग्रन्थ कनिष्क और बौद्ध विद्वान्‌ अश्वधोष में सम्बन्ध स्थापित 
करते है। 

(३) राजतरगिणी का कथन है कि कनिष्क ने काश्मीर मे बौद्ध धर का प्रचार 
किया था और उसने अनेक बौद्ध विहार बनवाये थे। 

(४) तारानाथ भी कनिष्क को बौद्ध एव बौद्ध प्रचारक बताता है। 

(५) हृवेनसाँग का कथन है कि मह।त्मा बुद्ध ने यह भविष्यवाणी की थी कि भेरे 
निर्वाण के ४०० वर्ष पश्चात्‌ कनिष्क राजा होगा और वह बौद्ध धर्म का प्रच्र करेगा। 

(६) कनिष्क ने अपने राज्य में अनेक स्थानों पर बहुसख्यक विहार बनवाये थे। 
पुरुष पर में उसने ४०० फीट ऊँचा और १३ मजिल का एक टावर बनवाया था और 
उसी के निकट एक सधाराम भी । फाहियान व ह्वेनसाँग ने इसे देखा था। अलबरूनी 
ने भी कनिष्क चैत्य के नाम से इसका उल्लेख किया है। 

(७) पेशावर कास्केट अभिलेख से भी प्रकट होता है कि कनिष्क बौद्ध था। 

(८) उसके बौद्ध होने का सबसे बड़ा प्रमाण है उसका चौथी बौद्ध सगीति 


करना। 


जौयी बौद्ध संगी ति--जोद्ध जनश्रुति के अनुसार बौद्ध धमं-सम्प्रदायो के प्रस्पर- 
विरोधी सिद्धान्तो से व्यम्न होकर कनिष्क ने एक बौद्ध सगीति बुलाई। यह चौथी बौद्ध 
सगीति थी। इसमे ५०० भिक्षुओ ने भाग लिया था। मगोलिया के बौद्ध साक्ष्यो के 
अनुसार यह सगीति जालूघर में हुई थी। तिब्बती लेखक तारानाथ का कंथन है कि 
कुछ विद्वानो के अनुसार यह सगीति काश्मीर में हुई थी, किन्तु कुछ अन्य विद्वानों 
के अनुसार काइमीर मे । परन्तु काश्मीर को ही संगीति-स्थान मानना अधिक न्याय- 
सगत लगता है। ह्वेनसांग जालधर गया था, परन्तु उसने उसे सगीति-स्थान नहीं 
बताया है। अपेक्षाकृत परमाथं का स्पष्ट कथन है कि बौद्ध संगीति काश्मीर में हुई 
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थी, यद्यपि इस सम्बन्ध में उसने कनिष्क का नाम नहीं लिया है। ताकासुक्‌ महीदय 
भी समस्त साक्ष्यों कौ विवेचना के पश्चात्‌ कहमीर को ही चौथी बौद्ध संग्रीति का 
स्थान बताते है।' सिहली महाकाव्य चौभी बौद्ध संगीति का उल्लेख नही करते। 
इस आधार पर कुछ विद्वान्‌ इसकी ऐतिहासिकता में विश्वास नही करते। किन्तु उनका 
मत असगत है। जब समस्त उत्तरी भारतवर्ष, चीन, मगरोलिया और तिब्बत के बौद्ध 
साक्ष्य इसका सबिस्तार वर्णन करते है तो फिर इसकी ऐतिहासिकता में विश्वास 
मे करने का कोई कारण नही रह जाता है। यह संगीति बसुमित्र की अध्यक्षता में हुई 
थी। इसमे सम्मिलित होने के लिए अश्वधोष साकेत से विशेष रूप से आमंत्रित किया 
गया था। इस सगीति ने बौद्ध ग्रथो के ऊपर टीकायें लिखी जो विभाषा कहलाती हैं । 
ये टीकाये ताम्रपत्रों पर लिखी गई और एक विद्येष रूप से निर्भित स्तूप में सरक्षित 
क्र दी गईं। 

सहायान का उदय--प्रारम्भ में बौद्ध महात्मा बुद्ध को एकमात्र महापुरुष समझते 
थे, ईश्वर का अवतार नहीं। उनकी हक जा भी न होती थी। यही कारण है कि 
भरहुत, साँची आदि स्तूपो मे महात्मा बुद्ध की मू्तियाँ नही मिलती । उनका अस्तित्व 
एकमात्र कुछ प्रतीकों से दिखाया गया हे जंसे, धर्मंचक, स्तूप, पादुका, बोधिवुक्ष 
आदि। निर्वाण प्राप्त करने का एकमात्र साधन व्यक्तिगत प्रधान (प्रयास) था, 
महात्मा बुद्ध के प्रति भक्ति नहीं। बौद्ध धर्म की आघार-शिला प्रज्ञा थी, करुणा नही । 

परन्तु महात्मां बुद्ध की मृत्यु के पदचात्‌ धीरे-धीरे बौद्ध धर्मं में परिवर्तन होने 
लगे । उनका जन्म-स्थान, लुम्बिनी, उनके ज्ञान प्राप्त करने का स्थान बोध गया, 
उनके धर्म चऋ-प्रव्तंन का स्थान सारनाथ तथा उनके निर्वाण प्राप्त करने का स्थान 
कुशीनगर बौद्ध ससार के तीर्थ बन गये। धीरे-धीरे लोग महात्मा बुद्ध के मानवी 
रूप को भूलने लगे और उनके देवी रूप की कल्पना करने लगे। इस नवीन विचार- 
धारा के अनुसार 26%: 08 द्ध को अवतार माना गया। वे सृष्टिकर्ता, भक्तवत्सल 
और उद्भाइुक के रूप में हुए। अब बौद्धों को एकमात्र अपने प्रयास पर निर्भर 
नही रहना था। उन्हें असीम भक्तिभाव के साथ महात्मा बुद्ध की शरण में आना था | 
महात्मा ब॒द्ध नितान्त करुणामय है। वे ही मन्‌ष्य का उद्धार करेगे। इस प्रकार बौद्ध 
धर्म में भक्ति के तत्व आ गये और बौद्ध महात्मा बुद्ध की मूर्ति की पूजा करने रंगे। 
बौद्ध घ्मं का यही परिवर्तित रूप इतिहास मे 'महायान' के नाम से प्रस्यात हुआ। 
महायानियो ने पुरातन सम्प्रदाय को 'हीनयान' कहना प्रारम्भ किया। महायान का 
उदय ईसा की प्रथम शताब्दी में हो गया था। 

मल के उदय के कारण--महायान के उदय के अनेक कारण बताये जा 
सकते हैं-- 

(१) महात्मा बुद्ध के प्रति असीम श्रद्धा--बौद्ध अनुयायी महात्मा बुद्ध के प्रति 
असीम श्रद्धा और आदर की भावना रखते थे। उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ यही आदर- 
भाव भक्तिभाव में परिवर्तित हो गया। परिणामतः महात्मा बुद्ध कौ मूति-पूजा 
भी होने रूगी। 

(२) भागवत घर्मं का प्रभाव--विण्टरनिज, कर्न आदि विद्वानों का मत है कि 
भागवत-धर्म के भक्तिमार्ग ने बौद्ध धर्मं क। बडा प्रभावित किया। इसी प्रभाव के 
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अन्तर्गत बौद्ध धर्म मे भक्ति के तत्व आ मिले। कालान्तर में महात्मा बुद्ध को बौद्ध 
धमं में वही पद प्रदान किया गया जो भागवत ध म॑ में श्रीकृष्ण का है। भगवदगीता 
की भाति बौद्धों ने भक्तिप्रधान सद्धरमंपुण्डरीकाक्ष| की रचना की और महात्मा 
बुद्ध को अपना करुणामय उद्धारक माना । 

(३) ज़स धर्स का प्रभाव--जैन धर्मावरम्बियों ने अपने तीर्थकरों की मूर्ति- 
पूजा पहले से ही प्रारम्भ कर दी थी। अत' यह सम्भव है कि जैन घम्म ने भी बौद्ध धर्म 
में भक्ति, अवतार और मूति-पूजा के तत्वों को लाने मे सहायता दी हो । 

(४) चिदेश्ञों का प्रभाव--डा० स्मिथ का मत है कि जब बौद्ध धर्म विदेशों में 
पहुँचा तो उस पर विदेशी धर्मों का प्रभाव पड़ना स्वाभाविक ही था। बौद्ध धर्म को 
विशेष रूप से मध्य एशिया और ईरान की घामिक आस्थाओ ने बडा प्रभावित किया | 
इसी प्रभाव के अन्तर्गत बौद्ध धर्म में महायान का उदय हुआ । 


(५) विदेशी आगस्तुकों का प्रभाव--भारत पर अनेक विदेशी जातियों के 
आक्रमण होते रहे । इनमे से अनेक जातियाँ भारत में ही बस गईं | बहुत से विदेशी 
आगसल्तुको ने बौद्ध धर्म भी स्वीकार कर लिया। रालिन्सन महोदय का मत है कि 
इन विदेशी बौद्ध घर्मावलम्बियों ने धीरे-धीरे अपनी अनेकानेक मान्यताओ को भी बौद्ध 
धमं में प्रविष्ट करा दिया। परिणामस्वरूप विदेशी तत्वों से मिलकर बौद्ध धर्म का 
मूलरूप परिवतित हो गया। उदाहरणाथ्थ, हिन्द-यूनानियों ते भारत पर लगभग १५० 
वर्षों तक राज्य किया। उनकी विचार-धारा और भारतीय विचार-धारा के सम्मिश्रण 
से ही गान्धार-शैली का उदय हु आ और महात्मा बुद्ध की बहुसंख्यक मूतियो का निर्माण 
होने छगा। इसी प्रकार विदेशी जातियों के पूजा-पाठ, लोक-विश्वास आदि भी 
बौद्ध घमं में आत्मसात्‌ हो गये। 

(६) ईसाई धर्म काप्रभाव--अनेक विद्वानों का यह मत है कि बौद्ध धर्म ने 
भक्ति और करुणा के सिद्धान्तों को ईसाई घमं से ग्रहण किया था। परन्तु अधिकांश 
विद्वान इस मत को स्वीकार नही करते। 

महायान शब्द सं प्रथम कनिष्क के समय में ही व्यवह्ृृत हुआ था, यद्यपि इसका 
बीजरूप महात्मा बुद्ध की शिक्षाओ में ही अन्तनिहित था। 

इस नई विचारधारा ने महात्मा बुद्ध और अन्य बोधिसत्वों की देवरूप दे दिया। 
महात्मा बुद्ध के प्रति भक्ति और अनुराग अब मोक्ष के सवंसुगम एवं सर्वेश्वेष्ठ साधन 
बन गए। परिणामत. महायान भक्तिवादी, अवतारवादी और मूतिवादी बन गया। 
उसने प्राचीन हीनयान से अपनी सत्ता पृथक करने के लिए अपने नवीन सूत्रों की रचना 
की। प्राचीन परम्परागत पाली कापरित्याग कर महायानियो ने अपने धर्म-ग्रन्थों की 
रचना संस्कृत भाषा में करना प्रारम्भ किया। इन सब परिवतंनों से महायान हीनयान 
की अपेक्षा अधिक उदार और लोकप्रिय बन गया। हीनयान का आघधार दाशंतिक था 
और न्यूनाधिक मात्रा में अपरिवर्ततशील था। हीनयान के अनुयायी महायान को 
विधर्म (८7८४५) समझने लगे। कुछ लोग उसे बौद्ध धर्म का विक्ृत रूप कहने लगे ।' 
परन्तु ये कथन अत्युक्तिपूर्ण हैं। यदि हम विचार करे तो ज्ञात होगा कि दोनों शाखाओं 
मे रे ल सैद्धान्तिक भेद नही है। भेद है केवल दुष्टिकोणों का। महायान अनु- 
यायी भी अपने धर्म का आधार महात्मा बुद्ध की शिक्षाओं को मानते है । वे भी महात्मा 
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बुद्ध के उपदेशों को चिरसत्य समझते हैं। अन्तर केबल इतना है कि उन्होंने महात्मा 
बूद्ध की छशिक्षाओं को 'इति' नही समझा। उन्होंने उन उपदेशों को बीज रूप में ग्रहण 
किया और कालान्‍्तर में उन्हें अकुरित और पल्‍लवित किया। अपने अपरिवर्तनशील 
दृष्टिकोण के कारण हीनयान-अनुयायियों ने अपने घर्मं को इत्यात्मक बना दिया, 
जबकि महायातियों के लिए उनका धर्म खिर-विकासात्मक रहा। नीरस, दाशंनिक 
हीनयान से हटकर उन्होंने बौद्ध धर्मं के एक ऐसे रूप का सृजन किया जो लौकिक 
4९/५४/४६ | का सम्यक रूप से रजन कर सके । यही कारण है कि उन्होंने अपने घर्म 
में त्वो के कथानकों को स्थान दिया। कुछ विद्वानों ने महायान को बोधिसत्वों 
का धर्म कहा है।' 


हीनयान और महायान का अन्तर 


(१) हीनयान केवल महात्मा बुद्ध की शिक्षाओ पर अवलम्बित है, परन्तु 
महायान ने महात्मा बुद्ध की शिक्षाओं के अतिरिक्त प्रत्येकबुद्ध और बोधिसत्व की 
शिक्षाओ का भी समावेश कर लिया है। 


(२) हीनयात की इकाई व्यक्ति है। उसका लक्ष्य व्यक्तिविशेष को मुक्ति 
दिलाना है। परन्तु महायान अधिक विस्तृत और उदार है। उसकी इकाई समस्त 
विश्व है और उसका लक्ष्य समस्त विश्व की म्‌क्ति है। 

(३) हीनयान प्रमुखतया दर्शन है और महायान प्रमुखतया धर्म है। 

(४) हीनयान में महात्मा बुद्ध एक महापुरुष है, परन्तु महायान में वे सर्व- 
शक्तिमा न्‌ देव हैं। उदाहरण के लिए, महायान धर्म के सद्धमंपुण्डरीक मे वे स्वयं 
कहते है में सम्पूर्ण सूष्टि का जन्मदाता हूँ, भिषक्‌ हूँ और सारे प्राणियों का सरक्षक ।” 


(५) हीनयान के सिद्धान्त अधिक कठोर है। वह अष्टागमार्ग आदि के द्वारा 
मोक्ष को प्राप्य बताता है। परन्तु महायान अधिक सुगम है। अपने को लोकप्रिय 
बनाने के लिए उसने महात्मा बूद्ध के प्रति श्रद्धा-भक्षित-प्रदर्शन के द्वारा भी मोक्ष को 
प्राप्य बताया। 


(६) हीनयानियो के अनुसार महात्मा बुद्ध ने अपने सभी अनुयायियो को एक 
ही प्रकार के उपदेश दिए थे। परन्तु महायानियो का मत है कि महात्मा बुद्ध ने अपने 
शिष्यो की योग्यता को दृष्टि मे रख कर दो प्रकार के उपदेश दिए थे---'प्रकट उपदेश' 
साधारण कोटि के शिष्यों के लिये था और “गुछ्म उपदेश” केवल अधिक उपयुक्त 
शिष्यो के लिये। 


(७) हीनयान का लक्ष्य अहंत्‌-पद की प्राप्ति था। अहंत्‌ उस व्यक्ति को कहते 
हैं जो अपनी इच्छाओ का दमन करके जन्म-मरण के बन्धन से छूट जाता है और निर्वाण 
प्राप्त कर लेता है। परन्तु निर्वाण प्राप्त करने के परचात्‌ वह अपने ज्ञान का प्रचार 
नही करता है। महायानियों के अनुसार हीनयानियो के अहंत्‌ का दृष्टिकोण नितान्त 
स्वार्थपूर्ण है। अतः महायान ने अहंत्‌ के स्थान पर बोधिसत्व को अपना आदशं माना । 
बोधिसत्व वह व्यक्षित है जिसने ज्ञान प्राप्त कर लिया है। 88 8 बह निर्वाण को केवल 
इसीलिए स्वीकार नही करता कि उसे अन्य मनुष्यों के के लिये भी प्रयत्न 
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करना है। वह मोक्ष प्राप्त करके निष्किय नहीं होता चाहता। प'रोपकार के लिये वह 
स्वार्थ को भी भूल जाता है और मोक्ष का अधिकारी होते हुए भी वह मोक्ष को स्वीकार 
नहीं करता। 


(८) हीनयान ने प्रज्ञा (ज्ञान) को प्रमुख स्थान दिया है। इसके अनुसार व्यक्ति 
को अपने प्रधान' (प्रयत्न) से प्रज्ञा प्राप्त करना है। महायान प्रज्ञा की अपेक्षा करुणा 
को अधिक महत्व देता है। महात्मा बुद्ध की करुणा ही अन्ततोगत्वा मनुष्य का उद्धार 
करेगी। हमे उन्हीं की शरण में जाना है। 


(९) कुछ विद्वानों का मत है कि हीनतयान ने संन्यस्त जीवन को अधिक महत्व 
दिया है और महायान ने ग्‌ृहस्थ जीवन को। यह महत्व की बात है कि अधिकांश 
महायानी आचाये गृहस्थ थे। 


विद्या-प्रेम--कनिष्क भारतीय इतिहास का एक महान्‌ विद्याप्रेमी सम्राट 
था। उसने अपनी राज-सभा में विद्यानुरागियों को आश्रय देकर भारतीय विद्याओं 
के विकास में भारी योग दिया । उसके समय का प्रसिद्ध विद्वान्‌ अश्वघोष अपनी क्रतियो 
के लिए संसार-प्रसिद्ध है।' ऐसी बौद्ध जनश्रु ति है कि कनिष्क उसे पाटलिपुत्र से लाया 
था। यह कवि, दाश निक, उपदेशक व नाटककार था। इसका बनाया' हुआ महाकाव्य 
बुद्धचरित संस्कृत साहित्य की एक अमूल्य निधि है। अनेक विद्वानों का मत है कि 
इस महाकाव्य ने महाकवि कालिदास की रचनाओ के ऊपर काफी प्रभाव डाला है। 
बुद्धचरित में १७ सर हैं जिनमें महात्मा बुद्ध का चरित्र और शिक्षाएँ बणित हैं। 
भारतवष मे प्राप्त बुद्धाधरित के अन्तिम चार सर्ग चीनी प्रति में नहीं मिलते। अश्व- 
घोष का दूसरा काव्य सौन्दरानन्द है। इसमे १८ सर्ग हैं। इसमें महात्मा बुद्ध के चचेरे 
भाई ननद का बौद्ध धर्म में दीक्षित होना वणित है। सारिपुत्र-प्रकरण अश्वधोष का 
नाटक है। इसमें ९ अक हैं। यह नाटक सस्क्ृत नाटयशास्त्र के नियमों के अनुकूल है। 


इस समय का द्वितीय प्रसिद्ध विद्वान्‌ नागार्जुन था। यह ब्राह्मण था और विदर्भ 
का रहने वाला था। कालान्तर में इसने बौद्ध धर्म अगीकार कर लिया था और महा- 
यान का प्रबल प्रचारक बन गया था। इसने अपने प्रज्ञापारमितासूत्र में सापेक्ष्यवाद 
(॥॥6079 रण रिट&४ंगज्या9 ) का प्रतिपादन किया था। यह घून्यवाद का प्रचारक 
था। कुछ विद्वानों का मत है कि इसके शन्यवाद ने शकराचाय के मायावाद को प्रभा- 
वित किया था। 


वसुमित्र भी एक प्रसिद्ध विद्वान और दाशे निक था। इसी की अध्यक्षता मे कनिष्क 
के समय की चौथी बौद्ध सगीति हुई थी। इसने बौद्ध धर्म-ग्रन्यो के ऊपर विद्वत्तापूर्ण 
टीकायें लिखी थी। इस यूग के दूसरे विद्वान्‌ पाइवं और सघरक्ष थे। चरक कनिष्क 
का राजवैद्य था। इसका ग्रन्य चरकसंहिता भारतीय आयुर्वेद की एक अमूल्य निधि है । 


इस प्रकार यह काल संस्कृत-साहित्य के संवद्धन का काल था। काव्य, नाटक, 
दर्शन-शास्त्र और आयुर्वेद के उपयुक्त ग्रन्थों ने संस्कृत-साहित्य की बडी उन्नति की । 
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सहान्‌ निर्माता--कनिष्क को निर्माण-कार्यों मे भी विशेष रुचि थी। उसने अपनी 
राजधानी पुरुषपुर में ४०० फीट ऊँचा और १३ मंजिलों का एक टावर बनवाया 
था। इसके ऊपर लोहे का एक बडा छत्र स्थापित किया गया था। €वीं शताब्दी 
में आने वाले चीनी यात्री 388 ४! न ने लिखा है कि उसके समय तक यह टावर तीन 
बार आग से नष्ट हो चुका था और तीनों बार धर्मात्मा राजाओ ने इसका पुर्ननिर्माण 
करा दिया था। इसी के समीप एक सुन्दर बौद्ध विहार का निर्माण किया गया था। 
९वीं अथवा १०वीं शताब्दी तक यह बौद्ध शिक्षा का एक केन्द्र था। मगध का राज- 
कुमार वीरसेन इसी बौद्ध विहार मे शिक्षा प्राप्त करने के लिए भेजा गया था। फाद्यात 
और हवेनसाँग ने उस बौद्ध विहार का उल्लेख किया है। ११वीं शताब्दी मे अलबरूनी 
ने इसका कनिष्क चैत्य के नाम से उल्लेख किया था। इनके अतिरिक्त कनिष्क ने 
तक्षशिला में सिरकप नामक स्थान पर एक नगर की और पुरुषपुर में कनिष्कपुर 
नामक एक दूसरे नगर की स्थापना की थी। उसने पेशावर, तक्षशिला, मथुरा 
आदि नगरों को सुसज्जित कराया। इस समय ये नगर उसके साम्राज्य के प्रसिद्ध 
कला-केन्द्र थे। 
गॉन्धार-कलछा---कनिष्क के समय के पूर्व हीनयान बौद्ध धर्म के अन्तगंत महात्मा बुद्ध 
की मूर्तियों का निर्माण न होता था। महात्मा ब॒द्ध की प्रतिमा का निर्माण करना धमममे- 
विरुद्ध समझा जाता था। जब कभी महात्मा बुद्ध के अस्तित्व को प्रदर्शित करने की आव- 
श्यकता होती थी तो उनके घोड़े, छत्र, सिहासन अथवा चरणपादुकाओ से प्रदर्शित कर 
दिया जाता था। परन्तु कनिष्क के समय तक आते आते महायान धर्म का प्रादुर्भाव 
हुआ जिसके अंतर्गत महात्मा बुद्ध की मूतियों का होना प्रारम्भ हो गया। महायान ने 
कला को प्रोत्साहन दिया। कनिष्क के समय में महत्मा बुद्ध की बहुसख्यक मूर्तियों का 
निर्माण होना प्रारम्भ हुआ। इस समय जो मूतियाँ बनी उनमे से अधिकाश मूतियों में 
स्वदेशी और विदेशी प्रभावों का सम्मिश्रण है। इस प्रभाव के अन्तर्गत बनी हुई मूलियाँ 
अधिकांशत: गन्धार प्रदेश में पाई गई हैं। इसलिए उस प्रदेश की कला को गान्धार- 
कूछा का नाम दिया गया है। ये मूर्तियाँ स्‍लेटी पत्थर की है। बाद की मूर्तियाँ लाइम 
प्लास्टर, स्टुको और धातु की भी हैं। इन मू तियों का विषय बौद्ध अथ वा भारतीय है, 
परन्तु उनके निर्माण में यूनानी शैली का प्रयोग किया गया है। इसलिए गान्धार- 
कला को इण्डोयू नानी बौद्ध कला भी कहते हैं। इस काल के कलाकारों ने मूर्तियों के 
द्वारा महात्मा बृद्ध के जीवन की विविध घटनाओ को भी प्रदर्शित किया है। महात्मा 
बुद्ध के जन्म, सम्बोधि, धमंचक्रप्रवतंन और महापरिनिर्वाण-सम्बन्धी अनेक मूर्तियाँ 
बनाई गई । अपेक्षाकृत महायान सम्प्रदाय के अन्तगंत विकसित बोधिसत्व-परम्परा की 
8 तियाँ बनाई गई । बहुत सी म्‌र्तियाँ महात्मा ब॒ठ्ध को अतिमानवीय रूप मे प्रदर्शित 
हैं। ये सबके सब भारतीय विषय हैं। महात्मा बुद्ध को जिन मुद्राओं में प्रदर्शित 
किया गया है, वे भी भारतीय है, जैसे ध्यान म्‌ द्रा, अभय मुद्रा इत्यादि ! यद्यपि ये विषय 
भारतीय अवश्य है तथापि इन्हे उत्कीण करने की स्थापत्य-शैली यूनानी अथवा 
यूनानी-रोमन है। महात्मा बुद्ध का आकार-प्रकार यूनानी देवता अपालो का रूगता है । 
उनके शरीर के ऊपर जो वस्त्र और अलंकरण है वे भी विदेशी है। इन मूतियो में पार- 
दर्शंक वस्त्रो का प्रयोग नही हुआ है। मृततियाँ मो वस्त्रों से ढकी है। म्‌नियाँ बहुधा 
मासल है। उनके होठ मोटे हैं तथा आँखे दूर तक खिंची हुई है। महात्मा बुद्ध के भार 
पर ऊर्णा है और उनके शीश पर उष्णीक्ञ (जूडा )। वे कभी-कभी सिहासन पर आसीन 
दिखाये गये हैं, कभी-कभी उनके पै रो में चप्पल भी दिखाई गई हैं। यह निश्चितरूप 


कुषाण ६१७ 


से विदेशी प्रभाव का परिणाम है। मूर्तियों के मुख-मण्डल के चारों ओर जो प्रभा- 
मण्डल खीचा गया है वह बिल्कुल सादा है। उसमें किसी प्रकार का अलंकरण नही है। 

सारांशत. गान्घार-कलाकारो ने शारीरिक सौन्दर्य और बौद्धिकता पर अधिक 
बल दिया है। उनकी कृतियों में आध्यात्मिकता और भावुकता का अभाव है।' इन 
कारणों से गान्धार-कला भारत में लोकप्रिय न हो सकी । 


बहुधा गान्धार कला के अन्तगं त बनी हुई बुद्ध-मूतियों के शीश केशयुकत अथवा अलंकृत 
दिखाए गए हैं । इनके निर्माता कलाकारों को बहुघा यह भी ध्यान न रहा कि सन्यास ग्रहण 
करने के समय महात्मा बुद्ध ने शीश मूडवा दिया था। इसी प्रकार के दोष बोधिसत्व 
की मूर्तियों में भी हैं। गान्घार कला के अन्तर्गत निर्मित बुद्ध-प्रतिमाओ में महात्मा बुद्ध 
के मुख पर कहीं पर भी आध्यात्मिकता अथवा विश्व-कल्याण की भावना प्रकट नहीं 
हुईं। उनकी म्‌खम्‌द्रा या तो अत्यन्त कठोर बन गई है या स्त्री-सुलभ मुदुल। उनके 
शरीर के ऊपर भी बहुधा व्यर्थ का आडम्बर दिखाया गया है। परिणाम यह हुआ 
है कि गान्धार मृतिओ में न तो व्यक्तित्व की सत्यता है और न भावन।ओ की अभि- 
व्यक्ति। बहुधा वे मशीन की सी बनी मालम होती हैं।'* 


गान्धार-कला के अन्तर्गंत बने स्तूपों की प्रमुख विशेषता है उनकी ऊँचाई। स्तृपी 
को अधिक ऊँचा आकार देने के निमित्त कलाकारों ने अब उनका निर्माण कृत्रिम 
चबूतरों के ऊपर करना प्रारम्भ किया और अधिक ऊंचाई देने के लिए कलाकारों ने 
स्‍्तूपों के ऊपर एक छत्र लगाना भी प्रारम्भ किया। 
सथुरा कला--गान्धार प्रदेश की भाति मथुरा प्रदेश भी इस समय कला का प्रमुख 
केन्द्र था। मथुरा-कला पर गान्धार-कला का प्रभाव था अथवा नही, इस प्रश्न पर 
विद्वानों में मतभेद है। अधिकाश पारचात्य विद्वान्‌ अभी तक यह विश्वास करते थे 
कि मथध् रा-कला का उदय गान्धार-कला के प्रभाव के अन्तगेंत हुआ था। परन्तु अब 
को अध्ययन के परिणामस्वरूप अधिकाश विद्वान्‌ यह स्वीकार करने लगे हैं कि मथुरा 
की प्राचीनतम कलाकृतियाँ गान्धार-कला के उदय-काल के पूर्व की हैं। वस्तुत. 
मथ्‌ रा-कला का उदय साँची, सारनाथ और भरहुत की स्वदेशी कला के सूत्र को लेकर 
हुआ था, यद्यपि उसके ऊपर कालान्तर मे गान्धार कला का भी थोडा बहुत प्रभाव 
पडा था। फोगेल महोदय भी इस मत से सहमत हैं। मथरा कला के अन्तगंत बनी 
हुई मूर्तियों की निम्नलिखित विशेषताये है-- 


(१) ये मू्तियाँ लाल बलए पत्थर की है। 
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धृशै८ प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृत्तिक इतिहास 


(२) गान्धार कला की भांति मधु रा कला के अन्तगत भी महात्मा बुद्ध के मुख 
के चारों ओर प्रभामण्डल है। 

(३) महात्मा बुद्ध प्राय मुण्डित शीश है, उनके मुख पर मूछे भी नहीं हैं। 

(४) प्रतिमाओं में विशालता, भौतिकदादिता और धनगात्रता है। इनमें 
आध्यात्मिकता नहीं है। 

(५) मूर्तियाँ कभी-कभी सिंहासन में दिखाई गई हैं। महात्मा बुद्ध को मूतियाँ 
प्रायः खडी हुई हैं। 

(६) मूर्तियाँ बहुधा एकासिक हैं अर्थात्‌ उनका एक कंघा ढका है और 
दूसरा खुला। 

(७) मथुरा की यक्ष-यक्षिणी आदि की प्रतिमाओं में कामुकता का 
प्रदर्शन अधिक किया गया है। 

(८) मूर्तियों के बस्त्र प्राय शरीर से चिपटे हुए है। साधघारणतया मू्तियाँ 
दो वस्त्र धारण किए हैं--ऊध्वे वस्त्र और अधोवस्त्र । 


व्यापारिक उन्नलति---कनिष्क के साम्राज्य में पश्चिमोत्तर प्रदेश और मध्य एशिया 
के कुछ प्रदेश सम्मिलित थे। परिणाम यह हुआ था कि स्थानीय मार्गों के द्वारा भारत- 
वर्ष, ईरान, मध्य एशिया और चीन आदि देशों का सम्पर्क-सम्बन्ध स्थापित हो गया । 
परिणामत. भारतवर्ष ओर विदेशों का सास्क्ृतिक आदान-प्रदान तो हुआ ही, इसके 
साथ ही साथ भारतीय व्यापार की भी भारी अभ्यून्नति हुई। उपयुक्त देशो के अति- 
रिक्त भारतवर्ष और रोम साम्राज्य के बीच भी भारी व्यापार हुआ जिसके परिणाम- 
स्वरूप भारतवर्ष के वस्त्र, आभूषण और प्रसाधन के उपकरण बहुत बडी सख्या में रोम 
साम्राज्य में पहुँचने लगें। इनके बदले में रोम-साम्ताज्य से लाखो रुपये का सोना 
प्रतिवर्ष भारत आने लगा। प्लिनी नामक लेखक ने रोम-निवासियों की यह कहकर 
कटु आलोचना की थी कि वे विलास-सामग्री खरीदते में भारतवर्ष को इतना अधिक 
सुवर्ण दे रहे हैं कि उनके देश को भारी आथिक क्षति सहनो पड रही है। 

करनिल्क को स्त्यु--ऐसी जनश्रुति है कि कनिष्क के अनवरत युद्धों से क्षुब्ध 
होकर उसके सेनापतियों ने उसकी हत्या कर दी। कनिष्क ने २३ वर्ष अथवा ४५ 
वर्ष तक राज्य किया। 

कनिष्क के उत्तराधिकारी--कनिष्क के पश्चात्‌ कुषाण-बंश मे कोई भी ऐसा न 
हुआ जो उसके विशाल साम्राज्य को अक्षय रब सकता। अत कनिष्क की मृत्यु के 
पदचात्‌ ही कुषाण -सामस्राज्य की अवनति प्रारम्भ हो गई। 

कनिष्क का उत्तराधिकारी वासिष्क था। उसका एक लेख मथुरा में और दूसरा 
साँची मे प्राप्त हुआ है। प्रथम लेख की तिथि २४ और द्वितीय की २८ है। दोनो ही 
तिथियाँ शक-सवत्‌ की है। परन्तु उसकी मुद्रायें प्राप्त नही हुई है। राजतरगिणी मे 
एक जूष्क का उल्लेख है जिसने जुष्कपुर नामक एक नगर की स्थापना की थी। 
सम्मवतः यह जुष्क वाशिष्क ही था। 


वासिष्क के परचात्‌ हुविष्क सिहासन पर बैठा। यह अधिक शक्तिशाली राजा 
प्रतीत होता है। इसके अनेक सिक्के और अभिलेख प्राप्त हुए है। गया अभिलेख से 
प्रकट होता है कि इसका राज्य बिहार तक विस्तृत था। मथुरा में इसकी मुद्रायें मिली 
हैं। राजतरंगिणी के अनुसार इसने काशमीर में हुविष्कुपुर नामक तगर की स्थापना की 
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थी! वारदक-अभिलेख से काबूल-प्रदेश पर उसका आधिपत्य सिद्ध होता है. परन्तु 
कोई भी साक्ष्य ऐसा कही मिला है जिससे सिन्ध के ऊपर उसका आघधिपत्थ सिद्ध हो 
सके। ऐसा प्रतीत होता है कि सम्भवत: रुद्रदामन्‌ ने सिन्घ्‌ प्रदेश कुषाण साम्राज्य से 
छीन लिया था। हुविष्क की तिथियाँ २६ से ६० तक मिली हैं। इससे प्रकट होता है कि 
कम से कम उसने १३८ ई० तक राज्य किया था। सम्मवत: वह बौद्ध धर्म का 
अनुयायी था। उसने मथ्रा मे एक बौद्ध विहार का निर्माण कराया थां। उसकी 
मुद्राओ पर ईरानी, यूनानी और भारतीय देवी-देवताओं के चित्र हैं। भारतीय देव- 
ताओ में स्कन्द, शिव, विशाख, गणेश और विष्ण्‌ विशेषतः उल्लेखनीय हैं। ये मुद्रायें 
उसकी घाभिक सहिष्णुता की ओर सकेत करती है। अधिकाश मुद्रार्ये बडी ही सुडौल 
और कलात्मक हैं। 


आरा अभिलेख में एक कनिष्क का उल्लेख है। इसकी तिथि ४१ है। यह 
निश्चित रूप से नही कहा जा संकता कि यह कनिष्क कौन था। लड़स, फ्लीट और 
स्टेन कोनो आदि विद्वानों का मत था कि यह कनिष्क प्रथम से भिन्न था। अतः 
इसे कनिष्क द्वितीय की संज्ञा दी गई है। सम्भव है कि इसने हुविष्क के साथ राज्य 
किया हो। 

हुविष्क के पदचात्‌ वासुदेव प्रथम कुषाण-साम्राज्य का उत्तराधिकारी बना। 
इसकी तिथियाँ ६७ से ९८ तक मिलती हैं। इससे प्रकट होता है कि कम से कम इसमे 
१७६ ई० तक राज्य किया। इसके सिक्के और लेख एकमात्र पजाब और उत्तरप्रदेश 
में ही मिले है। इससे प्रकट होता है कि उसके समय तक अफगानिस्तान, काश्मीर, 
सिन्ध व मालवा के प्रदेश कुषाण साम्राज्य से निकल चुके थे। इस प्रकार वह एकमात्र 
भारतीय राज्य का ही शासक रह गया था। सांस्कृतिक ही ष्टिकोण से भी उसका 
पूर्णंत भारतीयकरण हो गया था। यह सत्य उसके नाम से ही प्रकट होता है। इसके 
अतिरिक्त उसकी म्‌द्राओ पर शिव और नन्‍्दी की आक्ृतियाँ खुदी हुई हैं। इससे 
प्रकट होता है कि वह शैव था। 


वासुदेव की मुृत्यू के परचात्‌ कुषाण-बश की अवनति की गति तीब्रतर हो 
गई। एक-एक करके उसके अधीन प्रदेश स्वतनन्‍्त्र होने लगे। भारत के पश्चिम और 
पश्चिमोत्तर प्रदेशो मे शकों ने अपने स्वतन्त्र राज्य स्थापित किए। उत्तरी भारत में 
नाग-भारशिवों, यौधेयों तथा मालवों आदि वशों की शक्ति बढी। इनके विस्तार 
के परिणामस्वरूप क्षीण कुषाण-राज्य का पूर्णंत विलोप हो गया। 


कुषण-बंद के पतन के कारण--कुषाण-बंश के पतन के अनेक कारण थे-- 

(१) गुप्तों का उदय--डा० राखलदास बनर्जो के मतानुसार ग्प्तों के उदय 
के कारण कुषाणों का पतन हुआ। इस नवीन वंश ने ही कुषाणों को मगघ से निकाला 
था। परन्तु यह मत असगत है। ग्प्तों का उदय रूगभग २७५ ई० में हुआ जबकि 
कुषाणों के हाथ से प्राय. सम्पूर्ण उत्तरी भारत (पंजाब को छोड कर) १७६ ई० के 
आस-पास ही निकल चूका था। दासुदेव प्रथम (१४५-१७६ ई०) को ही कुषाणों 
का अन्तिम महत्वपूर्ण राजा कहा जा सकता है। 


(२) निर्बल उत्तराधिकारी--वासिष्क और हुविष्क के परंचात कुषाण-बश में 
कोई भी ऐसा शासक न हुआ जो कुषाण-राज्य को सेमारू सकता। हुविष्क के पश्चात्‌ 
वासुदेव प्रथम राजा हुआ। उसके समय कुषाण-राज्य केवल पंजाब और उत्तर-प्रदेश 


६२० प्राचीन भारत का राजनीतिक तथा सास्कृतिक इतिहास 


में सीमित था। उसका उत्तराधिकारी कनिष्क तुतीय (१८०-२१० ई० ) था। उसके 
शासन-काल में उत्तर प्रदेश भी स्वतन्त्र हो गया और कुषाण-राज्य केवल पजाब मे 
रहा। अन्तिम कुषाण शासक वायुदेव द्वितीय (२३० ई०) था। ऐसा प्रतीत होता 
है कि उसके समय में पजाब भी कृषाण-बश के हाथ से निकल गया.। 


(३) ओन और पह्तंथेया--कुषाण-साम्राज्य से चीन और पाथिया की शत्रुता 
थी। इनसे युद्ध करने के कारण कृषाण-साम्राज्य की शक्ति का बडा व्यय हुआ होगा। 


(४) जुअन-भअन जाति--इस जाति ने कुषाण-साम्राज्य पर आक्रमण किए 
और उसे बडी क्षति पहुँचाई। 


.. (५) सेसेनिअन बंश--ईरान में सेसेनिअन वश का उदय हा २३८ ई० के 
लगभग इस वश के राजा आदेंशीर प्रथम ने वासुदेव द्वितीय से बे छीन लिया । 
“2८४६० के लगभग एक अन्य सेसेनिअन नरेश वरहख द्वितीय ने अपने राज्य का विस्तार 
अफगानिरान, सीमाप्रान्त, सीस्तान और सिन्ध तक किया। परन्तु इस बात का 
निश्चित प्रमाण नही है कि सेसेनिअन वंश ने पंजाब से भी कुषाणों को निकाला था। 


(६) स्वदेशीय जातियां--मध्य देश और पजाब से कृषाणो को निकालने का 
श्रेय कुछ भारतीय जातियों को दिया जाता है। 


भारशिव-नाग---डा० जायसवाल ने यह मत प्रतिपादित किया था कि पंजाब 
और मध्य देश से कुषाणो को निकालने का कार्य भारशिव-नागो ने किया था। इनका 
एक प्रमुख राजा वीरसेन था। इसने कान्तिपुर, मथुरा और पदमावती में अपने बश 
की स्थापना की और पजाब से कुषाणों को भगाया जिससे वे सेसेनिअन नरेश शापुर 
प्रथम की शरण में गये | कुषाणों के विरुद्ध अपनी विजय के उपलक्ष्य में भारणिव-नागो 
ने वाराणसी में दस अश्वमेघ यज्ञ किये।' इसी से वह स्थान आज भी दशशाश्वमेघ 
घाट (वाराणसी) के नाम से प्रख्यात है। 


परन्तु डा० अल्टे कर ने डा० जायसवाल के इस ब्योरे का खण्डन किया है-- 


(४) यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता कि बीरसेन ने कान्तिपुर, गथुरा 
और पदुमावती में नाग-राज्य की स्थापना की। 


(7) वीरसेन का पजाब से कोई सम्बन्ध नहीं था। वहाँ उसकी मुद्राये नही 
मिलती । 


(8४) बिना किसी सैनिक विजय के भी अद्वमेध यज्ञ किए जा सकते थे। 


($५) इस बात का कोई प्रमाण नही है कि कुषाणो ने भारशिव-नागों के 
विरुद्ध सेसेनिअन नरेश शापुर प्रथम से सहायता माँगी । 


फिर भी यह निविवाद है कि भारशिव-नाग तत्कालीन भारत का एक महत्वपूर्ण 
9:70: ४7२०६ शिर्वालगोठहनशिवसुपरितुष्ट. समृत्पादित-राजवंशानां. पराकाम- 


बिगतसागोरध्यासमलजलस॒ध्त[सिपिश्तानां. दह्माइवमेधादभवस्तातानां-भारतिवा- 
ताम---अम्मक ताम्रपन्र 
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वंश था। अतः सम्भव है कि उसने भारतीयों के स्वतन्त्रता-संग्राम में एक महत्वपूर्ण 
भूमिका निभाई हो। अभाग्य से इस विषय में कोई निश्चित ब्योरा नहीं मिलता। 

यौबेय- यह जाति यम ना के पश्चिम मे रहती थी और अपनी बीरता के लिये 
प्रसिद्ध थी। ऐसा प्रतीत होता है किइ सने कुषाणों को निकाल कर यमुना और सतरलूज 
४ के प्रदेश को स्वतन्त्र कराया। इस मत के पक्ष मे निम्नलिखित बाते कही जा 
स है--- 

(3) अन्तिम कृषाण-नरेशों--कनिष्क तृतीय और वासुदेव द्वितीय--को मुद्रायें 
३428९ और यम्‌ ना के बीच में नही मिलती। परन्तु इसी प्रदेश मे यौधेयों की मुद्रायें 

लती है। 

(४) यौधेयों की मुद्राये कुषाणों की मुद्राओं से मिलती-जुलती है। 

(४) इन मुद्राओं पर यौघेयगणस्थ जय. लिखा मिलता है। इन पर देव- 
ताओं के सेनापति कातिकेय की मूर्ति भी बनी .है। 

कुणिन्द--यह जाति सतलूज और व्यास के बौच रहती थी। इसने यौधेयों की 
आ80०:३५४४५ में सहायता की होगी। इसकी मुद्राये यौधेय-मुद्राओ से सिलती- 
जलती है। 

आर्जुनायन--यह जाति आधुनिक जयपुर-आगरा प्रदेश में रहती थी। अपने 
पडोस में चलते हुए स्वतन्त्रता-सग्राम से यह पृथक नही रह सकती थी।' 

कुछ यौध य-म्‌द्राओ के ऊपर द्वि' और 'त्रि' शब्द मिलते हैं। इनसे डा० अल्टेकर 
ने अनुमान किया है कि यौध यो ने कुषाणों के विरुद्ध एक संघ बनाया था जिसमे कुणिन्द 
और आर्जू नायन नामक पडोसी जातियो को सम्मिलित किया था। 

मालव--यह जाति अजमेर-टोक-मेवाड प्रदेश में रहती थी। नान्दसा यूप 
अभिलेख मे मालव श्रीसोम का उल्लेख है जिसने २२५ ई० के लगभग एक यज्ञ किया 
था। सम्भव है कि यह यज्ञ कुषाणो के विरुद्ध सफलता प्राप्त करने के उपलक्ष मे किया 
गया हो। 

इनके अतिरिक्त बधेलखण्ड के मघ-वंश और कौशाम्बी, अयोध्या, पचाल और 
मथुरा के मित्र-वश ने भी कुषाणों को उत्तर भारत से भगाने मे योग दिया होगा । 


